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ناشر جابى: 


تحن هم تداق افيه انها 


حديث العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء 915/١1/١1‏ 


بحث مطهرات 510/01/07 


اشتراط ازاله اثر در مطهريت ماء 8 ١/18/01ة‏ 


اشتراط ازاله اثر در مطهريت ماء 98/01/1١02‏ 


جمع بندى بحث ازاله نجاست 173/٠7/١7‏ 


تحقيق تكيملى درباره اشتراط عصر و دلك در تطهير متنجس 17/١1١8‏ 


تحقيق تكميلى در اشتراط عدم تغير ماء 9175/٠ 1//١5‏ 


شرائط مطهريت آب 5170/17/١0‏ 


شرائط مطهريت آب 5170/1/١9‏ 


بررسى لزوم عصر درباره تطهير به وسيله ماء 9415/٠1/١‏ كأداع ه دواع دواد اداه دياع 


بزرسق زوم عضن دريارة تظهير نه.وسيلة عاد 00/188:/ :8 


شرط ورود آب قليل به متنجس 17/١7/58‏ شش151# 


بررسى ادله اشتراط ورود 9170/01/91 


تحقيق تكميلى اشتراط ورود در آب قليل 51/17/78 


تحقيق تكميلى اشتراط ورود در آب قليل 17/١1/59‏ 


متن درس خارج فقه استاد سيد كاظم مصطفوى - شنبه ١7‏ آبان ماه 8/١1‏ ٠//19؟‏ 


توضيح و تحقيق فروع مطهريت ماء 9170/01/١8‏ 


توضيح و تحقيق فروع مطهريت ماء 417/١ //١5‏ 


مسئله سوم از مسائل مطهريت ماء 91/08/7١‏ 


تحقيق تكميلى درباره حكم غساله استنجاء 5// 15/٠‏ 


تطهير متنجس به بول مرتين 1/18 151١‏ 


ممم م مه م مم مم مه ممم م م مه مم مم م م ممه مم م م مم مم مم م مه مم مه ممه م م مم مه مم مه مم م م م مم م م م مه آأر 


ممم مه م مم مم مه ممم م مم م ممم م م م ممه مه مم مه مم مم م مم م م مه ممه مم مه مم م م مه ممه م م م مم م م ممع علا 


تطهير متنجس به بول مرتين 4/78 151١‏ لد 
نكات تكميلى تطهير متنجس به بول 4537١0957١١‏ اكد عات لد ال ماح الى رك مات ادم ساو ام رت لام ال لك الى بترت ع اج بات ال ا اد ع لا اك اك بار ناح ل لماك ا لمك ات 6 2 1 
كيفيت تطهير متنجس به بول رضيع 172/١1/١٠”‏ ل 0 رزيل 
حكم تطهير متنجس به بول رضيع 01/09/37 ا ا ا ل ا ا ا ا ار 
بررسى و تحقيق درباره حكم متنجسات به غير بول آدمى 15/١9/١5‏ م م م م ا يس 
تفسير آيه 7 و /الا سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 15/١1/٠0‏ تامدخ ناح لين تمدن ا تحط وطعة وا ا تدا سوكدط و وكات اد كدو نية فيد 120 
تحقيق و بررسى حكم متنجس به ساير نجاسات 12١1/١8‏ لل وول 
نكته تكميلى درباره حكم متنجسات 17/١5/٠١‏ وك أو ك اناد عاد ماك انان اك ان ااام ساك اماك دايا حنات اك اكات داك اع لماما عدج حقاق جا تاعامج جاتر علاطا مدت اق جح اعبات جاقا رن اماد جا اك أ لا ساسكا سالك اب كاعد ات 1/11 1 
تحقيق و بررسى حكم متنجساتى كه دليل لفظى نداشته باشند 152/١1/١١‏ م ا ا ا ا اا اا ا اا اا اا اا ا 0100 
بررسى اخبار نسبت به حكم متنجسات 17/١9/١8‏ امك اسان ل اك ادك تك ا ان انع بك لم ل حل انر ل كاد را ات را ل لاد ال لتر ال ل ا ا ل ا 1001 
بررسى نهايى نسبت به حكم متنجس به متنجس 117/١5/١8‏ تنياد عاد سيا ع د عات اي قرا بد لت اعت كات ل امت لاجس تاعم امة بتاعا اداج دان ياو داعي دم اداج 319/1 
مسئله ينجم حكم غسل اناء متنجس 17/١9/١1‏ دمط ه عورد 8 برد م جز ع هعرد 5 عاد0ة 2 عرارد ف عم د ع اعرد م عورد د عورد ف كوا د عادزط د عورد د عاد ف كوك د درط د مواد ع عازه ماق عرد دمدزد معزت 82 61 1912 
فرع دوم متنجس به ولوغ كلب تعفير و بعد دو بار تطهير با آب 17/١9/١8‏ ان ا م م ل ل ل ان من سن ل سن سن ل سن سن سن سن سنن سن تسن سن سن نت سس سس ل ل لل لل لل لل لل لل لل ل ل ل ل لل ل لسلس سس 61 7 
نكات تكميلى مربوط به بحث ولوغ كلب ع 91/٠١/١٠‏ الي م ا ل ا ا ل ا ل ا 1 
نكتههاى تكميلى و فروع مربوط به ولوغ كلب 47/١١/٠7‏ لا يي و وي وك اي ص اي وي يت ب ابا ص بت عا ويه سح وات بص اي عم عاو وده بم ع سا م عا ساد ع سو 3ت 711:01 
رفع اشكالات مربوط به ولوغ كلب 91/٠١/08‏ لبد ادي اعدو اعدو جاظو امو ييه مكدو اعدف كدو هد ة عاو ا ا 
مسائل مربوط به ولوغ كلب 97/٠١/٠9‏ - عام مي ا ماد ةا وا اا اا قا اممو ل موق ترمو ل لولمه ا ا ا 6 12 11 
مسائل مربوط به ولوغ كلب 917/٠١/١7‏ ا اع ااا 0171 
ولوغ خنزير و جرز 123/٠١/١5‏ ا ا ا ا ا اا 00 
اذا غسل الاناء بالماء الكثير سه مسئله است 917/٠١/١8‏ ممما ا ا ا ا ع ا ا اج ل ا ا ا اك ا ا ا 01 
توضيح و تحقيق در تطهير متنجس به ولوغ با آب كثير 15/١١/١8‏ اا 0 0 اا 
سئله ؟١:‏ كيفيت تطهير ظروف 810/1١/5٠‏ تت ا تر كلل قف رن ل و ل لد 5 3 1416 
مسئله شانزدهم 17/١١/5١‏ كديع تدعت مايه يد تع ترك بط ب ادع تج نامض رق طعت تماد ع جرحت منت بع راع تر كد رح جرع تانايت رق شعت كان ركد رع رت خخ جد أة قو رد ذ ع ع جاذ كدوقت بعر لكا رودم عجارن قد رمات كد ة كاذ قو ردد بح لج فدر دن 181216 
بررسى مقتضاى اصل درباره شكوك مربوط به فروع تطهير با آب قليل 17/١١/57‏ 0 
تحقيق و بررسى متنجساتى كه قابل عصر نيست 917/٠١/77‏ عع عمو مدل مق ل لط ع ده عت ف ف لط مط ل له عرد عت ف عه لكر قط لله ده ورف رت لط مق ل عروع ده عق ف ال فق لش ملم 2 1/003 


بحث تكميلى درباره تطهير متنجساتى كه قابل عصر نباشد 117/١١/51‏ يعمد ف ع وعد ا لاد صد ا طحق يا اك جارد وا عدت بك و تدك دجاه تدك ا جا دا دف باد تاد 711/012 


نكات مربوط به مسئله 947/١١/98 ١8‏ ام ا ص ا ا ل ا ب اح أب ا تا ا ا ع ب جع اك لج ل 7/12 
فروع مسئله 4193/١١/55 1١8‏ العم دجا عاد ع يوت مسا جات ماح و ع ل د ع ع م ل ات عا لم ا ع ا د و 7/1/2 
بول رضيع حكم بول بالغ را ندارد 45/١١/7١‏ ا ا ا ا ا ا ا 00 لل 
شروط حكم بول رضيع 917/١١/١5‏ لا ‏ ا ‏ ا ‏ ار ما ا بد ا ا ‏ اى أااما ‏ /001 
تحقيق تكميلى درباره شروط حكم بول رضيع 8 917/١١/٠١‏ اد ميو ف ا اه 1 ةد ملو لظ و فد م 1 د اكد ةد فطدا و مم عد و11 
مسئله 8١1و 175/١١/١2 1١9‏ 211111121 1 1 0100 
مسئله بيستم از مسائل مطهرات 117/١١/١1‏ كوك سد سوه نوات عاك م لمارا نل سرت لل نما مكاحت مرا لاح مرا لط ني لعا ل لاسا لعن مارت لا م عا كر ع 11 
مسائل مطهرات 947/1١١/١7‏ لج لس ارج دام بد عا دبج د 2و دن و علق وك و تر دا ووذ جار وج جور ا 7 دام ف ورت ع افر مج و و1 دام و ا بو ا ل د لت ا ل و ا ل 
مسائل مطهرات 947/11/١1‏ ا ا 1 2 1 01 10101 ا 
مسائل مطهرات 57/1١١/١5‏ لوكي كوف مات الوزن دما طوف دمااة تن ماه نوف بات تنما خط كيف ببلاه عدخة احرف عدن قورف اسفطخه اش حو الو 0 
مسائل مطهرات 9517/1١١/١8‏ ا ا اا اا ا ا 00د 1 ا 
مسائل مطهرات 9417/١١/١9‏ مانا نا ا خم وتوا دع نا اخ وناو ياه تراه موود تراه ا جو جل الوا نو سار عد اسع رع اواو دع لوادت ا عم 
مسائل مطهرات 947/1١١1/97١‏ مو رض ار ار ا رت اا ا ل حار ا ا ا ا ا لاح ل لاد ال م 
مسائل مطهرات 1457/١١/5١‏ ع تت 31ت وخا شي حاط ادوع تا ادع ع ةن ع انيع انو ب نا قد حا اح عوك لدع كط ع عوط شيعه 1 يا ل 1 
مسائل مطهرات 947/١1/78‏ م اا اا اا اا ا 
مسائل مطهرات ع1/75١/970‏ ا ا ال اولح ار ل لفك ودش مقط ل ولحو ا الفح وبح ار المق ةق لوه خا امف ا 
نصوص مطهريت ارض 917/١1/91‏ الل ا اا ا اا ااا ا ا ا ا 011 
تحقيق تكميلى نصوص دال بر مطهريت ارض 07/١1/58‏ مرع ا لوا ا او ا ا ا ا واوا او 0 
تحقيق تكميلى دلالت نصوص مطهريت ارض 17/١5/١٠37‏ 7 يي اداع جا ا ديا حي د للحا بم حلم ذا ع كاي حاط د درو يري اجات ذا كد بدي حاط د للحا بوه داع ذال كك دري حيط د كرد به داح ا كا بي حاط علدا بده ل ا 13 
شرط مطهريت ارض 17/١7/١٠37‏ داك دك عد زد داه ورك عاد كاده دي عد عاك كك عمد عو كادي تيرك ان ناك نك عليه ماد كادك درك طم داك جك ءا عتم اكااك ع يرك م ناك نك با ادا تدك عر حدس ساك جره حر عا لكا ع ع الل رك ا 10907 
شرط مطهريت ارض 5 137/١75٠‏ ومسا ا ما ال الول لا ا ا او قو قي ات لا ا قو عا م ا ا و لال و لا ا تو اي لت ا ال ابورا يا ا ات اي 1 161 
شرائط مطهريت ارض 17/١7/١8‏ دعق نمه عد ود كه قم و اح ل ا ا مود وا ا تا ا د اكت لش ا عد م ل لت عدت 6 8 60 
ملحقات حكمى يا و كفش و تحقيق آن 917/١7/١9‏ ا وان 
كفايت زوال عين در مطهريت ارض 917/17/٠١‏ ا 1 1 ا 
اثر باقى بعد از ازاله عين 1175/١5/١١‏ ددح عدن دان مهد اده د ك دود د د دك وده د عوكه دحت مك وده د فو وات د «الكوم واه د ب عممو ذات الم اده د ولسوا وت الو جات ف ع 11 
مسئله دوم از مطهريت ارض 917/17/١7‏ الموام ا تت ا ا ل ا ا 6101/20 


شك در وجود عين نجاست يا متنجس در زير كفش 17/١7/١2‏ 2 2 ل 2 د 2 2 6 225222 2 6 زر 
مطهريت شمس 117/١1١/١7‏ ا ا ا ا ات ا ا ا يا ا ا د ما ع 1 520 
نصوص مطهريت شمس 8١/؟1١/117‏ ا ا ناا ا ااا ااا اا ا ااا ااا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ااا ااا ا ااا ااا ااا سا1 36 
تفسير سوره آل عمران آيه ١81‏ در موضوع اهل بيت عليهم السلام 917/17/7١‏ از 
مطهريت شمس 17/١7/59‏ عاك دقاو الخ افك اماك اد افق ادبا ءاف لفاك دا لف تن كاه دنا ءات لالط واكك اواك ناك راط ناوا ف لدا وابك. [10 
فروع مطهريت شمس 17/١7/55‏ 000 زوين 
بحث تكميلى درباره فروعات مطهريت شمس 17/١1/56‏ 00 لين 
مرورى و بحثى درباره فروع مربوط به مطهريت شمس 117/١7/58‏ اا ا حا اااا ا اا اا ااااا ا اا اا ا اااا ا اااااااااااااااااااساس16 31 
تفسير آيه ١87‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 17/١7/91‏ 8 زان 
مطهر جهارم 15/٠1/١8‏ مكفيك دما تدم م م ا ا ا ا ا ا ا لمات ف قتا 2 2 
تحقيق تكميلى درباره مطهريت استحاله 15/٠1/١1‏ مما ع اه أ م رأ ب عه بان لاط لدع العا ل احا مك لواحا ا كه اوداك واد عه رباد اباك عاط م واكاك وماد وكا ارد 22 911 
تحقيق درباره مطهريت استحاله نسبت به متنجس 15/١١/١8‏ لت ل ا ات ا د كما 1ك ا ا ورا ديا اك ا ا أت ارا م عاج وك حتت عا عد اد د عا عا رت جا كرع تات ي ‏ /11 0 
تفسير آيه ١89‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 15/٠1/١9‏ 0 
ادامه بحث استحاله 9/٠1/97‏ كد جد د د د د ديت دع دقع اند د عطي عع وده درت <د د لت تي دع ده ع تع د جد بلي ند مت هعرج حدر نه بس د جد مدع د لد ع لد عه ع 1 د م 0 
مصاديق استحاله 15/٠1/51:‏ معطا يد د ا امعد ل لجا بد جد ا ل لاب جد راي امد جد أ ارت كد كا باد قد أي سوا كد ووو لق كدب وك لوا كد واو و هه د و او اكد واو وال لدب نوا ا 0117 
بررسى درباره مطهريت نار و ادله آن 915/٠1/55‏ ا لط الحم ويل ل قو ول مقو بالف ال ونا ا و سياد وا لفك قو لدم و ا ا لخم 311 
مطهر ينجم 15/١1/50‏ ع و 6مك طمن دقاعت د عاد داكت كاك د جام د ماواه عام وداه جام د تاوت دعام ادك كاد جعت د داك داك د كاوها قد د عو 35 5 0152235222 7 01017 
تفسير آيه 180 آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/٠1/52‏ للك اا عاك لاه مع وا لاض ل و ول موا لبا لك وان 3 د لك مولع بام ايان ار لد دخ 01/1 
مطهريت انقلاب 15/٠1/59‏ شن كت تت تش زااتتت2,تْ2ظ2ضسش ال ات روا ات ا اا اتا بواحاع وا داو ادم الداء واي 2 8157 
تحقيق تكميلى مطهريت انقلاب 15/٠1/5١‏ دجاه دك ع كاده درك طن عاك نت طايه مد كتين ب طن ناك ند عارنا جد لكات ع رك طم ناك دك عم مود دك جه درك جام اك اك رد انه جاده عر حم جك جك د ع الك ع دك عد 1 5 2103/0 
مطهريت انقلاب 15/٠1/7١‏ لا ا ا مر ال اف اي اي شي يي ل اا ل ل اي ا و قي ا ا كو قي ل با لابق فووا جا ب ما اد مي ,1 0017 
مسئله اول در ضمن مطهر ينجم 15/١7/١١‏ ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا 0 1 1 لاا ل 
مسئله دوم از فروع مطهريت انقلاب 15/٠7/١8‏ ايداع بوك عا مات يادي ع جود عه نام مرت ترص و حا م لدم ع عرد عو رداك قاع تع يه نامع نود جه نام مد جع مانا هلومع ترح مزه اد قاع داعا وزع سا مه ترضح ايه نك مواد ما عه ره عله ياد 672 00 
مسئله سوم: بخار نجس يا متنجس ع0١/7‏ 84/0 ا 1 2055912 ا 720017221 22 0 31 727 1 لط كي 5ر0 
فروع مطهر ينجم مسئله جهارم 81/07/١1‏ م ا صشس-سس2ششسصصشضصصششصشش ص اتش ةالو داوج 
فرق استهلاك و استحاله 955/٠7/١8‏ و ا 01/1 


تفسير آيه ٠٠١‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام ا 52 2 5 ا ا د ا 2 20 2 2 2 220 0 20 2 2 22 25 2 010022226 


ششمين مطهر ذهاب ثلثين در عصير عنبى 15/٠5/١8‏ ا نان عات انان عات عات انان اسان عات اسان اسان اسان عات عات سات اسان عات عات عات لساك لساك ساك لساك لسك لسك لسك لسك لسك لس لس سس د 0/1 
تفسير آيه 7٠٠١‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/٠7/١2‏ طخس تنث د ننه د د لم د نون لنند ندند نان د د ند شط كد ةن سد لالد كت 22 0/1/3533 
تحقيق در مطهر ششم 85/١7/19‏ ش ‏ ل شر لق 
تحقيق خصوصيات مطهريت ذهاب ثلثين 145/٠73١‏ ادا كناك دالدضا عاك كالسا اك أ اراك عاك اها ناكا لعي اك داعال كاك أن تيا لك لاا ابا كا ذلك اك ايا أ أ رط ا 0403/2 
تشخيص مقدار ثلث لكن از حيث وزن و مساحت 15/٠7/5١‏ 2 عند عدم نجه ممه نقد م تان 8د جه تسمه 5ن 5م نه عون 69د مم د62 مون 68د مدا 20 
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0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط أنا0ل. 
حديث العلم نور يقذفه الله فى قلب من يشاء 


توفيقى است كه عزيزان سال تحصيلى درس فقه خودشان را آغاز مى كنند و سعادتى كه دركك مى شود ووصف نمى شود 
تعلم فقه است. انسان در دنيايى كه زندكَى مى كند عقبات و ظلمات است و يكك روزنه اى وجود دارد كه فقط روزنه نور 
است و آن روزنه نور فقه آل البيت است. آيه قرآن آمده «الله ولى الذين آمنوا يخرجهم من الظلمات الى النور» (1 » خداوند 
سريرستى مى كند از كسانى و آنها را از ظلمت هاى متعدد به سوى نور هدايت مى كندء از ظلمت ها بيرون مى آورد و وارد 
وادى نور مى سازد. يكك حديث معروف هم اينجا اضافه بشود مطلب كامل مى شودء حديث معروف «العلم نور يقذفه الله فى 
قلب من يشاء)» و در روايتى هم از اميرالمومنين على عليه السلام مده است علمى كه نور است فقط فقه اهل بيت است. از 
ظلمت ها آدم را نجات مى دهادء بقيه علوم» فنون است. علم فقط فقه است و اين فقه آدم راز ظلمت ها نجات مى دهد. براى 
شما كفته ايم خداى ناخواسته كرفتارى داريد يا مسائلى در زندكى داريد, زندكى ير از كرفتارى هاست»ء ير از مشكلات 
است. «الدنيا دار بالبلاء محفوفه)» ازاين ظلمت ها آدم خودش را نجات بدهدء راهش اين است كه بيايد در وادى نورء وادى 
نور تعلم فقه اهل بيت است. نور روح مى دهد باطن آدم را نورانى مى كندء ظاهر آدم را نورانى مى كند, زندكى آدم را 
نورانى مى كند. و مثل اينكه عزيزان در كشت و كام ها و كارها و تبليغات تا حال مشغول بودند, با ديد بصيرت ظلمت ها را 
يكى يس از ديكرى فتح كردند» مشغول درس فقه كه بشويد, از آن ظلمت ها آمديد بيرون» در وادى نور قرار داريد. شرط 
آن جيست؟ .١‏ قصد قربت ؟. براى سربازى آقا امام زمان. اين را فكر نكنيد كه ما اين كار را بكنيم آيا قبول مى شودء آقا 


عنايتى مى كند يا عنايت نمى كند. كاهى كفته مى شود كه شكك كناه استء اينجا هم شكك كناه است. عنايت قطعى است 
جون كه در كريم بودن ائمه كه شكك نداريم. آقا امام عصر عجل الله تعالى فرجه الشريف كريم است و كرم يعنى بخشش از 
سر بزركوارى» شما بياييد روى فقه كار كنيد ببينيد از بالا تمام امور مديريت مى شود هيج مشكلى نبينيد كه حل نشود. مشكل 
هم اكر ديده بشودء اثر نمى كند, ما مشكل نمى بينيم. مشكلى وجود ندارد. ما در وقتى به مشكل اعتناء مى كرديم كه با فقه 
آشنا نبوديم؛ حالا فقه كجا مى رسدء جه مى شود عشق است و عقل نيست. عقلانى اكر بكوييد جواب داريم كه اكر اشكال 
بشود كه شما همه اش درس بخوانيد» كجا مى رسيد» جرا خدمت نمى كنيد؟ ما منكر خدمت نيستيم» خيلى خوب است» 
خدمت بكنيد اما دين يكك بدنه استء. داراى حلقه ها. يكى از حلقه هايش كه حلقه بنيادى است حفظ مبانى دين است». حفظ 
الس كاين الست اتن حستاسن ناشت شما كه فقة درس فى 'خوائنيك» بز ركع اتردية تقدامتك زاايزائ ذرق مق كنمن احفظ .ويخ 


استء و حراست از اصل بنياد دين. 

١ ص:‎ 

التي وسور ا ا 

اما عنوان بحث فقهى رسيديم به مطهرات 


واما بحث فقهى ما: عنوان بحث فقهى ما رسيديم به مطهّرات. كتاب طهارت فصل مطهّرات و متن ما هم عروه الوثقى. درباره 
مطهرانك نين طناطتاو :روك قلتي التفية ال كنا افرهايد» تاقصل ف المطوزات ونه امور ادها الكاء و موعيدتها لاد 
ساير المطهرات مخصوصه باشياء خاصّه بخلافه فانه مطهّر لكل متنجس حتى الماء المضاف بالاستهلاكك بل يطهّر بعض الاعيان 
النجسه كميت الانسان فانه يطهر بتمام غسله و يشترط فى التطهير به امور). 


آب عمده مطهّرات است 


مى فرمايد: مطهرات جند مورد است و مورد اول آب واين آب عمده ترين مطهرات است. براى اينكه ساير مطهرات اختصاص 
دارد به اشياء خاص مثل زمين» شمس و استهلاك و غيره؛ اما آب «مطهّر لكل متنجس»» هر شئ متنجس قابل تطهير به آب 
استء «حتى الماء المضاف بالاستهلاك)»؛ آب مطلقا مطهّر است و اختصاص به جيزى ندارد. همه اشياء متنجس را تطهير مى 
كند بدون هيج شكك و ترديدى. و اما درباره اينكه آب همه جيز را تطهير مى كندء از لحاظ فقهى مطلب مورد خلاف نيست 
بلكه اجماع است بلكه تسالم است. نفى خلاف يايين تر از اجماع و اجماع يايين تر از تسالم و تسالم بالاتر از اجماع. 


فرق نفى خلاف و اجماع 


نفى خلا.ف معنايش اين است كه خلا.ف ديده نشده نه اينكه وجود ندارد. اجماع اين است كه اصلا وجود ندارد كه بيان 
صاحب جواهر اين است كه لا خلاف فيه بل الاجماع. اما تسالم بالاتر از اجماع» تسالم از اصطلاحات ميرزاى نائينى و سيدنا 


تسالم است. 


كلام سيد الحكيم 


اطلاق لفظ نداريم. 12 


حديث الماء يطهّر و لا يطهَّر و احتمالات آن 


جون يكك متنى داريم كه آن تقريبا اطلاق را صدمه مى زند. حديث معروف «الماء يطهّر ولا يطهّر) (7) . در اين باره مى بينيم 
كه از اين متن اطلالق استفاده نمى شود. اين متن» متنى است كه كه مى فهماند كه آب مطلقا مطهر نيست» جون «لا يطهّر) 
دارد. خود آب اكر متنجس شدء تطهير نمى شود. يس مطهريت آب اطلاق ندارد. در رابطه با اين حديث معروف يكك بحثى 
است بين فضلاء» آنجه از اين حديث حسب ظاهر استفاده مى شود اين است كه آب مطهر است ياككث كننده است و ياكك 
شونده نيستء يعنى اكر اين آب متنجس بشودء قابل تطهير نيست. اين ظاهرش است. كفته مى شود يكك جمله در تقدير اين 
است كه «لا يطمّر بغير الماء» تا ظاهر درست بشود. اين عبارت مشهور است و اين هم توجيه مشهور. اما آنجه كه تحقيق در اين 
رابطه مى تواند مطلبى اعلام بكند از اين قرار است كه اين حديث احتمالات متعددى دارد» ممكن است متن اين باشد «الماء 
يطهّر و لا يطهّر». «لا يطمّرا نباشد. جون كه اعراب از اول كه نبوده. يعنى «يطهّر) قسمتى را «و لا يطهّر)ا قسمتى را كه مثلا اعيان 
نجسه باشد. و يا ممكن است يكك معنايى ما داشتيم درباره اش و آن اينكه ممكن است اين «الماء يطهّر) مطلق است و «لا يطهّرا 
مضاف است. در عين حال بعد از آنكه براى اين حديث سه تا احتمال كفتيم كه هر احتمالش هم بعيد به نظر نمى رسدء 
حديث مجمل مى شود. قاعده اين بود كه هر وقت روايت دو تا يا سه تا احتمال عقلايى در آن وجود داشت مى شود مجمل و 


ص 


.3" مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ”ءا ص‎ -١ 
.ابواب طهارت» باب اح © ط اسلاميه.‎ ٠٠١ ص‎ ١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج‎ -" 


معنى ظهور 
معناى ظهور آن است كه در عرف آن لغت مخاطبين از لفظ و نصّ يكك معنا را بفهمند. لذا كفتيم كه اكر ظهور متقابل اعلام 


شدء ظهور محقق نشله. اكر احتمالاءت متعدد بود يا ظهور متقابل ادعاء شد. ظهور محقق نشده. اين روايت كه فاقد ظهور 


استء كنار مى كذاريم. بنابراين اين روايت مشكلى ايجاد نمى كند. 
حديث ديكر كه نبوى است 


سيد الحكيم در ادامه مى فرمايد: مى شود از روايت ديكرى كه در همين باب آمده و نبوى مشهور استء «خلق الله الماء 
طهورا»» از اين روايت استفاده كنيم اطلاق لفظى يا عموم لفظى رااكر به سندش اشكال نشود 


اما اشكال آن حديث 


فردا توثيق نشده است. اين حديث با اين متن اطلاق دارد و عموم لفظى براى مطهريت آب به اثبات مى رسد. تا اينجا بحث در 
اين بود كه ما مى توانيم عموم لفظى براى مطهريت ماء ثابت كنيم. سيد الحكيم با ترديد و عدم جزم با اما و اكر مى كويد كه 
اطلاق لفظى هم ممكن است ولى جزما اطلاق لفظى اعلام نمى كند. 

سيد الاستاد مطهريت آب را اطلاقا از دو راه ثابت مى كند 

أمااسييكا الاسغاد قوس اله خلسه الركنه دوحارة سطووانك ع قرسا مده مظين يك ساد و كحو عاق در غبت على دقان كان 
نيستء از دو طريق قابل اثبات است: .١‏ استقراء» ؟. موثقه عمار ساباطى. اما استقراء از اين قرار است كه مى بينيم كه ائمه عليهم 
السلام در موارد تطهير متنجسات امر كرده اند كه اين متنجسات را با آب تطهير كنيد» ثوب متنجسء بدن متنجس» فرش 
متنجس و اشياى متنجسه. اين امر ائمه طبق استقراء كه در تمام موارد تطهير و متنجسات مراجعه كنيم» مى بينيم كه اختصاص به 


موردى ندارد. اطلاق دارد» عموم دارد» تمامى موارد متنجسات را شامل مى شود. بنابراين مختص به قسمتى از متنجسات 


نيست. براساس همين استقراء مى توانيم يكك اطلاق به دست بياوريم. )١(‏ 


ص: ؟ 


5 تنقيح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج ص .١‏ 


نكته در ادله لبيه و اطلاق مقامى 


اينجا يكك نكته اى است كه كفتيم ادله لبيه مطلقا داراى اطلاق نيستء استقراء» لبى است يا تحقيق ميدانى است و نمونه بردارى 
است. يس اين مى شود لب و لب هم كه اطلاق ندارد؛ ما جككونه از استقراء مى توانيم اطلا.ق استفاده كنيم؟ اطلاق» اطلاق 
مقامى است. جايى كه لفظ سعه نداشت و قابليت براى وسعت و كسترش نداشت اما مقام را بررسى كنيمء مقام مقام بيان حكم 
باشد و اكر تخصيص و تحديدى در كار باشدء بايد مولى بفرمايد» يس از كه تحقيق كرديم كه مقام بيان است و جايى براى 
تخصيص و تحديد هم وجود دارد اما مولى بيان نكرده؛ اين مى شود اطلاق مقامى. استقراء در موارد مى تواند اطلاق مقامى به 
دست بياورد. در اثر اطلا-ق مقامى ما مى توانيم اطلاق براى مطهريت ماء اعلام بكنيم. اين نسبت به دليل اول بود كه عبارت 


اما دليل دوم موثقه عمار ساباطى 


واما دليل دوم عبارت است از موثقه عمار بن الساباطى» اين موثقه عبارت است از محمد بن على بن الحسين شيخ صدوق 
باسناده عن عمار بن موسى الساباطى» اسناد شيخ صدوق به عمار بن موسى ساباطى درست استء بقيه رجال سند ثقات و اجلاء 
و عدول هستند» عمار بن موسى الساباطى خودش فطحى است از اين اين جهت سند مى شود موثق. «انه سأل اباعبد الله عليه 
السلام عن رجل يجد فى انائه فأره و قد توضو من ذلك الاناء مرارا أو اغتسل منه أو غسل ثيابه و قد كانت الفأره متسخله. فقال 
ان كان رآها فى الاناء قبل أن يغتسل أو يتوضو أو يغسل ثيابه ثم يفعل ذلكك بعد ما رآها فى الاناء فعليه ان يغسل ثيابه و يغسل 
كل ما أصابه ذلكك الماء» (1) . اين قسمت آخر آن محل استشهاد است كه «يغسل كل ما اصابه ذلكك الماء». از همين ذيل 
استفاده مى شود كه تمامى متنجسات به ثوب و ظرف و بدن اكر رسيده باشدء بايد تطهير كند به وسيله آبء اينجا اطلاقا آب 
مطهر اعلام شده است. از اين حديث معتبر اطلاق لفظى براى مطهريت آب اعلام شد. در ادامه سيد فرمودند كه «مطهر لكل 
متنجس حتن الماء المشضاف): آب“"مظهر است براق هر مسسجسى حتى آب مشاف: اكر متتس باشذدة يه وسيله آب تظهين مَى 
شود. درست است اما حككونه تطهير مى شود؟ بالاستهلاك. اكر آب مضاف داخل كر انداخته شود و مستهلكك بشودء اجزاء 
صغارى از آن آب مضاف و متنجس هم باقى نماند 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص ٠١5‏ ابواب طهارت» ب 25 ح ١‏ ط اسلاميه. 


فرق بين استحاله و استهلاكك 


جه فرق است بين استهلاك و استحاله؟ استحاله عبارث اسث از تبدل ماهيتى كه ماهيتى به ماهيت ديكرى متبدل بشودهء مثل 
در اينجا آب مضاف به وسيله آب مطلق تطهير مى شود اما عمليات استهلاك. 


نظر علامه در تذكره 


در اين رابطه هم اشكالى وجود ندارد مككر علامه در تذكره الفقهاء فرموده است كه اكر آب مضاف متنجس با آب مطلق كثير 
وصل بشودء ياكك استء اتصالش كافى است و استهلاكك لازم نيست. 2١2‏ 


سيد الاستاد مى فرمايد: قول علامه دليل ندارد 


متنجس و ماهيت متنجس از بين نرفته» لذا ما براى تطهير ماء متنجس فقط يكك راه داريم و آن استهلاكك است. 2750 


يكك اشكالى در تعبير وجود دارد» بعضى از محشى ها از جمله سيد الحكيم فرموده است كه اسم تطهير را نسبت به استهلاكك 
اكر اطلاق بكنيم» مسامحه است. جرا؟ جون تطهير ازاله وصف با وجود موصوف استء شئ متنجس زال نجاسته و اما درباره 
استهلاكك كه موضوع از بين مى رود» موصوفى نيست» خود موصوف از بين مى رودء اينجا تطهير معنا ندارد» تهطير ازاله است 
كه در اصطلاح كفته مى شود «اثبات شئ لشئ فرع ثبوت مثبت له)» اينجا يكك مثبت له وجود ندارد و در استهلاكك خود 
مستهلكك كاملا از بين رفته» تسامح در تعبير است. بنابراين نتيجه اين شد آب مطلقا مطهر است و هيج محدوديتى ندارد حتى 
بعضى از اعيان متنجسه را هم تطهير مى كند مثل ميت انسان و حتى آب مضاف را هم تطهير مى كند به وسيله استهلاكك. 


ص:8 
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شروط مطهريت آب 


أماان تطورية شوو داو كدخ طاول 1ن وال عينم 1ف افاسكم انار اهدو لون اتن اشك بااثر نلك بع دق 


استء ادامه بحث فردا. 


بحث مطهرات 7.//ا./ "1 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در فصل مطهرات هجده جيز را به عنوان مطهّر بيان مى فرمايد كه اولين و مهم ترين 
آن اشياء مطهّره آب است كه مى فرمايد «و هو عمدتها». براى اينكه آب مطهّر مطلق است و بقيه مطهرات قلمرو خاصى دارد و 
اين اطلاق را ندارد. اطلاق مطهريت آب را هم ديروز بحث كرديم كه اطلاق لفظى و اطلاق مقامى ممكن است براى مطهريت 
آب مورد استناد قرار كيرد. در ادامه سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آب مطهر است حتى نسبت به آب 
مضاف. كفتيم در اين رابطه هم اشكالى وجود ندارد, منتها نحوه تطهير آب مضاف به جه صورت باشد؟ سيد طباطبايى مى 
فرمايد: آب مضاف متنجس به وسيله آب مطلق تطهير مى شود ولى با عمليات استهلاك. اما علامه مى فرمايد: مجرد اتصال 
كافى است,ء آب مضاف متنجس كه با آب مطلق اتصال بيدا بكند» كافى است. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه 
مجرد اتصال ماء مضاف متنجس با ماء مطلق مطهّر نيست و بايد در مورد ماء متنجس اككر مضاف نباشدء امتزاج لازم است و 
فقط اتصال كافى نيست. ماء متنجس است ولى مضاف نيستء بايد امتزاج يبدا كند و اككر مضاف باشد بايد مستهلكك بشود. اما 
تحقيق اين است كه در مورد كلام علا-مه حلى كه سيدنا الاستاد فرمودند اين فرمايش ايشان دليل ندارد كه آب متنجس 
مضاف به مجرد اتصال و وصل با ماء مطلق ياكك بشود. نياز به دليل داريم. و اما تحقيق اين است كه فرق است بين شكك در 
طهارت و شكك در تطهير. در مورد شكك در طهارت قاعده طهارت است و در مورد شكك در تطهير مقتضاى قاعده نجاست 


است. 
ص: /ا 
سوال: استصحاب هم جارى مى شود 


جواب: اكر استصحاب هم جارى نشود و مشكلى داشته باشد باز هم شكك در تطهير در حقيقت مساوى با عدم تطهير است. 
نياز به استصحاب نداريم» هرجند احيانا با استصحاب همراه است ولى عمده ترين بدنه شكك در تطهير همان قاعده اى است كه 
شكك در حجيت مساوى با عدم حجيت است,. بنابراين فرمايش علامه حلى كه فرمود تنها وصل كافى است لا يمكن المساعده 
عليه بوجه. دليل ندارد و شكك در تطهير است. مطلب ديكرى را هم در متن آورده است, مى فرمايد: در مسئله تطهير به آب 
مطلق حتى در مورد بعضى از اعيان نجسه مى توانيم از اطلاق و عموم مطهريت آب استفاده كنيم كميت الانسان. سيد الاستاد 


مى فرمايد مقتضاى اطلاق مطهريت اين است كه اكر اشياء مستحدثه باشد كه در زمان معصوم وجود نداشته. متنجس بشود 


مى توانيم بككوييم كه با آب مطلق تطهير بشود» مصنوعات و جيز جديدء از اطلاق مطهريت استفاده مى كنيم اما سيد طباطبايى 
مى كويد كه اطلاق مطهريت ماء تا بدانجاست كه بعضى از اعيان نجسه مثل ميت انسان با غسل دادن تمام بدنش تطهير مى 
شود. اولا طهارت و نجاست ميت مسلمان محل بحث است و تحقيق اين است كه ميت انسان مسلمان نجس العين نيست. دليل 
آن اينكه بعد از آنكه مطهر واقعى براى انسان شهادتين و مطهر باطنى شهادت ثالثه بود انسان طهارتش را به دست آورده. 
مردن تنجيس نمى كند لذا جنازه ميت مسلمان به جهت مسلمان بودنش احترام دارد و هتكك او حرام استء بنابراين آن حرمت 
و احترام محفوظ است و غسل آثار ديكرى دارد براى خودشء ولو سلم كه بككوييم كه عين نجس بككوييد» اين ميت انسان از 
اعيان نجسه كالكلب و خنزير نيستء اسم عين نجس بر آن بكار مى رودء لذا با غسل اجماعا و تسالما تطهير مى شود. اكر هم 
تنزل بكنيم» بككوييم كه در اينجا اطلاقى براى مطهريت آب نيامده بلكه دليل خاصى داريم نسبت به تطهير ميت. اين توضيحى 
بود كه در تكميل عموميت مطهريت آب كفته شد. سيدنا الاستاد اشاره به دهن متنجس دارند كه در ادامه بحث ان شاء الله 


ص: / 


سوال: نجاسات هم با هم فرق دارند؟ 
جواب: يتطهر بمره و بمرتين و بالتعفير» اينها همه اش شدت و ضعف نجاست است. 
سوال: اكر ما قائل به نجاست ميت بشويم, بايد با آب كر شسته بشود در حالى كه با آب قليل تطهير مى شود 


جواب: اككر نجس العين باشد كه با آب قليلى كه خيلى مختصر است و روى ميت نجس العين بياندازيم كه تطهير نمى شود 
يس معلوم است كه نجس العين نيست. اما سيد طباطبايى مى فرمايد: براى مطهّريت «يشترط فى التطهير به اموراء جند امر لازم 
است كه باشد تا ما بتوانيم مطهريت اين آب را اعلام كنيم. «يشترط فى التطهير به امور بعضها شرط فى كل من القليل و الكثير 
و بعضها مختص بالتطهير بالقليل اما الاول» آن جيزى كه شرط است براى مطهريت آب قليل و كثير عبارت است از اين امور: 
.١‏ «زوال العين و الا-ثرا. شرط است در تطهير به وسيله آب زوال عين و اثر» بعد معنا مى كند زوال عين و اثر راء مى فرمايد: 
منظور از زوال عين و اثراين است كه اجزاء صغار نجاست از شئ متنجس زدوده شود اين معناى زوال عين و اثر است. نه به 
معناى زوال لون و طعمء هرجند لون و طعم و رائحه از نجاست باشد مثلا رنكك خون در لباس باقى بماند» تطهير شرعى كنيم و 
عصر بكنيم با آب جارىء اما رنكك خون باقى مانده رنكك خفيفء. مى فرمايد: اشكال ندارد تطهير به عمل آمده. و از اين قبيل 
نجاست هايى كه رنكك دارد و ماند كار استهء يا بوبى دارد كه رائحه اش مان دكار است. ار لون و رائحه باقى بماند اشكالى 
ندارد. خود عين به معناى اجزاء صغار كه زائل بشودء به آن مى كوييم زوال اثر نجاست و كافى است. درباره اين مسثله دو 
قول وجود دارد: قول اول همان است كه در متن آمده كه براى تطهير شئ متنجس ازاله عين نجاست به معناى ازاله اجزاء صغار 
آن كافى استء بقاء لون و رائحه اشكالى ندارد. قول دوم كفته مى شود كه بايد لون و رائحه هم زائل بشود. اما قول اول و 
ادله آن: قول اول قول مشهور بلكه مورد اجماع و قطعا مورد اجماع عند المتاخرين است يعنى از زمان علامه حلى تا زمان سيد 
طباطبايى مخالفى در اين حكم ديده نمى شود. و ثانيا ادله اى دارد كه از اين قرار است: محقق قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: ازاله لون و رائحه واجب نيست «لاجماع العلماء»» كه اولين دليل اجماع علماء است و اين اجماع علماء را محقق در 
معتبر كفته كه اكر كلا-مى نسبت داده بشود به محقق يعنى اعتبار. لذا حتى اكر يكك روايتى را ولو محقق حلى از موثقين 
نيستء اكر روايتى را معتبر اعلام بكندء فقهاء به آن اعتبارى كه محقق اعلام كرده استء اعتماد مى كنند. دليل دوم اين است 
كه ازاله لون و رائحه حرجى استء براساس قاعده حرج ازاله لون و رائحه واجب نيست»ء نفى حرج مى كويد «لا يجب ازاله 
الطعم و الرائحه الباقيه عن النجاسه)» دليل دوم قاعده حرج شد. سوم خودشان به عنوان مويد اعلام مى كند «و يويده النبوى)» 
نبوى در كتاب سنن بيهقى نقل شده استء كه متن نبوى آن قسمتى كه محل استشهاد ما استء اين است «الدم لا يض رك اثره 
[1)» خونى كه در لباس شما قرار كرفت و تطهير كردىء اككر يس از تطهير رنككش به جاى مانده؛ اثر آن ضررى ندارد. و بعد 
مى فرمايد از طريق اصحاب روايتى داريم كه نقل شده است كه اين روايت دلاللت دارد بر اينكه بقاء اثر يس از ازاله عين 
ضررى ندارد. سند اين روايت هرجند خالى از اشكال نيست ولى اكثر روات اين سند موثق هستند از يكك سوء از سوى ديكر 
اين روايتى است كه هم شيخ كلينى و هم شيخ طوسى نقل مى كند و مى شود كفت كه قابل اعتماد و فقهاء هم مثل محقق 
حلى به اين روايت اعتماد كرده است. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن الحسين بن سعيدء تا اينجا 
از اجلاء و ثقات هستند؛ عن القاسم بن محمد كه توثيق خاصى برايش نتوانستيم بيدا كنيم» عن على بن ابى حمزه كه مشتركك 


است بين ابى حمزه ثمالى و ابى حمزه بطائنى. و متاسفانه مشتركات را ما به وسيله طبقات رجال تشخيص بدهيم, اين دو تا هم 


طبقه هم هستند» كار مشكلى است. ابى حمزه ثمالى همانطورى كه توثيق صريح دارد» ابى حمزه بطائنى هم تضعيف صريح 
درباره اش آمد كه كذاب. سند خالى از اشكال نباشد ولى جون كه شيخ كلينى نقل كرده» شيخ طوسى نقل كرده؛ محقق حلى 
هم نقل مى كندء صاحب جواهر هم نقل مى كندء ما از مجموع مى توانيم بككُوييم كه روايت اكر مويداتى داشته باشدء مى 
تواند قابل استناد باشد. «عن العبد الصالح سالته ام ولد لابيه قالت اصاب ثوبى دم الحيض و غسلته فلم يذهب اثره فقال اصبغيه 
بمشق حتى يختلط و يذهب (1) [75). يكى از مويدات سندى اين حديث اين است كه اين حديث در روايت شماره جهار 
همين باب آمده است به سند معتبر تا احمد بن يحيى اشعرى و بعد ايشان «رفعه)» آنجا ديكّر مرفوعه مى شود ولى مرفوعه 
اشعرى است. با داشتن يكك مرفوعه و با نقل مشايخ و با استنادى كه فقهاء به اين حديث مى كنند» مى توانيم بككوييم كه خالى 
از اعتبار نيست. در اين حديث آمده است كه ام ولدى سوال كرد از امام موسى بن جعفر كه خانم حيض شده و لباسش آلوده 
به دم حيض» بعد از تطهير رنكك خون در لباس اش باقى مانده» جه كند؟ فرموده است كه او را با رنكك ديكرى مشق كنيد كه 
مشق دستكاه رنكك كن و جهاز و وسيله و ابزارى براى رنكك كردن است. آن محل رنكك خون را با يكك رنكك ديكرى تازه 
مبدل كنيدء از اين حديث صريحا استفاده مى شود كه بقاء رنكك نجاست اشكال ندارد و الا رنكك ديكرى روى آن رنكك 
كذاشتن كه مطهر نمى باشد. اين حديث را محقق حلى مى كويد هم دلالت دارد بر مطلوب و مسئله تا اينجا درست شد و ادله 
ما كفته شد كه عبارت بود از اجماع» روايت و قاعده حرج (1) . واما صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم 
همين است يعنى تطهير متنجس به وسيله آب مطلق در اين حد كافى است كه عين نجاست زائل بشود هرجند لون و رائحه 
باقى بماند» اشكال ندارد. براى اينكه ما در اين رابطه ادله اى داريم كه از اين قرار است: .١‏ صدق معناى ازاله» ما از سوى شرع 
ماموريم كه نجاست ازاله شود و ازاله نجاست شرعا و عرفا به همين مقدار است كه عين نجاست اجزاء صغار آن زدوده شود. 
اين معناى ازاله است. ؟. اصاله البرائه» درباره ازاله عين تكليف مشخص است كه امر دائر است بين اقل و اكثرء درباره ازاله 
اجزاء صغار حكم معلوم است كه واجب است و اما درباره ازاله لون شكك مى كنيم كه آيا واجب است ازاله لون يا واجب 
نيست» شكك در تكليف ابتدائى است و مقتضاى برائت است. ". قاعده عسر و حرجء محقق حلى حرج كفته بود و صاحب 
جواهر كلمه عسر را هم اضافه مى كند كه بر فرض حرجى هم نباشد» اكر عسر هم باشد» تكليف برداشته است. براساس قاعده 
نفى حرج ديكر ما نسبت به ازاله لون و رائحه تكليفى بر عهده نداريم. *. سيره مستمره بين اهل شرع با تتبع به طور قطع احراز 
مى شود كه سيره براين بوده است كه اهل شرع از شئ متنجسى كه تطهير مى كردند فقط به ازاله عين اكتفاء مى كردند و به 
بقاء رنكك و رائحه نجاست اعتنائى نداشتند و اين سيره مستمره است و تتبع نشان مى دهد. و بعد مى فرمايد: نصوص هم در اين 
رابطه متعدد داريم» از جمله در باب بيست و ينج از ابواب نجاسات كه شش تا حديث دارد فقط حديث شماره ينج دلالت بر 
مطلوب ندارد و بقيه روايات اين باب از روايت شماره يكك كه خوانديم كه محقق حلى هم اشاره فرمودند تا روايات بعدى 
كلا اينها دلالت دارند بر اينكه بقاء اثر نجاست بعد از تطهير اشكال ندارد () . از جمله اين روايات» روايت معتبرى كه در اين 
بات آمده استث» ووايث كتمارة ذو كه ضححة است براساين تسلكف ما و آما براساين متلكه سيد الاستاد حسته است عو على 
بن ابراهيم عن ابيه كه بخاطر ابيه مى شود حسنه بر مبناى سيدنا الاستاد و بر مبناى كفتيم مى شود صحيحه جون نقل مكرر على 
بن ابراهيم از يدرش توثيق عملى است. عن ابن المغيره كه عبدالله بن مغيره كه از اصحاب اجماع استء «عن ابى الحسن عليه 
السلام قال قلت له ان للاستنجاء حد قال لا»» استنجاء حدى دارد معين كه سه بار يا جهار بار» «لا حتى ينقى ما ثمه)» حد ندارد 
ولى معيار اين است كه تا وقتى كه آن آلودكى كه در محل استء زدوده بشود. «قلت فانه ينقى ما ثمه و يبقى الريح»» عين 
نجاست و اجزاء صغار از محل زائل مى شود ١‏ قال الريح لا ينظر اليها (2 )0 به باقى ماندن ريح در محل اعتناء نكنيد و اشكالى 


ندارد. اين روايت سندش درست است و دلالتش هم بر مطلوب خوب است اما سيدنا الاستاد نسبت به اين روايت يكك اشكال 
جزئى دارد و آن اين است كه درباره استنجاء يكك استثنائى وجود دارد و عموميت را نمى توانيم از اين حديث استفاده كنيم. 
تعدى از مورد كار مشكلى است. قاعده را كفته بوديم كه مورد مخصص نمى شود اما قاعده ديكرى كه كجاها مورد مخصص 
مى شود و كجاها مورد مخصص نمى شود. اكر وجود خصوصيت در مورد از جاهاى ديكر يا به ادله ديككر ثابت بود خود 
مورد داراى يكك خصوصيت بود يا داراى يكك اهميت بودء اينجا احتمال تخصيص و اختصاص به مورد وجود دارد اما اكّر 
مورد يكك خصوصيت اضافى و بيرونى نداشت و مورد بما هو مورد مخصص نيستء اينجا مى دانيم كه استنجاء داراى 
خصوصيتى است, لذا غساله استنجاء را فقه محكوم به طهارت اعلام مى كند. خصوصيتى كه در استنجاء آمده استء طبيعتا 
بركرفته از عسر و حرج است. لذا روايتى كه درباره استنجاء آمده استء تعدى از مورد كار مشكلى است و اختصاص به مورد 
وجه دارد. در هر صورت غير از اين روايت» روايات ديكرى هم استء در همين باب كه كفتم شش تا روايت دارد» ينج تاى 
آن دلاللت دارند بر اينكه نسبت به تطهير شيئ متنجس زوال لون و رائحه واجب نيست و زوال اجزاء صغار در تطهير كافى 


است. اين قول كامل شد و مطابق است با فتواى متن و مشهور. اما ادله قول دوم كه ان شاء الله بحث كنيم. 
ص: 4 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟”. ص .٠١77”‏ ابواب نجاسات» ب78, ح ١‏ ط.اسلاميه. 
؟- المعتبر» محقق حلى» ج١.‏ ص 57#. 

- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص 198. 

ع- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7» ص .٠١77‏ ابواب نجاسات» ب78,) ح 7 ط اسلاميه. 
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قول دوم درباره معناى تطهير كه ازاله اثر هم لازم است 


كفته شد كه درباره تطهير شئ متنجس به توسط آب مطلق و آب كثير محل اختلاف است و دو قول وجود دارد: قول اول اين 
است كه در تطهير ازاله عين نجاست و رفع شدن اجزاء صغار نجاست كافى است و اما قول دوم كه كفته مى شود براى حصول 
تطهير بايد اثر نجاست هم مرتفع بشود يعنى رائحه و لون و طعم نجاست هم ازاله شود تا ازاله نجاست به طور كامل و صحيح 
صدق كند. شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در تطهير و ازاله نجاست واجب است كه رائحه نجاست ازاله شود 
(1). يس بنابر قول شيخ طوسى تا در تطهير متنجس رائحه نجس ازاله نشده باشدء تطهير حاصل نشده است. علامه قدس الله 
نفسه الزكيه در كتاب منتهى مى فرمايد: واجب است در تطهير ازاله عين و لون نجاست. ازاله رائحه واجب نيست اما لون 
واجب است. مثلا كسى لباس اش با خون نجس آلوده شدء مى خواهد تطهير كندء اين تطهير وقتى حاصل مى شود كه در 
لباس رنكك خون ياقى تمائد 30 : و امادر كتاب قواعد همين غلامه حلى قدسن الله نفسه الزكيه هئ فرمايد: در تطهير لباس 
متنجس لازم است ازاله عين و ازاله اثر يعنى ازاله رائحه و لون اما به شرط اينكه در حد عسر نرسدء اككر عسرى شدء واجب 
نيست (1) . اين اقوال بود كه قول شيخ طائفه و قول علامه حلى استء آن شيخى كه محور متقدمين است و اين علامه اى كه 
محور متاخرين» يس متقدمين و متاخرين درباره ازاله نجاست مطلبى دارند كه با متن منطبق نيست. قول اول مطابق با متن است 
وفتواى كل متاخرين كه ادله آن كفته شد. 


٠١ ص:‎ 


.1١7ص‎ 2١ج نهابه» شيخ طوسىء‎ -١ 
.757 المنتهى» علامه حلى» اج ص‎ 7 
.198 ص‎ ,١ قواعد الاحكام, علامه حلى؛ ج‎ -" 


اما ادله اين قول: استصحاب» و صدق معناى ازاله, قاعده فلسفى» تحليل علمى و روايت واحتياط 


اما ادله قول دوم كه ازاله بايد در حدى باشد كه لون و رائحه هم زدوده بشود. آنجه در بيان فقهاء آمده است و آنجه از ضمن 
كلام شان استفاده مى شودء از اين قرار است: .١‏ استصحاب نجاست» نجاست قطعى بودء الان ازاله شد عين آن ولى لون و 
رائحه باقى است» شكك مى كنيم در زوال نجاست,ء استصحاب مى كنيم. اين استصحاب مقتضايش اين است كه تا وقتى كه 
لون و رائحه وجود دارد» آن لباس يا آن شئ متنجس محكوم به نجاست است. ؟. صدق كامل معناى ازاله» بى ترديد با يكك 
تصور نسبتا كاملى به تصديق مى رسيم ازاله جيست؟ زدودن نجاست استء اين زدودن و برطرف كردن نجاست به نحو كامل 


اين است كه عين نجاست و اثر باقى مانده از آن نجاست بايد برطرف بشودء زدوده بشودء اين صدق كامل بدون رفع رائحه و 


لون در كار نيست. اكر بكوييد كه صدق عرفى مى كند» جوابش اين است كه مرجعيت عرف اختصاص دارد به فهم معانى از 
الفاظ طبق تواتر و صحت سلب عرفى. اين قاعده كه مرجعيت عرف اختصاص دارد اين متن كفايه است و معروف اصول است. 
مرجعيت عرف اختصاص دارد به فهم معانى الفاظ نه به تطبيق مفاهيم بر مصاديق. تطبيق مفاهيم بر مصاديق احيانا تخصص مى 
طلبد. ازاله معنايش را عرف مى فهمد كه برطرف كردن است اما تطبيق كند به مصداق خارجى اين كار عرف نيست. 


١١ ص:‎ 


سوال: اكر امر دائر بشود بين عرف و اهل لغت كدام مقدم است؟ 


جواب: به طور طبيعى عرف با لغت تعارض ندارد. جون عرف در امتداد لغت است, تعارض هم عرضى مى خواهدء اكّر در 
طول باشد تعارض زمينه ندارد. تعارض يعنى در عرف هم هستند» اكر عرف معناى ديكرى اعلام بكند در طول معناى لغوى 
انث تابزاين هر حعيذى: كدا ا احير دركر :در :ادامه و طول باشدة ميئة براق تعارضن وجود تدازة. كز در محدوده لغت امده 
باشد معناى لغوى را مى كويد واكر در محدوده عرف آمده باشد معناى عرف را مى كيريم, بستكى به محدوده دارد» 
استعمالش عرفى است يا لغوىء اما اصل جعل اين دو تا معنا در معرض تعارض نيستند» جون عرف رتبه اش متاخر از رتبه لغت 
است. ". قاعده عقلى فلسفى مسلم كه عبارت است از امتناع انتقال عرض بدون انتقال معروض. مثلا يكك جسمى است و رنكك 
همان جسم استء الان اين رنكك منتقل بشود بدون اينكه جسم با او همراه باشد» جداى از جسم امكان ندارد. جون عرض قائم 
به غير استء استقلال ذاتى ندارد» وجودش بسته به وجود معروض است و جداى از معروض قابل تحقق نيست. بنابراين انتقال 
عرض بدون انتقال معروض محال است. از اين رو اكر بكوييم لون و رائحه نجاست به لباس منتقل شده و خود نجاست ديكر 
نيست» خود نجاست معروض است و لون و رائحه عرض استء انتقال عرض بدون انتقال معروض محال است. بنابراين لون و 
رائحه كه عرض است براى نجسء بكنوييم نجس رفت و لون و رائحه ديكر نيست» عرض جدا شد از معروضء انتقال عرض 
بدون انتقال معروض است و اين محال است. و منظور از انتقال جابه جايى است نه اينكه بِكُوييم الان حتما هميشه معروض 
سرجايش باشد و بو و طعم برود جاى ديكر» يعنى يكك عرضى كه به معروض وابسته استء هيج كاه بر اساس قاعده مسلم 


فلسفى اين جزء قواعد برهانى نيستء بلكه جزء قواعد ضرورى فلسفى است. 


١١ ص:‎ 


جواب: عين نجس اجسام است» جسم خارجى است,. جوهر استء وجود خارجى دارد و حجم دارد. مثلا خون كه به عنوان 
يكك شئ داراى شيئيت از بين برود و بكوييم خون زدوده شد اما رنككش استء رنكك خون بودء خون كه ذاتش بود رفت» 
رنككش است. كه لون و رائحه عرض است واينها قائم بالذات نيستندء قائم بالغير است. بنابراين بككوييم رنكك است و خودش 
نيستء اكر بكلوييم رنكك است و خودش نيست» جدايى بين عرض و معروض است و محال است. بنابراين مى كوييم رنكك 
است نجاست هم است. لذا براى ازاله نجاست بايد رنكك هم از شئ متنجس زدوده شود. 5. تحليل علمى. براساس آزمايشات 
علمى دقيق و روشن بو و رائحه و لون نجس ذرات ماهيت و حقيقت نجس را با خودش دارد؛ منتها ذرات ريز است و با 
دستكاه قابل رويت است. بوى يكك نجس كه متصاعد مى شود, ذرات ريز آن نجس همراه آن است منتها رويت با جشم عادى 
نيست. بنابراين از لحاظ تحليل علمى هم رائحه و لون عين نجاست است منتها عين نجاستى كه با جشم عادى ديده نمى شود و 
عدم ديدن با جشم عادى دليل بر رفع حكم نمى شود. 


اما روايت سيار را صاحب جواهر اشكال مى كند 


ه. روايتى است كه صاحب جواهر هم قدس الله نفسه الزكيه به آن روايت اشاره مى كندء و باسناده عن محمد بن احمد عن 
السيارى عن ابى يزيد القسمى أو ابى يزيد القمى عن ابى الحسن الرضا عليه السلام؛ باسناده اسناد شيخ طوسى به محمد بن 
احمد كه از اجلاء و ثقات است اشعرى ها و قميين» صحيح است و اشكالى نيست. عن سيارى كه احمد بن محمد سيارى 
استء اين محل كلادم است و توثيق ندارد. عن ابى يزيد القسمى يا قمى دو نسخه وجود دارد كه در وسائل شيخ حر عاملى 
قسمى آورده است و من تحقيق ديكرى را ديدم در وافى كه ابى يزيد قمى درست است. بنابراين سند مورد اعتماد و مورد 
تاييد نيست و خالى از اشكال نيست. «عن ابى الحسن الرضا عليه السلام انه سأله عن جلود الدارش يتخذ منه الخفاف قال لا 
تصل فيها فانها تدبغ بخرء الكلاب (1) [5])» سوال كردم از يوستى كه سياه رنكك مى شود. دارش يكك لغت محلى براى كفش 
است و يوست سياهى كه رنكك سياه شده. بوستى را رنكك سياه كفش درست مى كتندء ازاين كفش ها استفاده كنيم جايز 
است يا جايز نيستء امام طبق اين روايت مى فرمايد ١لا‏ تصل فيها فانها تدبغ بخرء الكلاب»» اين كفش ها رنككش به وسيله 
دباغى با خرء و مدفوع كلاب است. از اين روايت استفاده شد كه دلالتش بر مطلوب درست است كه رنكك سياه باقى مانده و 
خود خرء كه از بين مى رفت. رنكك باقى مى ماند رنكك نجس هم محكوم به نجاست است. صاحب جواهر قدس الله نفسه 
الزكيه نسبت به اين روايت اشكالى كه دارد» اشكال سندى است. مى فرمايد: در سند اين روايت سيارى آمده كه اين سيارى 
احمد بن محمد بن سيارى است» كسى است كه نجاشى درباره اش فرموده «ضعيف الحديث و فاسد المذهب». بنايراين از آن 
ضعافى است كه به روايتش اعتماد نمى شود (7) . در بحث رجال كفته ايم كه هر روايت ضعيف مساوى با ساقط و حذف 
نيست» جون روايت ضعيف داريم كه راوى آن هنوز وثاقتش ثابت نشده. اين را نمى كوييم كه از اعتبار كاملا ساقط استء 
بلكه حال منتظره دارد» زمينه براى اعتبار دارد و در حد مويد هم است. كفته مى شود كه كافى روايات ضعيف زياد دارد» دارد 
كه دارد روايات ضعيف كافى كه فاقد اعتبار نيستء اعتبار درجه ابتدائى اش را دارد. اما بعض روايات ضعيف كه به طور 
صريح قدح شده؛ ديكر به آن اعتبار نمى شود مثل اين حديث كه درباره او آمده ضعيف الحديث و فاسد المذهبء اين سند 


ديكر مطمئنا قابل اعتماد نيست. مى فرمايد: با اين سندى كه دارد. به اين روايت اعتماد نمى شود. 


ص: 9 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ,٠١77”2‏ ابواب نجاسات» ب 56 حم ط اسلاميه. 


.7١١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص‎ -١ 


اين روايت مويد مى تواند باشد 


ما مى كوييم اكر اين سند ضعيف است ولى تقويت هايى دارد و آن ادله جهاركانه در كنار اين قرار بككيرد» حداقل اين روايت 


ضعيف با آن ادله ديكر در حد يكك مويد مى تواند باشد. 
اما روايت صريح 


و براى تاييد مطلب كه مى توانيم بكوييم كه از نص صحيحى اشعارى به دست مى آيد» آن نص صحيحى كه اشعار دارد» 
صحيحه ابن بزيع» سند صحيحه است. درباره ماء بثر استء «ماء البثر واسع لا يفسده شئ الا ان يتغير ريحه أو طعمه)» خبر از ريح 
وطعم استء كفتيم اشعار دارد» «فينزح منه حتى يذهب الريح و يطيب طعمه (9[)1]). اين روايت اشعار دارد و سند هم صحيح 
است. ريح وطعم نجس را از يكك سو موضوع نجاست قرار داده و از سوى ديكر ازاله را هم كفته است كه «حتى يذهب الريح 
و يطيب الطعم). به اين جهت اشعار مى كوييم كه احتمال خصوصيت وجود دارد. درباره ماء بثر اين حكم باشد و ازاله ريح و 
طعم از آب عسرى نيست» حرجى نيست. از اين جهت كه احتمال خصوصيت كفتم اشعار دارد و الا مى كفتيم دلالت دارد. 


دليل ششم احتياط است 


ودر آخر هم دليل ششم ما هم مطابق احتياط است و بايد سعى كنيم كه لون و رائحه زدوده بشود. اين ادله اى بود كه نسبت 
به قول دوم بيان شد. 


1١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .١178‏ ابواب ماء مطلق» ب8١,‏ ح2 ط اسلاميه. 
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موضوع: اشتراط ازاله اثر در مطهريت ماء 
بررسى ادله قول 00 


كفته شد كه قول دوم در مسئله اين است كه تطهير و ازاله بايد در حدى باشد كه لون و رائحه نجاست هم زدوده شود و تنها 
زدودن اجزاى صغار عين نجاست نيست. در جهت اثبات اين قول ادله قابل ذكر داشتيم كه ينج دليل بود والان بررسى اين 
ادله. دليل اول استصحاب بود كه اككر كسى براى ازاله نجاست دست به تطهير بزند اما يس از تطهير ببيند رنكك نجاست باقى 
است در صورت بقاء رنكك نجاست شكك مى كند در بقاء نجاست و استصحاب مى شود. 


صاحب جواهر رداً على ذلكك مى كويد قول به استصحاب در غايت ضعف است. غايت ضعف آن را شرح مى دهد كه 
خصوصا بعد از آنكه در كتاب معتبر محقق حلى اجماع اعلام مى كند كه ازاله به وسيله برطرف كردن اجزاء صغار عين نجس 
محقق مى شود, بعد از آن اجماع ادعاى استصحاب در غايت ضعف است. شكك در بقاء نداريم و ازاله قطعا محقق شده است 
و اركان استصحاب كامل نيست (1) . يكك نكته: صاحب جواهر فرمود كه در اينجا به اصاله البرائه تمسكك مى كنيم؛ اصل 
برائت وقتى جارى مى شود كه شكك داريم, اككر شكك داريم جرا استصحاب جارى مى كنيم؟ اككر شكك نداريم كه نه برائت 
جارى مى شود و نه استصحاب و اككر شكك داريم استصحاب مقدم بر برائت است. فرقش اين است كه استصحاب جارى نمى 
شود و برائت جارى مى شود, براى اينكه منظور صاحب جواهر از عدم جريان استصحاب اين است كه يس از اجماع بر اينكه 
ازاله به همين حد و اندازه كافى استء ديكر شكك در نجاست نداريم تا اينكه استصحاب اركانش كامل بشود. و اما برائت مى 
فرمايد كه تنجيس كه نيستء ازاله كه شده است اما لون كه باقى مانده است شكك مى كنيم كه ازاله لون واجب است يا واجب 
نيست كه اين شكك در يكك جزء اضافى است. در مكلف به اكر شكك در يكك جزء اضافى مكلف به باشدء باز هم مورد برائت 
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.198 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج ص‎ -١ 
دليل دوم كه صدق كامل معناى ازاله است‎ 


دليل دوم صدق كامل معناى ازاله كه كفته شد صدق كامل معناى ازاله همان است كه رائحه و طعم و لون هم زدوده بشود. 
در جوايش بعدا شرح مى دهيم كه مفهوم ازاله جيست ولى اجمالا الان مى كُويِيم عنوان از عنوان ها و موضوعات شرعى است 
؛ تابتع جعل شرع استء» شرع ازاله را همين مقدار اعلام كرده استء ما صدق كامل عقلى را كار نداريم. صدق معناى شرعى 


ازاله در هميز حل درست سنت 
دليل سوم و جهارم و رد آن كه در شرع و جعليات دقت عقلى جايى ندارد. 


واما دليل سوم و جهارم كه تحليل علمى و قاعده عقلى بود. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا عبره باثر الننجس 
بعد ازاله العين). بعد از كه غين نجس ازاله شودء اثر نجس به عنوان رنكك خون اكر باقى بمائد: اعتبار تدارد. خودش مثال فى 
زند مثل رنكك خون كه اكر باقى بماند اعتبار ندارد. اكر كفته بشود كه انتقال عرض از معروض بدون انتقال معروض محال 
استء اين يكك قاعده عقلى است و از دقت هاى عقلى است. ما در فقه براى دقت عقلى جايكاهى قائل نيستيم. در فقه كفته 
شدهاست كه ازاله نجاست همان تطهير به آب در حدى كه اجزاء صغار آن نجس زدوده بشود. بقاء لون و رائحه كه اثرى به 
جا مانده از نجس استء اشكال ندارد و قاعده عقلى را در اين بحث فقهى ما راهى نيست. و بعد مى فرمايد مضافا بر اين» اين 
رائحه اى كه شما مى كوييد اثر نجس است و عرض است و جدا نمى شود, در يكك مثال ما مى توانيم بككوييم كه رائحه كاهى 
با مجاورت هم تحقق بيدا مى كند. مثلا عطرى است و تسبيحى هم در كنار آن شيشه عطر استء بدون اينكه از داخل شيشه 
عطر به آن تسبيح برسدء با مجاورت تسبيح عطرآ كين مى شود. اينجا با مجاورت عطر رائحه مشاهده شد. بنابراين اصل قاعده 
كه انتقال عرض از معروض بدون انتقال معروض محال است, محل كلام استء جون ما مى بينيم در مجاورت كه انتقال 
نيست» عرض و رائحه براى شئ مجاور منتقل شده است در حالى كه معروض سر جاى خودش است. اين اشكالى است نسبت 
به قاعده فلسفى 210 
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-١‏ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» كتاب طهارت» ج ١‏ ص 7١7‏ طاق. 


جواب: اين حرفى است از فقيه همدانى و سيدنا الاستاد هم اين را دنبال مى كندء وليكن اولا حل اشكال كه به وسيله مثال 
ميسور نيستء و ثانيا ما در اين مسئله كفتيم كه قاعده عدم انتقال عرض بدون انتقال معروض محال استء يكك قاعده عقلى 
قطعى استء در اين موارد يكك نوع مغالطه يا جدل است و الا حقيقتش اين است كه در آن مجاورت هم ذرات ريز مجاور 
منتقل مى شود كه آن ذرات ريز را جشم عادى نمى بيند كه آنجا هم عرض از معروض جدا نيست»ء ولى جواب اقناعى است. 
بنابراين آنجه از بيان فقيه همدانى استفاده شد دقت عقلى را در جعليات شرعى راهى نيست. بنابراين از لحاظ شرعى در تطهير 
وازاله نجاست ازاله عين نجاست به معنى ازاله اجزاء صغار كافى است. از اين رو تحليل علمى هم بايد كنار برود» جون تحليل 
علمى هم جيزى شبيه دقت عقلى است كه كفته شد رائحه و لون اجزاء صغار ماهيتش را دارد اما قابل رويت نيست» كه جواب 
آن هم داده شد كه از ديد شرعى براى تطهير فقط ازاله اجزاء صغار لحاظ و جعل شده اما بقاء لون و بقاء رائحه از لحاظ 
شرعى مدار اعتبار نيست. اين ما حصل فرمايش فقيه همدانى بود رداً على قاعدتين (قاعده فلسفى عدم انتقال عرض بدون 


معروض و قاعده علمى كه رائحه و لون اجزاء صغار ماهيت خودش را در ضمن دارد). جواب اين دو قاعده شد. 
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اما دليل ينجم روايت بود كه كفتيم سيارى ضعيف الحديث و فاسد المذهب است 


دليل ينجم روايت بود. روايت هم كفتيم كه سيارى كه راوى اين روايت است شيخ نجاشى مى فرمايد: ضعيف الحديث و 
فاسد المذهب و كفتم كه ضعيفى كه اينجور باشد ديكر قابل اعتماد به هيج وجه نيست. ضعيف فرق مى كند كه قدح شده 
باشد يا فقط ضعيف باشدء اكر فقط ضعيف مردود نيست,ء لذا روايات ضعيفه مساوى را روايات مطروحه نيستء اما اكر قدح 
شده بودء ديكر آن استثناء بايد كنار كذاشته بشود هرجند احتمال صحت باز هم وجود دارد جون كه در آيه قرآن مى كُوييم 
ان جائكم فاسق كه فاسق قدح است و در آن صورت فسق هم احتمال صحت وجود دارد» فاسق است ممكن است يكك خبر 


صحيحى نقل بكند ولى قاعدتا به او اعتماد نمى شود. بنابراين ادله اين دسته دوم به نتيجه نرسيدء 
0 تكميا بحث 


براى تكميل بحث سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين قاعده عقلى را تسليم بشويم و بككُوييم انتقال عرض از 
معروض بدون انتقال معروض ممكن نيست » اين يكك امرى است كه ممنوع است عقلاء اما بحث ما در ازاله معناى عرفى ازاله 
است. معناى عرفى ازاله جيست؟ برطرف شدن عين نجاست با اجزاء صغارشء مدار اعتبار در شرع هم فقط همين معناى عرفى 
است )١(‏ . سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مفهوم ازاله را ما فقهاً بررسى مى كنيم و مى بينيم كه در سرتاسر فقه 
براى ازاله مفهوم محقق و تبيين شده است و آن اين است كه ازاله يعنى برطرف شدن عين نجاست به طور كامل كه هيج حجم 
صغيرى از اجزاء عين نجاست باقى نماند» اين مفهوم ازاله است شرعا. اما لون و رائحه خارج از مفهوم ازاله است و جزء مفهوم 
ازاله شرعا نيست. اكر ما قائل به ازاله لون و طعم باشيمء دليل جدايى لازم داريمء از دليل ازاله نمى توانيم استفاده كنيم» جون 
دليل ازاله فقط حدش همان اندازه استء ازاله اجزاء صغار. و بعد مى فرمايد: دقت فلسفى قاعده عدم جواز انتقال عرض بدون 
انتقال معروض قاعده درستى است و وادى آن جداست. آن در وادى اشياء حقيقى است,ء بحث ما درباره موضوعات و افعال 
اعتبارى و حقوقى است. فرق است بين امر حقيقى و امر حقوقى» در مطلب حقيقى مطلب همان است كه در فلسفه آمده و اما 
در امر حقوقى جعل است و اعتبار» شرعا ازاله به همين حد و اندازه اعتبار شده است. بنابراين آنجه در متن آمده كه تطهير 
متنجس به وسيله آب به آن اندازه كه عين نجاست ازاله شود هرجند رنكك آن باقى بماند» اشكال ندارد و ازاله شرعا محقق 
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.5 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص‎ -١ 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج25 ص ؟.‎ -" 


اما تحقيق 


در مرحله تحقيق اين است كه نجاست و طهارت عنوان هاى اعتبارى محض است و فقط اعتبار شرع است. اكر شرع يكك وقت 
اعتبار مى كرد كه آب دماغ نجس است يا قطرات بول نجس نيستء اعتبار محض است. لذا در اعتبارات مى بينيم كه غساله 
استنجاء كه حتى حامل ذرات نجاست هم احيانا است» محكوم به طهارت استء جون اعتبار شده است. نجاست ها و طهارت 
ها عناوين اعتبارى محض استء ربطى به واقعيت و تحليل عقلى و تحليل علمى ندارد. و بعد هم كفته نشود كه ما اكر اين 
حرف را زديم با علم و عقل فاصله كرفتيم و به مشكل برخورديم, بلكه با علم و عقل هم قابل تطبيق است به اين صورت كه از 
لحاظ علمى و عقلى اكر موجوديت يكك شيع در حد بسيار اندكك و ناجيز باشدء از لحاظ علمى ديكر تاثي ركذار نيست. مثلا مى 
كوييد از لحاظ علمى يكك ماده آلوده ميكروبى براى انسان ضرر دارد كه از آن استفاده كند. اكر فرض كرديد كه ذره ريزى 
از يكك غذاى آلوده در بين غذاى معمولى انسان قرار بككيرد و مخلوط بشودء از لحاظ علمى و بهداشتى كفته مى شود كه آن 
ذره بى مقدار و ريز آسيب بهداشتى وارد نمى كند و تاثي ركذار نيست. علم روى تاثي ركذارى حساب مى كندء بنابراين ما كه 
كفتيم ذرات ريز مثل رنكك مثلا ولو ذرات ريز دارد» ديكر آن اثرى كه مثلا خون داشتء از رنكك آنء آن اثر ديده نمى شود. 
بنابراين اين رأى كه شرع داده است با علم و عقل هم مطابق و موافق است. علم و عقل هم ذره از آن ماهيت هاى آسيب رسان 
را مورد توجه و اعتناء قرار نمى دهد و شرع رو آن ذرات ريز حسابى باز نمى كند. بنابراين از لحاظ تاثي ركذارى اين ديد فقهى 


با ديد علمى و عقلى هم همراه است و منطبق. 


١9 ص:‎ 


دو قسم اعدام 

بنابراين ذره اى كه از ذرات يكك شيئ باقى بماند» در حكم عدم است و در حقيقت نجاست اعدامش دو كونه است: اعدام 
حقيقى و اعدام حكمى. اعدام حقيقى اين است كه تمامى آثارش هم از بين برود اما اعدام حكمى اين است كه آثار وجودى 
است اما آثارى كه زيان بار است از بين مى رود و جيزى كه بى اثر شدء ديكر معدوم به حساب مى آيد منتها معدوم حكمى. 
كانراية أ مقدان موتجود باقى مانده از نجس كه رنكك نجس استء در حقيقت كالعدم است و معدوم واقعى نيست ولى 
معدوم حكمى است كه عقلا و علما و شرعا معدوم حكمى كالمعدوم واقعى است. 


نكته تكميا 


اما شيخ طوسى و علامه حلى فرمودند كه ازاله لون و رائحه براى ازاله نجاست لازم استء اين جه جور علاج مى شود؟ اولا 
اين حد اقل به اجماع ضرر مى زند و ثانيا كلام شيخ طوسى و علامه حلى است. فقيه همدانى قدس الله اسرارهم جواب اين 
اشكال را داده استء فرموده است كه كلام شيخ و همينطور علامه اين بحث صغروى استه به اين معنا كه اكر نجاستى كه لون 
آن قابل ازاله باشد و رائحه اش قابل ازاله باشدء بايد زدوده شود تسامحى در كار نباشد. لذا تحقيق هم اين است كه درباره 
ازاله عين نجاست بايد دقت بكار كرفت و تسامح و سهل انككارى مجاز نيست,ء و اككر لون و رائحه قابل زدودن بود بدون عسرء 
بايد زدوده بشود و به مجرد جريان آب اكتفاء نشود. لذا در فقه مى كوييم عصر و عسر و حرجء عسر لازم است كه لباس را 
فشار بدهد تا احراز بشود كه فشار لازم براى زدودن نجس بكار كرفته ايدء آنكاه اكر رنكش باقى ماند, در مرحله عسر مى 


رموه ترعوا ءاعو كه رسا فبط را ب 
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روايت 


و بعد هم روايتى داريم. محمد بن على بن الحسين «قال سثل الرضا عليه السلام عن الرجل يقع فى الحمام و فى رجله الشقاق 
فيقع البول و النوره فيدخل الشقاق اثر اسود مما وقع من القذر و قد غسله كيف يصنع به و برجليه الذى وقع بهما أيجزيه الغسل 
أم يخلل اظفاره و يستنجى فيجد الريح فى اظفاره و لا يرى شيئا فقال لا شئ عليه من الريح و الشقاق بعد غسله) (1) . مضمون 
روايت اين است كه كسى كه حمام مى رود و بايش ترك خورده است. و راه كه مى رود در آن شق شده ها رنكك سياه 
نجاست باقى مى ماند» آب مى كشد و تطهير مى كند ولى رنكك باقى استء جه كند؟ فرمود: «لا شئ عليه من الريح و الشقاق 
بعد غسله). اكر كفتيد كه رواياتى كه قبلا كفتيم دم حيض و درباره استنجاء؛ احتمال خصوصيت داشت اينجا ديكر احتمال 
خصوصيت ندارد. جون تناسب حكم و موضوع خصوصيت را باقى نمى كذارد و روايت مطلقا هرجا نجاستى برسد و يس از 
زدودن ريح واثرش باقى بماندء اعتناء نشود. سند مرسل است اما صاحب جواهر مى كويد كه با اجماعى كه داريم» سند 
جبران مى شود. ما در بحث رجال كفتيم كه صدوق اكر بويد روى اين مرسل است و اعتبار ندارد اما اكر بككويد سثل يا قال 
الامام» ديكر صدوق خودش مسئوليت را به عهده مى كيرد. سثل يعنى صدوق مى كويد كه قطعا سوال شده؛ يس اطمينان و 
وثوق شيخ صدوق براى ما كافى استء از اين رو مى كوييم «مراسيل الصدوق حجه» اكر از اين تعبير باشد كه «سثئل» باشد يا 


«قال» باشد. بنايراين فتوا همان اسسية كه در متن آمده اسبت: 
ص: "١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص775١٠.‏ ابواب نجاسات» ب 56 ح2 ط اسلاميه. 
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كفته شد كه ازاله نجاست به وسيله آب جارى به مجرد ازاله عين محققى مى شود و قول دوم هم اين بود كه ازاله نجاست و 
تطهير محقق نمى شود مككر اينكه لون و رائحه نجاست هم زدوده شود. در اين رابطه ادله اى كفته شد از جمله دليل عقلى و 
علمى كه به اين صورت بود كه انتقال عرض بدون انتقال معروض ناممكن است و از لحاظ علمى هم لون و رائحه كه از 
نجاست به جاى بماند؛ براساس دقت علمى ذرات از عين نجاست هرجند نامرئى در آن لون و رائحه وجود دارد. و بعد هم 
كفته شد كه ازاله لون و رائحه مورد احتياط هم است. اما انتقال عرض يا تحليل علمى كه ذرات نامرئى نجاست همراه با لون و 
رائحه خواهد بود» كفتيم كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: مدار اعتبار عرف است و بعد اضافه كرديم كه نجاست فقط اعتبار 
شرعى استء شرع به آن ميزان اعتبار كرده است. كفته است كه ازاله عرض و اجزاء صغار كافى است و ازاله لون و طعم لازم 
نيست. ما تابع اعتباريم جنانجه كه در غساله استنجاء اعتبار كرده است طهارت را. غساله استنجاء طاهر است هرجند از لحاظ 
علمى ذرات نسبتا ملموسى با غساله استنجاء همراه باشد ولى شرع اعتبار مى كند. اصل آن عسر و حرج باشد يا جيز ديكرى 


ص: 77 
نكته توضيحى علم و شرع جدا نيستند 


بيكك نكته توضيحى هم كفتيم كه شرع و علم در اين رابطه تنافى نداردء اختلاءف عملى وجود ندارد. مثلا-.هدف علم در 
اجتناب از نجاست بهداشت است و هدف شرع در اجتناب از نجاست طهارت است. و هر كدام اثرى دارد» اثر علمى اين است 
كه شئ آلوده و نجس تاثير ضد بهداشتى دارد و شرع مى كويد نجس در طهارت آلودكى و ناياكى و خباثت ايجاد مى كند و 
بايد اجتناب بشود اما شرع مى كويد اكر شئ نادرى مثل لون و طعم باقى بماند» صدمه اى به طهارت نمى زند و درست علم 
مى كويد اكر ذره ريزى به مقدار از شيع آلوده به غذاى شما مثلا خلط بشود تاثي ركذار نيست» و صدمه بهداشتى وارد نمى 
كند. همان كه شرع مى كويد اعتناء نكنيد. علم هم مى كويد به آن اعتناء نكنيد. يس عدم بودن ذره ريز ولو عقلا وعلما 
وجود دارد از نظر شرع و علم خنثى و بلا اثر است. يس علم را با شرع جدا نكنيد و با هم تطبيق مى شود. سوال ديكرى شد كه 
يس از كه مى كوييد اجماع محقق در معتبر بر اين است كه ازاله به وسيله زدايش اجزاء صغار نجاست محقق مى شود؛ ديكر 
اضصلا اصل براثت زمينه ندارد. جواب آن ابن اسث كه شكف بدوى يكك جيز ابتدائى آست :و اصل ازاله و ماهيت ازاله به همان 
مقدار زدودن اجزاء صغار حل شدء يكك شكى مى آيد كه اين رنككى كه باقى مانده آيا اين رنكك هم واجب است ازاله كنيم يا 
واجب نيست؟ اينجاست كه مى كوييم شكك در ازاله رنكك مضافا بر ازاله اصل نجاست دليل ندارد واصل برائت است. 


ص: ذا 


توضيحى درباره احتياط 


در همين جهت كفتيم كه قول دوم مطابق احتياط استء جواب احتياط اين است كه اولا درباره احتياط به طور كل احتياط 
وجوب و لزوم ندارد و به طور كل احتياط مستحسن است و احتياط در اطراف علم اجمالى اكر به عسر و حرج برنخورد. 
احتياط لزومى است. احتياط در شبهه اعراض و نفوس احتياط وجوبى است. و احتياط در اين مورد اكر هم به آن ملتزم بشويم» 
يكك احتياط مستحبى است» جون يكك شكك ابتدائى را آدم انجام بدهدء احتياط حسن اش محفوظ استء يس ملاكك احتياط 
وجوبى و لزومى و مستحبى برايمان معلوم شد. نكته دوم اينكه احتياط جايى زمينه دارد كه از سوى شرع يكك دليلى معتبرى در 
مسثله نداشته باشيم» يس از كه اجماع معتبر در كتاب معتبر از سوى محقق حلى در اختيار ماستء ديكر زمينه براى احتياط مهيا 
نمى بينيم. واشكال ديكر اينكه كفته شد كهاكر بناء بشود كه به قاعده فلسفى اعتماد كنيم كه استحاله انتقال عرض بدون 
انتقال معروض است. در اين رابطه ما يكك جاى ديكرى است از مطهرات به نام استهلاك كه قطعا جزء مطهرات استء در 
استهلاك هم همين اشكال مى آيد. آن متنجسى يا نجسى كه مستهلك شده است در شئ طاهر» براساس تحقيق علمى ذرات 
ريز آن استء بنابراين آنجا هم بايد آن حرف را بزنيم كه مى شود مويد. اما تحقيق اين است كه در استهلاكك اين اشكال ييش 
نمى آيدء براى اينكه منظور از استهلاك انهدام موضوع است كه موضوع مستهلكك كاملا-از بين مى رود واز لحاظ علمى 
استهلاكك كامل كه بشود آن ماهيت قبلى تجزيه مى شود حتى با جشم مسلح هم ديده نمى شود اما در استحاله كفتيم تبديل به 
ماهيت ديكر است نه انعدام و استهلاك. 


ص: ع" 


نتيجه اين شد كه صحيح و حكم فتواى درست همان است كه در متن آمده كه تطهير و ازاله نجاست به وسيله آب جارى به 


اندازه اى كه اجزاء صغار نجاست زدوده شود» كافى است 


3 


نكمه 


اما يكك تتمه را ما اينجا اضافه مى كنيم و آن اين است كه كفتيم عصر و عسر و حرج. تمام اهتمام كه فقيه همدانى كلام شيخ 
طائفه را خوب وجهى برايش بيان كرده كه ما بكوييم جريان آب مزيل و مطهر است تنها كافى نيستء بلكه عصر و فشار و 
دقت تا اينكه ذرات از آن بيرون برود» لازم است. لذا ما مى كوييم براى زدودن نجاست علاوه بر وصل آب جارى از عصر و 
فشار دادن هم استفاده كنيم تا جايى كه به مرز عسر برسد كه در اين صورت وظيفه اى نداريم. 


سوال: اكر زمين نجس باشدء همين كه وصل بشود آيا طاهر مى شود؟ 


جواب: در تطهير آب متنجس كفتيم كه مشهور اين است كه اكر آب متنجس باشد يا زمين متنجس باشدء با آب جارى كه 
وصل بشود كافى است اما ما كفتيم به مقتضاى اصل بر خلاف علم وجدانى نمى توانيم عمل كنيم. مشهور اين است كه اكر 
يكك ظرف بزركى از آب متنجس استء همين كه به آب جارى وصل شد متطهر است ولى ما علم داريم وجدانا كه به مجرد 
وصل قسمت هايى با آب جارى اصلا ارتباط برقرار نكرده. بنابراين كفتيم بر مقتضاى اصل اككر مخالف علم وجدانى باشدء 
عمل كردن جايز نيست. لذا به تاييد رأى بنده سيدنا الاستاد هم مى فرمايد: در اينكونه تطهير امتزاج شرط استء آن آب جارى 


با آب متنجس بايد امتزاج ييدا كند. 


ص: 36> 


جواب: اعتبارى بودن است اما به شرط اينكه مخالف علم وجدانى نباشد. اكر آب جارى وصل بشود به مجرد وصل مطهر 
نيست» جون مى دانيم وجدانا آن قسمت كه مضاف و متنجس بود وجدانا باقى است و وجدان را نمى توانيم به مقتضاى اصل 
عوض كنيم, لذا امتزاج لازم است. مطلب ديكرى كه كفتيم اين بود كه عسر و حرج را هم فقهاء كفته اندو لكن عسر و حرج 
را فقط علامه حلى فرمود ه اند و صاحب جواهر هم فرمود. اما ما كفتيم عسر و حرج را به طور اطلاق مطرح كردند كه اكر در 
ازاله لون و رائحه عسر و حرجى باشد بايد به همان اجزاء صغار اكتفاء كرد, ما كفتيم طهارت طبق آنجه در نصوص آمده ازاله 
اجزاء صغار استء اما مضافا بر آن براى اينكه جمع بين حقين كرده باشيم ادله قول دوم كه شش دليل بود جمع بين حقين اين 
مى شود كه ازاله را به همان مقدار اكتفاء مى كنيم ولى عمليات عصر و فشار بايد انجام بشود و عصر و فشار كه انجام شد 
رائحه و لون اكر باقى ماند» اشكالى ندارد كه ديكر بعد از عصر و فشار طبيعتا عسرى و حرجى مى شود مطابق آنجه در فقه 
داريم كه اكر مطلب عسرى و حرجى شدء حكمى ندارد و حكمش مرفوع است. 


سوال: بزركانى كه آمدند در اينجا حكم طهارت را كفته اند توجه به اين علم وجدانى داشتند و هيج كدام قيد نزده اند 


ص: 1 


جواب: امتزاج در كلمات بعضى ها آمده است سيد الخوثئى امتزاج را كفته اند. 
كلام امام خمينىءازاله نجاست مسامحى نيست 


امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه يكك شرط ديكرى اضافه مى كند كه آن شرط ديكر به نفع استء يعنى عمليات تطهير نبايد 
مورد مساهله قرار بككيرد و بايد به دقت و عمليات عصر انجام بشود. مى فرمايد: اكر كفتيم آنجه كه در معتبر آمده است كه 
براى ازاله نجاست زدودن اجزاء صغار كافى استء اين معنايش اين نيست كه آبى كه عمليات تطهير انجام مى دهد از شئ 
متنجس بيرون نرودء بنابراين انفصال غساله لازم است. يكى از شرائط ديكر كه امام خمينى فرموده است كه انفصال غساله لازم 
استء يعنى عمليات تغسيل با دقت بايد انجام بككيرد. آب جارى كه وصل مى شود به متنجس كافى نيست و بايد از آن وادى 
عبور كندء آن آلودكى را بزدايد وغساله خودش از شئ متنجس منفصل بشود و به عبارت ايشان «انفصاله غساله» از شيع 
متنجس بايد صورت بككيرد واين خود دليلى است بر اينكه شستشو و عمليات تطهير در حد مساهله و سهل انكارى نبايد باشد و 
بايد با دقت و عصر انجام كيرد. كه مى فرمايد: جنانجه بككُوييم مجرد وصل آب به شئ متنجس و فراكرفتن نجاست براى تطهير 
كافى استء دليل بر تطهير نداريم. براى اينكه صدق تطهير عرفا به اين مقدار محقق نمى شود بلكه تطهير عرفا وقتى صدق مى 
كند كه غساله از شئ متنجس انفصال بيدا كند» و بيرون شود (21 


ص: ”7 


.55/ كتاب طهارت» امام خمينى» اج ص‎ -١ 


سوال: فرقى بين آب قليل و آب كثير نيست؟ 
جواب: حتى آب جارىء ايشان مى فرمايد حتى آب جارىء و اختصاص به آب قليل ندارد. 


سوال: مثلا يكك ميخى نجس شده و ما دستمال خيس بكشيم روى ديواره صرف تابش آفتاب آن را ياكك مى كند و اكر فرش 


نجس را جلوى باران بياندازيم ياكك مى شود. 


جواب: در اين رابطه كه آفتاب ياكك مى كند» مطهريت آفتاب و مطهريت آتش و غيبت و اسلام اينها هجده مورد مطهر داريم 
و ما مطهر اول را بحث مى كنيم؛ آن مسئله اى كه آفتاب مطهر استء دو تا شرط دارد: .١‏ محل ثابت باشدء 7. عين ملموس 
نجاست در محل وجود نداشته باشد. و همجنين به توسط نور آفتاب آن رطوبت خشكك بشود و بدون واسطه. بنابراين مطهر 
شمس را بعدا بحث مى كنيم. اما زمين كه زمين مسجد يا ديوار مسجد استء اينها نجس مى شود. هرجند مصلى طهارتش 
على المشهور شرط نيست و على الاحوط لازم است و بايد تمام جاى نماز ياكك باشد على الاحوط لزوما. و اما على المشهور 
شرط نيست. زمين خانه نجس شده. جه كنيم؟ راه آن اين است كه بايد اين را عسر نمى كوييم و يكك مقدار عصر و فشار 
استء كارى است اما هر كارى هم كه عسر نيست. بايد آب تمام آن منطقه را ولو در حد اقل آب نفوذ كند» نفوذ آب صدق 
كند. بعد از نفوذ بنابر احوط كه كفتيم بايد آبى كه نفوذ كرده از آنجا بيرون هم برود انفصال غساله براساس فتواى امام و 
تحقيقى كه ايشان فرموده اند. غساله هم بيرون برود» بعد از كه غساله بيرون رفت» محل تطهير مى شود و آن غساله اى كه آن 
كار را انجام داده» خودش منجس است يا نيست» مسثله ديكرى است كه خوانديم و بحث كرديم. اين شرط كامل شد كه 


ص: 0 


شرط دوم 


اما شرط دوم: مى فرمايد: «منها عدم تغير الماء فى اثناء الاستعمال»؛ آبى را كه مى خواهيد براى تطهير بكار بكيريد» خونى در 
لباس قرار كرفته و نسبتا هم زياد استء آبى را كه روى آن شئ متنجس مى ريزيد در حين استعمال آن آب متغير به لون نجس 
با ا ا 
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موضوع: تحقيق تكيملى درباره اشتراط عصر و دلكك در تطهير متنجس 


كفته شد كه آنجه در متن آمده است كه ازاله نجاست به معناى ازاله اثر به اين صورت است كه عين نجاست با اجزاء صغار 


آن زدوده شود و منظور ازازاله آثار همان زدايش اجزاء صغار عين نجس استء اين فتواى متن بود. 


يس از بحث و تحقيق اين نكته اضافه شد در جمله فتوائيه كه ازاله عين نجاست مع العصر و الدلكء بايد كلمه عصر و دلكك را 

هم اضافه كتيم. كفتيم آنجه كه فقهاء ع فى كويند كه عغصبر بابد موود #وجة قرار بكيرد» تحقيق اين است كه ازاله نتحاست :)ا 
ا ا 
را كفتيم؟ خود متن در ادامه همين شروط كلمه عصر را بيان مى كند كه مفصل بحث مى كنيمء الان به طور مختصر اكر كفته 
بشود كه ازاله جرا تنها كافى نيست؟ بايد كفت كه معئاى ازاله نجاست معناى عرفى است. در عرف شستشو با عصر و دلكك 
همراه است و بدون فشار و دلكك و عصر عرفا معناى ازاله نجاست صدق نمى كند. البته عصر عنوان مشير است» عصر به دست 
موضوعيت ندارد» مى شود به توسط دستكاه. مى شود به توسط فشار آب» غرض اينكه براى زدودن عين نجاست بايد فشار 
وارد كردء بايد سعى كند تا زدوده شود. يس دليل اول اين شد كه صدق معنا عرفى است و در عرف معناى ازاله نجاست عصر 
وفشار را در ضمن دارد. و اما نكته ديكرى هم كه تاييد مى كند براى اضافه كردن كلمه عصر در جمله ازاله نجاست اين است 
كه در صورت عدم عصر و باقى ماندن اثر نجاست ما شكك در تطهير مى كنيم. شكك در تطهير» شكك در طهارت نيست. در 
صورت شكك در طهارت اصل طهارت است و در صورت شكك در تطهير اصل نجاست است. جون قاعده شكك در تطهير 
مساوى است با عدم تطهير و در عين حال استصحاب نجاست هم است. از اين رو فقيه همدانى مى فرمايد: اصل در ازاله 
نجاست عن كل شئ اين است كه با عصر و دلكك باشد الا ما خرج بالدليل» مثلا جسم صيقلى است كه نياز به عصر و دلكك 
ندارد )١1(‏ . و همينطور امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اقوى اين است كه مطلقا آب جارى باشد يا قليل بايد عصر 


ودلكى در ازاله تجاست.فورد توح قران بكيرد (3. ابن توضيدى بود كه تسبث بداقتواق متن اضافه شد. 


ص: 53> 


-١‏ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» كتاب الطهاره. ج١2‏ ص 250١‏ طاق. 


7- كتاب طهارت» امام خمينى» ج23 ص /55. 
سوال: 


جواب: فقيه همدانى كه قدرت فقهى ايشان قد يقال كه بلا معارض بوده؛ و امام خمينى و سيدنا الاستاد همينطورء اين سه تا 
جهره عظيم الشأن بزركوار مى كويند كه كيفيت ازاله نجاست عرفى استء با دست باشد يا با فشار آب باشد يا با دستكاه 
باشد. اين را عرف يكك معنا برايش مى كيرد» مى كويد سعى شد كه زدوده بشود» تسامح نشد و با توجه عمليات زدايش انجام 
كرفت. واز سوى ديككر كيفيت ازاله از سوى شرع به طور مشخص تعيين نشده؛ معيار اين است كه هر معناى شرعى و فقهى كه 


از سوى شرع به طور مشخص محدد نشده باشد» معين نشده باشد از عرف مى كيريم. 
شرط دوم مطهريت آب 

شرط دوم: عدم تغير ماء حين الاستعمال. 

سه صورت اين مسئله و احكام آن 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مسئله سه صورت دارد: صورت عبارت است از تغيير غسله مطهره يعنى 
غسله اى كه متعقب به تطهير نهائى است به لون عين نجس. صورت دوم تغيير غسله ابتدائى يا مقدماتى كه غسله مقدماتى تغير 
بيدا بكند به لون عين نجس. صورت سوم تغير غسله به وصف متنجس. صورت اول و دوم به وصف عين نجس بود و صورت 
سوم تغير به وصف متنجس استء آن شئ اى كه نجاست به او رسيده يكك لونى دارد. سه صورت كه تصوير شدء مى فرمايند: 
در صورت اول يعنى غسله اى كه مطهره استء اشتراط درست استء. يعنى شرط است كه غسله مطهره به وصف عين نجس 
متصف نشود. تغير براى غسله اخيره مجاز نيست. براى اينكه در اين رابطه ما مى توانيم از اطلاق دليل نجاست ماء متغير استفاده 
كنيم. آب اكر به لون و طعم و رائحه نجس متغير بشودء منفعل شده است و نجس مى شود. اطلاق اين دليل شامل اينجا هم مى 
شود. آب است و به وصف نجس متغير مى شودء يس خود آب نجس شده است. آبى كه نجس شده باشدء مطهّر نيست. 
«لقذر لا يطهّرا بنابراين اطلاق دليل شامل اين مورد مى شود و شكى هم در اين رابطه وجود ندارد. اكر غساله غير متغير باشد 
اما در معرض نجاست استء مثلا- آبى را كه بريزيم براى زدودن خون از لباسى كه متنجس به خون است, آن آب قليل به 
مجردى كه برسد به آن خون انفعال بيدا مى كند. ولى عموم انفعال در ماء قليل براى عمليات تطهير تخصيص خورده. در غير 
عمليات تطهير حكم همين استء اما اين عموم تخصيص خورهه در عمليات تغسيل و تطهير» براى اينكه اكر اين تخصيص 
نباشدء اصلا تطهير به هيج وجه صورت نمى كيرد و مجرد ملاقات آب قليل با محل نجس شد و منفعل شد و نجس مطهّر 
نيستء بنابراين آب قليل بايد كاملا از بين برود واين خلاف مقتضاى شرع استء با اصل شرع تطبيق نمى كند. بنابراين يكك 
تخصيص قطعى درباره عموم انفعال ملاقات قليل با نجس وجود دارد و دليل دارد. اما تخصيص درباره عموم نجاست ماء متغير 
به وصف نجس وجود ندارد و عسرى هم نيست و ملزمى هم نداريم. بنابراين مى كوييم غسله متعقبه به طهارت بايد آلوده به 


وصف نجس نباشد در غير اين صورت نمى تواند مطهّر و ياكك كننده باشد. اين وجه معلوم است و فتواى متن هم همين است 


و دليلش هم همين بود كه كفتيم كه هم اطلاءق ادله نجاست ماء متغير به وصف نجاست و هم معناى ازاله شرعا مورد شككث و 
ترديد قرار مى كيرد كه بككوييم با آب متنجس ما ازاله انجام داديم؛ و اين خلاف مذاق شرع است. صورت دوم اين بود كه 
غساله مقدماتى متغير به وصف عين نجسء سيدنا مى فرمايد: در اين صورت به اشكال برنمى خوريم» جون نقش و تاثير غسله 
مقدماتى زدودن عين نجاست استء زمينه درست مى كند براى تطهير نهائى و در آن زمينه سازى مطهريتى نيستء ازاله است» 
ازاله با مطهّر مساوى نيست. متنجس است اشكال ندارد» عين نجاست را برطرف مى كند تا زمينه بشود براى تطهير شرعى. 
بنابراين اكر غسله مقدماتى آلوده بشود هيج اشكالى ندارد. اما صورت سوم كه غسله متغير به وصف متنجس مثلا يكك عباء 
رنكى است و عباء هم رنكك بدهد و متنجس شده است. عباء را شستشو بدهيد؛ غسله متغير است به وصف متنجس. سيدنا 
الاستاد مى فرمايد ما تابع دليليم. آنجه كه بر ما دليل اعلام مى كند اين است كه متغير به وصف نجسء متنجس مى شود اما 
دليلى براى نجاسث متغير به وصف متنجس نيست. دليل كه نبود» اصل ديكرى است و آن عبارت است از اصاله الطهاره؛ به 
كمكك عدم دليل بر تنجيس از يكك سو و اصاله الطهاره از سوى ديكر مى كوييم غسله اى كه متغير به وصف متنجس بشود. 
اشكالى ندارد. البته تغيبر در حدى نباشد كه در اندازه مضاف برسد كه در فراز بعدى بحث مى كنيم كه مضاف مطهر نيست» 
كمتراز بح ة ضاف شوة :و متغير به لون متمحعسى اشكال قدارة 13 .سه خا عصووت براق عسئله كننه شد والآن ركف اشكال و 
وان سنة تاتوودة يرا سسكلة كنته شد.ى الآن يكف اشكال و حجواب: 


ص: 7 


4 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص” تا‎ -١ 


اشكال 


اشكال اطلاق ادله تطهير به آب كه «الماء مطهّر و الماء طهور». اين اطلاق شامل اين مورد مى شود كه غسله اكر الود كَّى و 
تغير هم ييدا بكندء اطلاءق دليل مطهريت آب مى كويد مطهّر است كه نصوص زيادى هم است و شكى هم در آن نيست و 
اطلاق هم اطلاق كاملى است. بنابراين اين شرط اساس ندارد كه ما شرط بكنيم كه ماء مطهّر بايد حين الاستعمال مطهّر باشد. 


در تعارض دو اطلاق تساقط و مراجعه به عموم ما فوق است اكر عموم نبود به اصل 


در جواب اين اشكال سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين اطلاق قابل انكار نيست,ء اما اين اطلاق معارض است 
با اطلاق دليل نجاست ماء متغير به وصف نجاست. ماء نجس كننده مى شود مكر اينكه تغير بيدا بكند به وصف و لون و رائحه 
وجه است. تعارض از لحاظ نسبت به دو صورت است: .١‏ تعارضى است كه نسبت آن تباين است. يكك دليل مى كويد حرام 
است و دليل ديكر مى كويد واجب است. ”. تعارضى كه نسبت بين متعارضين اعم و اخص من وجه استء در اينجا هم 
تعارض صورت مى كيرد در ماده اجتماع. اينجا ادله تطهير در ماده افتراق اين است كه غساله اى كه آلوده نشود, ماده افتراق 
از سوى ماء متغير جايى كه ماء متغير به وصف نجاست باشد قبل از استعمال» و اصلا ادله تطهير نمى كيرد. ماده اجتماع ماء 
متغير حين الاستعمال است. يس دو اطلاق در ماده اجتماع تعارض دارند. تعارض كه صورت كرفت ما على الاقل كه بكوييم 
ترجيح به طرف دليل نجاست نيست» هرجند احتمال ترجيح وجود دارد. جون امتثال دليل نجاست مطابق با احتياط است. بر 
صورت كرفت مراجعه مى كنيم به عموم ما فوق اككر وجود داشت كه در مسثله ما عموم ما فوق وجود دارد و آن عبارت است 
از وجوب رفع نجاست از لباس در حال صلاه. اين عمومى است كه اين مورد را هم شامل مى شود. يكك لباسى است كه 
شستشو كرديد و تطهير آن براى ما الان ثابت نيست,ء عموم رفع نجاست از لباس مصلى شامل اين مورد مى شود. حكم صادر 
مى شود كه لباسى كه با غساله مطهّره اى كه متغير به وصف نجس بوده و شستشو شده استء محل كلام است و بايد احراز 
كنيم طهارت را و طهارت در لباس احراز نشده. اين عموم اينجا مطهريت غساله متعقبه به طهارت را از بين مى برد. اكر بر 
فرض عموم ما فوقى هم نباشد اصل ديكرى است و آن استصحاب نجاست است منتها استصحاب نجاست على المبناست. 
جون استصحابى كه اينجا داريم استصحاب حكمى است و استصحاب در شبهه حكميه بر مبناى سيدنا الاستاد جارى نيست. 
جون استصحاب در شبهه حكميه كه اثباتى باشد» هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل حكم. اما بر مبناى مشهور يا 
مساوى با عدم تطهير است. اين قسمت از بحث كامل شد. 


ص: 55 


تحقيق تكميلى در اشتراط عدم تغير ماء /١‏ ل/ا٠/‏ 917 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق تكميلى در اشتراط عدم تغير ماء 


شروطى را براى مطهريت آب كثير بيان فرموده اند كه يكى از آن شروط «و منها عدم تغير الماء فى اثناء الاستعمال»؛ اين شرط 


را بحث كرديم و توضيح داديم. 
ادله اين شرط 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عمده در اشتراط عدم تغير ماء عند الاستعمال اجماع است. و دليل ديكرى كه 
دال بر مطلب باشدء در اختيار نداريم (1) . و اين اجماع على الظاهر درست است و فقهاء توافق نظر دارند بر اينكه در مطهريت 
آب و تطهير به آن عدم تغير آب به لون نجس در حين استعمال شرط است. دليل دوم را مى فرمايد: استصحاب نجاست. آنجا 
كه محل مورد وصول آب قرار مى كيرد ولى آب متغير شده است» شكك در ازاله نجاست به عمل مى آيد و استصحاب 
نجاست مى شود. كفتيم كه اين استصحاب حكمى است كه بر مبناى سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه استصحاب حكمى 
جارى نمى شود. جون استصحاب حكمى هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل. اما تحقيق اين است كه آنجه ظاهرا 
مشهور است اين است كه استصحاب در شبهات حكميه هم جارى است؛ استصحاب در شكك در حكم كلى هم جارى مى 
شود. و اما اشكالى كه سيدنا دارد» آن اشكال عبارت است از معارضه به اصل عدم جعلء اما آن اصل عدم جعل استصحاب 


ص: زذضر 


.5 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 27 ص‎ -١ 
دو دليل بر عدم اعتبار استصحاب عدم ازلى‎ 


و كفتيم استصحاب عدم ازلى مطابق با رأى محقق نائينى اعتبار ندارد كه ايشان هم مى فرمايد اعتبار ندارد. دليلى كه ايشان 
ارائه مى كنند اين است كه مثبت استء عدم ازلى عدم نعتى را ثابت مى كند بعد اثر مترتب بر عدم نعتى مى شود. و عدم ازلى 
عبارت است از عدم موصوف. استصحاب عدم نعتى عبارت است از عدم وصف بعد از وجود موصوف. و دليل دوم برعدم 
اعتبار هم اين است كه انصراف ادله اعتبار از اعدام ازليه. دليل اعتبار شامل اعدام ازليه نمى شود ظاهر اين است كه اين عدم 
هايى كه در دسترس استء اينها مورد استصحاب است نه عدم ازلى قبل از وجود موصوف. ادله اعتبار انصراف دارد از اعدام 
ازليه. بنايراين استصحاب نجاست همانطورى كه سيد الحكيم مى فرمايد جارى است و معارضه اى ندارد. براساس اين دو تا 


دليل مى كوييم شرط مطهّريت آب اين است كه حين الاستعمال تغير به لون نجس به وجود نيايد. 


دو اطالاق داريم 


و بعد مى فرمايد: اشكال اككر درباره اطلاق مطهريت ماء و اطلاق مطهريت غسل مطرح شود كه كفته مى شود آن شرط را 
يعنى شرط عدم تغير ماء حين الاستعمال اطلاق مطهريت ماء برمى دارد و اطلاق مطهريت غسل هم همينطور. دو تا اطلاق 
است: .١‏ اطلاق مطهريت ماءء؛ ؟. اطلاق مطهريت غسل در شرع. اين دو تا اطلاق آن شرط عدم تغير را برمى دارد» يس اشتراط 
در برابر اطلاق نمى آيد. شرط در صورتى است كه اطلاقى نباشد. جواب اين اشكال را سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: اين دو تا اطلاق انصراف دارد» انصراف از تطهير به وسيله ماء متغير به لون نجاست. وجه انصراف هم اين است كه 
تطهير و تغسيل حمل مى شود به كيفيت عرفيه. كيفيت عرفيه هم اين است كه آب عند الاستعمال بايد آلوده به لون نجس 
نباشد. واكر آلوده به لون نجس باشدء در عرف به وسيله آنككونه آب تطهير حاصل نمى شود. امام خمينى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اطلاق امر به غسل نجاسات در شرع كه نجاسات تغسيل و تنظيف بشود به توسط آبء اين اطلاق كشف مى 
كند كه از سوى شرع يكك روش خاصى براى تطهير اعلا-م نشده بلكه روش تطهير همان روش عرفى است و عرف هم در 
تطهير همان است كه كفتيم» آب ياكك آلوده نشده را مطهّر مى داند . اين تتمه اى بود از شرط دوم. 


ص: إرذرا 


اما شرط سوم: طهارت ماء عند الاستعمال. اين شرط فرقش با شرط قبلى اين است كه شرط قبلى اين است كه ماء عند 
الاستعمال متنجس بشود به لون عين نجس. اين شرط اين است كه ماء در حين استعمال طهارتش محفوظ باشد. «و منها طهاره 
الماء و لو فى ظاهر الشرع)»» طهارتش محفوظ باشد ولو به حسب ظاهر شرع. به حسب ظاهر شرع يعنى طهارت استصحابى. 
ظاهر شرع يعنى طهارت براساس قاعده طهارت. آب در حين استعمال و قبل از استعمال مطلقا طاهر باشد. اما اكر آلوده بود و 
يكك ذره نجسى در او وجود داشت»ء بدون تغير اين آب مطهر نيست. فرق مى كند مطهّر شرعى و مطهّر علمى و مطهّر عقلى. 


است. 


باجه شكلىء با جه نوع عملياتى اين را ياكك سازى كنيدء اين كيفيت را شرع تعيين نكرده» كيفيت آن عرفى است. فرق است 
اين رابطه ممكن است كفته بشود كه يكك مطلب واضحى بوده استء. نه بلكه قابل بحث است. براى اينكه اكر آب را فرض 
كنيد كه قبل از تطهير آب نجس شد مثلا ‏ آب كمتر از كر است» يكك قطره بول داخل آن آب ريختء از نظر شرعى نجس 
شدء از نظر علمى آن آب ازاله مى كند. اما از نظر شرعى ازاله نمى كند. از نظر عقلى هم همينطور. فرق است بين تطهير و ازاله 
شرعى و علمى و عقلى. در ازاله عقلى كفته شده است كه افلااطون مى كفته كه نجاست را با خرقه اى با يارجه اى مى توانيد 
از محل ياكك كنيد. يكك تكه يارجه زبرى به دست تان آماده كنيد, اكر دست تان خونى شده بود با آن يارجه محل را ياكك 
كنيد جند بارء اين ياكك مى شود و تنجيسى نيست. از نظر علمى يكك آب غلبه داشته باشد و حالت شوينده و زدايش داشته 
باشدء يكك قطره بول جند نا آفتابه آب استء ولى يكك قطره بول از لحاظ علمى مشكلى ايجاد نمى كند وازاله صورت مى 
كيرد و محل ياكك و ياكيزه مى شود. بنابراين بين ازاله نجاست عقلا و شرعا نسبت اعم و اخص مطلق است. هر جيزى كه مطهر 
شرعى استء مطهر علمى و عقلى هم است اما هر مطهر عقلى و علمى مطهر شرعى نيست. 


ص: ع 


ادله اين اشتراط 


اما ادله اين اشتراط جيست؟ سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اشتراط ماء ازاله كننده بايد ذاتا طاهر باشد ولو 
آلودكى ظاهرى ندارد» طاهر شرعى باشد. دليل بر اثبات اين اشتراط عبارت است از: .١‏ ارتكاز عرفء مى فرمايئد ما به ارتكاز 
عرف مراجعه مى كنيم» مى بينيم كه جنين ارتكازى وجود دارد كه آب مطهر شرعا آن آبى كه مى تواند تطهير كند بايد ذاتا 
خود آن آب ياكك باشد. اكر نجس باشدء قابليت تطهير را ندارد» ارتكاز بر اين است كه طاهر مطهّر است و قذر مطهر نيست. 
اكر نجس بودء قذر است و «القذر لا يطهّرا (1) . همانطورى كه كفتيم عرف خاص و عام داريم» سيره عام و خاص داريم» 
منتها عام و خاص را در سيره عام آن را مى كوييم سيره عقلاء وخاص آن را مى كوييم سيره متشرعه؛ ارتكاز هم همينطور 
عام و خاص دارد. ارتكاز عام ارتكاز عقلاء است يا ارتكاز عرف و خاص آن هم ارتكاز متشرعه است. اين ارتكاز عرف 
ارتكاز خاص استء ارتكاز متشرعه و الا عقلاء غير متشرعه به آب متنجس كه حتى يكك قطره كوجكى كه آب كمتر از كر را 
آلوده كرده؛ ارتكاز ندارند. بنابراين منظور از ارتكاز بايد ارتكاز متشرعه باشدء البته اكر اشكال بشود كه عوام از متشرعه به 
اينها توجه نمى كنند» ارتكاز از كجا ثابت مى شود؟ جواب آن را مى كُوييم ارتكاز اهليت مى خواهد. معناى ارتكاز اين است 
كه غاقل هسسل و:سمكن ات تخلف يكند ولى اكز ملقت يشوتد وعامت سس كله ارتكاق معنايكن: ابق اسيك لو العفيتك لرعين: 


ص: ين 


.4 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


؟. نصوصى است كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مورد استناد و استدلال قرار مى دهد و اين نصوص را ايشان تقريبا به 
دو دسته تقسيم مى كند: دسته اول نصوص دالء دسته دوم نصوص مويد. اما از نصوص دالٌ حديث اول عبارت است از 
صحيحه بقباق كه آمده است: محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى درست 
است. عن حماد كه از اصحاب اجماع استء عن حريز» حريز بن عبد الله كه از اجلا-ء و ثقات معروف است. عن الفضل ابى 
العباس كه همان بقباق است كه از اجلاء و ثقات و اصحاب امام صادق عليه السلام است. «قال ابوعبدالله عليه السلام ان اصاب 
ثوبكك من الكلب رطوبه فاغسله و ان مسّه جافا فاصبب عليه الماء» و در آخر حديث هم مى فرمايد: «لان النبى صلى الله عليه و 
اله و سلم بقتلها أو بغسلها (1) [5]). اؤاين ععديث استفاده مى شود كة اكر جيرى الودة شؤة يدهاشم تحسى بابك أن زا ششقو 
كرد با آب واين بيان اطلاق دارد واز اطلاقش استفاده مى شود كه آب بايد طاهر باشد و آن شئ اى كه رطوبت از كلب 
دارد؛ آن نجس است. يبس رطوبت كه نجس بودء اطلالقش شامل آب هم مى شودء آبى كه نجس باشدء ديكر مطهر نيست. 
روايت دوم عبارت است از موثقه سماعه باب هشت از ابواب ماء مطلق حديث شماره "عن محمد بن يحيى عن احمد بن 
محمد بن عبدالله اشعرى كه اينها اشعريون و قميون واز اجلاء و ثقات اند. عن عثمان بن عيسى كه از اجلاء و ثقات است. عن 
سماعه كه بخاطر سماعه موثقه است. «قال سالت اباعبدالله عن رجل معه اناءان فيهما ماء وقع فى احدهما قذر لا يدرى أيهما هو 
وليس يقدر على ماء غيره قال يهريقهما جميعا و يتيمم (5) [2]). ازاين حديث هم استفاده كرديم كه اكر أت الوذه شود و 
شكك داريم بين دو تا ظرفء مطهر نيست و دو تايش را دور بريزيد. اين دو تا روايت دلاللت دارند بر اينكه آب اكر آلوده 
باشدء قابليتى براى مطهريت ندارد. 


ص: م 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى»؛ ج 5 ص ٠١١6‏ ابواب نجاسات» ب 075 حا ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١١6‏ ابواب نجاسات» ب 005 حق ط اسلاميه. 


اما تحقيق اين است كه اين دو روايت مويد هستند 


اما تحقيق اين است كه روايت اول اولا دلاللت ظهورى آن واضح نيست و ثانيا منظور از آن رطوبت كه آلوده شود به آب و 
آن رطوبت قابل اجتناب باشدء احتمال خصوصيت خيلى واضح است» جون رطوبت كلب استء مخصوصا در ذيل حديث 
دليلش را نقل مى كند «لانن النبى امر بقتلها أو بغسلها». واما روايت دوم دلالنشن كامل:است يرز ابنكه آب اكر الوذه باشدة 
قابليت تطهير ندارد» دلالت خوبى است اما اين روايت جهت دارد. در جهت منجزيت علم اجمالى است. اكر علم اجمالى بين 
شيئين باشد و عسر و حرجى نباشدء بايد آن علم اجمالى را بايد مورد عمل قرار داد. جهت تنجيز علم اجمالى است. بنابراين 


اين دو روايتى كه سيدنا الاستاد به عنوان دالٌ اعلام فرمودند» مى كوييم اين دو روايت در حد مويدند. 
و دو روايتى كه سيد الاستاد به عنوان مويد ذكر مى كند دليل هستند 

افااووا باك درك ر] كيه غعنوان مويك تقل سن لمان دن عقت ان كوينانةا وال اشع ب مطاونه 
سوال: 


تنجيز علم اجمالى قرار مى دهيم» برائت جارى نمى شود و تعارض دارد. البته اشكال ندارد كه يكك روايت براى دو تا سه تا 
تنجيس آب نيست. تنجيس كويا مفروغ عنه است. فعلا آن آب متنجس مشتبه شده است بين دو تا ظرفء علم اجمالى داريم به 
نجاست يكى از اين دو تاء امر شده است به اهراق. جهتء تنجيز علم اجمالى است. جهت كه فرق كردء حداقل دلالت كامل 
نيست» جون جهت دار استء و دلاللت كه كامل نبود قابل استناد نمى تواند باشد. اما مويداتى كه مى فرمايد اخبار مانع از 
توضو و شرب از ماء متنجسء اين اخبار هم يكى صحيحه على بن جعفر» محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن العمركى 
عن على بن جعفر «عن اخيه ابى الحسن موسى بن جعفر عليهما السلام سالته عن رجل رعف فامتخط فصار بعض ذلكك الدم 
قطعا صغارا فاصاب انائه هل يصلح له الوضو منه و سالته عن رجل رعف و هو يتوضو فتقطر قطره فى انائه هل يصلح الوضو منه 
وضويش اصابت كردء مى تواند با آن آب وضو بككيرد؟ امام فرمود: نه» دلاللت واضح است كه آب اكر آلوده شود و طاهر 
بنو فضال از ثقاتند» عن عمرو بن سعيد كه توثيق دارد» عن مصدق بن صدقه كه توثيق خاص از سوى كشى دارد» عن عمار بن 
موسى «عن ابى عبدالله سئل عما تشرب منه الحمامه فقال كل ماء» تا مى رسد «كل شيئ من الطير يتوضو مما يشرب منه الا ان 
ترى فى منقاره دما فان رأيت فى منقاره دما فلا توضو و لا تشرب (027. اكر آب با حون آلوده شد» وضو جايز نيست» و 
نوشيدن آن هم حرام است. سيدنا مى فرمايد: شرب و وضو و غسل و غسل خصوصيتى ندارد. نه الغاء خصوصيت كه الغاء در 


شرب و وضو انتفاعات است و ساير انتفاعات بلا تحديد و بلا تخصيص بدون هيج فرقى بين وضو و شرب آب اكر متنجس 
باشدء استفاده و انتفاع شرعى جايز نيستء نه مى تواند مطهر باشد و نه وضو جايز است و نه شرب آن جايز. دلالت اين صحيحه 
واين موثقه بر مطلب تمام است. بنابراين شرط كه در متن آمده است كه عبارت است از «و منها طهاره الماء ولو فى ظاهر 
الشرع» شرط درستى است بلا اشكالء هم از لحاظ ارتكاز و هم از لحاظ نصوصء منتها نصوصى كه سيدنا دالَ كفته بودند 


موكله د شر و “لصوي زا كه قوية در موس يرنه ذال يق حرف تع هدق اك اء لقره 


ص: وخر 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ١١7١‏ ابواب ماء مطلق» بالل حا ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .٠8#‏ ابواب اسثار» بك ح ا ط اسلاميه. 
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موضوع: شرائط مطهريت آب 
توضيحى درباره روايات دال بر اشتراط طهارت آب 


رواياتى را نقل كرديم» روايات دال بر اشتراط طهارت ماء را به طور كامل شرح بدهيم. حديثى كه با سند معتبرى آمده است 
عن احمد بن ادريس كه توثيق خاص دارد» و محمد بن يحيى اشعرى كه از اجلاء و ثقات استء جميعا عن محمد بن احمد كه 
داراى توثيق خاص» عن حسن بن على بن فضال كه بنو فضال اجلاء و ثقاتند كه مشكل در عقيده داشته اند درباره اش آمده 
است كه خذوا ما رأوا. عن عمرو بن سعيد كه شيخ كشى و مصدق بن صدقه كه باز هم توثيق خاص از سوى شيخ كشى دارد 
عن عمار بن موسى كه موثقه مى شود و شايد به جهت بنوفضال هم اين را صحيحه اعلام نكنيم كه خلاف احتياط استء اما به 
جهت عمار بن موسى موثقه اعلام مى شود. «عن ابى عبدالله عليه السلام سئل عما تشرب منه الحمامه فقال كل ما اكل لحمه 
فتوضو من سؤره و اشرب» تا ذيل روايت كه به عنوان يكك قاعده كلى است. (اكر شما خواستيد قواعد از نصوص استفاده 
كنيد» هر كجا مبدوء به كلمه «كل» آمده باشدء مى توانيد يكك قاعده فقهى استخراج كنيد» اينجا هم يكك قاعده فقهى است). 
«كل شئ من الطير يتوضو مما يشرب منها» هر جيزى كه از جنس يرند كان استء وضو از سورش و نوشيدن سؤرش جايز استء 
«الا-ان ترى فى منقاره دما مككر اينكه در منقارش ديده بشودء «فان رأيت فى منقاره دما فلا توضو منه ولا تشرب (١)).اكر‏ 
در منقارش دم و خونى بوده به آن آبى كه در اختيار شما استء اصابت كردء آب مى شود متنجس و ديكر آب طاهر نيست. 
بنابراين اشتراط طهارت ماء در تطهير و مطهريت شرط است. و از آنجا كه به ضرورت فقه و مذاق شرع فرقى بين جواز شرب و 
جواز وضو وغَسل وغُسل وجود ندارد» بلكه همه اين موارد انتفاعاتى است از آبء فرق نمى كند. هيج اختصاصى و 
خصوصيتى درباره شرب و وضو وجود ندارد. جون خصوصيت وجود ندارد» نهى از شرب و وضو در حقيقت نهى از انتفاع 
است. از آب متنجس انتفاع مشروع جايز نيست. وو اين دليلى است بر اشتراط طهارت ماء در جهت مطهريت آن و در جهت 
تطهير. اكر بخواهيد تطهير بكنيد» شئ متنجسى را كه به وسيله آب بايد آب قبلا داراى طهارت شرعى باشد. 


ص: 1 
-١‏ وسائل ا لشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ,١18#‏ ابواباسثار» ب 5 حال ط اسلاميه. 
سوال: اين آب رامى شود ازآن انتفاع برد مثلا ياى درخت بريزيد. 


جواب: منظور از انتفاع مشروع كه در بيان سيد آمده است» انتفاعات عبادى و تكليفى است نه انتفاعات كشاورزى و باغدارى. 
آن انتفاعات از حيز انتفاع ما بيرون است. ما درباره انتفاعات مشروعه غسل و غسل و وضو و شرب كه مربوط مى شود به فعل 
شخصى مكلف كه داراى حكم شرعى است. 


سوال: 


جواب: در متن حديث «كل شئ من الطير يتوضو مما يشرب منها» وضو كرفته مى شود از آن آبى كه سور طير استء دليل آن 
آخر روايت استء «فان رأيت فى منقاره دما فلا توضو منه و لا تشرب». اين «فلا توضو منه و لا تشرب» در ذيل كامل كرد 
مطلب را كه اكر دم بود «فان رأيت» مفهوم شرط استء «فان رأيت فى منقاره دما فلا توضو منه و لا تشرب». براساس مشهور 
اصوليون شرط مفهوم دارد و خلاف مشهور كفته مى شود كه شرط مفهوم ندارد يا تحقق مفهوم براى شرط نياز به احراز علت 
انحصارى دارد. اما در نصوص و در عمل هر كجا ملاحظه مى كنيدء تمامى فقهاء براساس تتبع ناقص بلا خلاف جمله شرطيه 
را داراى مفهوم مى دانند و كفته مى شود كه مفهوم در قضيه شرطيه جزء ظهور لفظى است,ء هرجند دلا-لتش دلا-لت التزامى 
استء ولى جزء ظهور لفظى به حساب مى آيد. استفاده از نصوص و عمل فقهاء درباره قضيه شرطيه وجود مفهوم است, همه 
قائل به مفهوم هستند» قضيه شرطيه اكر بيايد» دلالت منطوقى و مفهومى اش بين فقهاء يك دلالت واضح و كاملى است. 


ص: حضوا 


شرط جهارم اشتراط اطلاق 


اما شرط جهارم كه عبارت است از اشتراط اطلاق» كفته مى شود كه براى مطهريت ماء شرط است كه آب بايد مطلق باشدء 
اكر آب مضاف باشدء اين آب ديكر مطهر نيست. آبى مى تواند مطهر باشد كه مطلق باشد. خود آب يا مايع ديكر كه اطلاق 
ندارد» نمى تواند كه مطهر باشد. بنابراين اكر آب مضاف شد مى تواند مطهر باشد علما و عقلا كه كفته شد نسبت بين مزيل و 
مطهر عقلى و علمى و مزيل و مطهر شرعى نسبت اعم و اخص مطلق بود. مثلا دانشمندان با الكل ازاله مى كندء اين علما است» 
وعقلا هم كفتيم كه فلاسفه مى كويند با يارجه خشنى خون مى شود از جسم ياكك بشود. بنابراين ازاله شرعى آن است كه با 
مطهرات باشدء اينكونه انجاس و اقذار مثل خون و بول بدون آب قابل تطهير نيست در شرائط ابتدائى و به وسيله آب بايد 


تطهر بشود. آب طاهر و مطلق باشد. مضاف نباشد. اكر مضاف بودء آن آب مطهر نيست. 
ادله اين اشتراط 


ادله اشتراط اطلاق جيست؟ .١‏ اجماع فقهاء. مسئله مورد اجماع است على الاقل خلافى ديده نشده است. از ابناء عامه قولى يا 
عملى ديده شده است كه با آب دهان يابا يارجه نجسى راازاله كرده اند» مخالفت ابناء عامه مخالفت فقهى و فقهائى به 
حساب نمى آيد. و ثانيا در فقه جزء قطعيات فقهى است كه مضاف مطهر نيست. سيدنا الاستاد به اين دليل اشاره مى كند. اكر 
بكوييم مضاف مطهر نيست مى شود مصادره. اما اكر يكك ضميمه اى داشته باشيد كه بكوييد جزء قطعيات است در فقّه كه 
مضاف نمى تواند مطهر باشد. دليل مى شود و الا محض ادعاء كه در فقه مضاف مطهر نيستء. مى شود مصادره. وجه سوم هم 
عدم دليل. ما درباره آثار شرعى و حكم شرعى نياز به دليل داريم» براى آب مطلق دليل داريم كه در حد ضرورت است. اما 
درباره مطهريت مضاف دليل نداريم و «عدم الدليل دليل على العدم) در اعتبارات شرعى. 


ص: 86 


نصوص 


واز نصوص مى توانيم روايتى را مورد استناد قرار دهيم: محمد بن الحسن عن محمد بن محمد بن نعمان كه شيخ طوسى از 
شيخ مفيد عن ابى القاسم جعفر بن محمد كه مى شود ابن قولويه عن ابيه محمد بن قولويه عن سعد بن عبدالله اشعرى كه از 
اجلاء و ثقات است» عن احمد بن محمد بن يحبى اشعرى كه از اجلاء و ثقات استء عن الحسين بن سعيد كه اهوازى است و 
عبدالرحمن بن ابى نجران كه توثيق خاص دارد عن حماد بن عيسى كه از اصحاب اجماع است. عن حريز كه حريز بن عبدالله 
از اصحاب كبار آقا امام صادق عليه السلام است. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال كلما غلب الماء على ريح الجيفه فتوضو من 
الماء و اشربء. اكر طعم آب و ماهيت آب غلبه داشت بر طعم و ريح جيفه و شئ نجس آنجا آب طاهر است و منفعل نشده و 
از آن آب استفاده كن. «فاذا تغير الماء و تغير الطعم فلا توضو منه و لا تشرب (1) [17). اكر آب مضاف شدء از اين آب 
مضاف استفاده نكنيد كه مضاف است و مضاف قابل انتفاع نيست. ممكن است اين حديث اشكال بشود كه احتمال 
خصوصيت بدهيم و بككوييم منظور از اين تغير به لون وطعم نجس استء اين مى شود زير مجموعه ماء متنجس نه ماء مضاف 
ولى در جمله اول آمده بود اذا تغير الماء به عنوان مويد مى توانيد استفاده كنيد و الا ممكن است اين مربوط باشد به تغير به 
لون نجس كه از قلمرو بحث ما خارج مى شود. اما حديث سوم و عن محمد بن محمد بن نعمان كه شيخ مفيد است عن احمد 
بن محمد بن الحسن بن وليد كه ابن وليد است عن ابيه يعنى عن محمد بن الحسن عن سعد بن عبدالله عن محمد بن عيسى كه 
اينها همه اش ثقه است و توثيق خاص دارد» عن ياسين بن ضريرء اين ياسين بن ضرير اين را تتبع كردم اسمش را در كتابهاى 
در توثيقات عام و خاص ردياى ازاين شخص نيافتم» در كلمات سيد الاستاد آمده ياسين ضرير دو تا خصوصيت دارد كه ما 
استنباط كرديم طبق قواعد رجالى كه اين شخص داراى مدح است. يكك خصوصيت آن اين است كه دهها روايت از حريز نقل 
مى كندء خود شاكردى حريز و دهها روايت نقل كند از حريز يعنى يكك احترام و اطاعتى نسبت به حريز دارد و حريز كه از 
اصحاب خاص امام صادق است اين يكك امتياز برايش مى شود. مدح دوم هم اين است كه سيدنا فرموده است ياسين ضرير 
كتابى دارد» كتابى مربوط به روايات دارد واين كتاب كه مربوط به معارف دين استء. يكك مدحى است. بعد از كه مذهبش 
امامى است و دو نا امتياز يا يكك مدح است در نتيجه سند هم كه سند خيلى خوب و متقنى است و بدانيم كه شيخ مفيد نقل 
كرده. نقل شيخ مفيد و شيخ صدوق و شيخ كلينى در حقيقت يكك امتياز است. ما در رجال سبكك مان اين بود كه جمع مى 
كنيم امتيازات راء كه در مجموع اطمينان بيدا كنيم به وثوق. ما نسبت به ياسين ضرير ممدوح استء يس از كه ممدوح شدء 
روايت مى شود حسنه. بنابراين از لحاظ اعتبار سند مشكلى نداريم. عن ابى عبدالله عليه السلام انه سأل عن الماء النقيع تبول فيه 
الدوابٌ»» اين آلوده به نجس نيستء نقيع كودال يراز آب در بيابان هاء آب باران مى آيد و يكك كودى يراز آب مى شود و 
استفاده مى كردند در قديمء اين نقيع كه يراز آب استء يا آب برف باران يا آب جشمهه. در آن نقيع «تبول فيه الدواب» فقال 
ان تغير الماء فلا تتوضو منه و ان لم يتغيره ابوالها فتوضو منه و كذلكك الدم (11)» اين تغير اكر بيدا بكندء اين تغير به نجس 
نيست» بلكه مضاف است. اكر آب مضاف شدء ديكر مطهر از حدث نيست و شرب آن هم حكم جدايى ندارد؛ استفاده و 


انتفاع جايز نيست. 


ص: 5 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص ٠١7”‏ ابوايماء مطلق. ب حا ط اسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص »١ ١”‏ ابوابماء مطلق. كار ح7 ط اسلاميه. 


سوال: اين آب باران بوده 
جواب: آب باران است ولى اذا تغير» رنكك آب كه تغيير كندء از اطلاق رفته بيرون كه تغير مضاف شده است. 
سوال: در آخر حديث فرموده است و كذلكك الدم. 


جواب: حكم ابوال با حكم دم كه نجس استء يكى است در حالى كه ما مى بينيم ابوال دواب فقها نجس نيستء بنابراين 
ابوال اكر رنكك آب را بركرداند» اينجا همان مضاف طاهر است منتها با اين مضاف نمى شود وضو كرفت و دليل مى شود 


براى مدعاى ما. 


سوال: عنوان بابى كه اين حديث در آن استء اين است كه نجاسه الماء بتغير طعمه أو لونه أو ريحه بالنجاسه لا بغيرها من اى 


قسم كان الماء. 


جواب: ما ازاين باب كه اكثريت آن درباره تغير آب به لون و طعم نجس بودء يكك قانون در رجال است كه از يكك روايت 
اكر صدرش كارايى نداشت و موافق تقيه بود يا اجمال داشتء» ذيلش درست بود استفاده كن. تبعيض در استفاده از روايات 
جايز استء و تعدد مطالب از يكك روايت كار ممكنى است. كار فقيه اين است كه از بين روايات و جملات مطلب استخراج 
كنيد. مااز آن قسمت كه نقيع تغيير كند به لون بول دابه» اين نجس نيست و فقط مضاف استء مضاف لا توضو منه؛ اين هم 
دليل مى شود. شرط جهارم را كفتيم و كامل شد. مى فرمايد: ١و‏ يشترط فى التطهير به امور بعضها شرط فى كل من القليل و 
الكثير و بعضها مختص بالتطهير بالقليل اما الاول» شرطى كه درباره مطهريت آب كفته مى شود اعم از قليل و كثير: .١‏ «زوال 
العين»» بايد عين نجاست آن آب زائل كند. ؟. «عدم تغير الماء فى اثناء الاستعمال»» ". «طهاره الماء ولو فى ظاهر الشرع), 6. 
«اطلاق الماء بمعنى عدم خروجه عن الاطلاءق فى اثناء الاستعمال». «و اما الثانى» يعنى شرط مطهريت درباره آب قليل اين 


شروطى دارد»ء «فالتعدد فى بعض المتنجسات»» تعدد در تطهير و بعد تا عصر و ورود ان شاء الله براى جلسه [ينده. 


ص: فر 
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موضوع: شرائط مطهريت آب 
شروط دو قسم اهية 


«يشترط فى التطهير به امور بعضها شرط فى كل من القليل و الكثير و بعضها مختصه بالتطهير بالقليل». سيد طباطبايى يزدى قدس 
الله قفسة الركنة قرمودتل كد قرطل انك دن تظهير وه وسيله الع قورع وزابت شروط يه وق كيف امة: ذيئفه اول شروطي انك 
كه شامل قليل و كثير مى شود يعنى هم در آب قليل شرط است وهم در آب كثير. و دسته دوم شروطى است كه اختصاص 
دارد به آب قليل. آن دسته اول را كه جهار شرط مى شدء بحث كرديم. «و اما الثانى» يعنى شروطى كه اختصاص دارد به آب 
قليلء «فالتعدد فى بعض المتنجسات كالمتنجس بالبول و كالظروف و التعفير كما فى المتنجس بولوغ الكلب و العصر فى مثل 
الثياب و الفرش و نحوهما مما يقبله و الورود أى ورود الماء). 


شروط آب قليل هم دو قسم است 


شروطى كه درباره آب قليل مطرح مى كنندء دو قسم است: قسم اول از اين شروط عبارت است از تعدد در تغسيل كه اين 
تعدد در تغسيل مراتب دارد: متنجس به بول و ظروف و تعفير به وسيله ولوغ كلب و عصر در مثل ثياب و فرش. كه اين را 
تحت يكك عنوان آورده اند تعدد و عنوان ديكر هم ورود كه آب به شئ متنجس وارد بشود يعنى آب روى شئ متنجس بريزد 
نه اينكه شيئئ متنجس داخل آب كذاشته شود. درباره تعددى كه كفته شد» خود ايشان در بحث هاى تفصيلى كه بعدا مى آيد 
از كلام ايشان استفاده مى شود كه تعدد اختصاص به ماء قليل ندارد. تعدد به ماء كثير هم لازم است و فقط آب جارى براساس 
نص خاصٌ مره واحده كفايت مى كند. و الادر آب كثير هم تعدد است. اين عناوين كه الان فهرست شدء همه فرداً فرداً به 
طور مفصل ضمن مسائل بحث مى شود. لذا دراين قسمت فقط به اين مطلب اكتفاء مى كنيم كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه كه اين مسئله را شرح تفصيلى مى دهند و در آغاز مى فرمايد: تعدد در تطهير اختصاص به آب قليل ندارد و آب كثير 
هم بايد تعدد داشته باشد يعنى متنجس به بول در آب كثير هم بايد مرتين تغسيل بشود و مره واحده كافى نيست. و همينطور 
ولوغ و تعفير به آب قليل اختصاص ندارد آب كثير هم بايد در شكل متعدد مورد استفاده قرار كيرد )١(‏ 


ص: وذ 


.١١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج؟)» ص‎ -١ 
در تطهير به آب قليل عصر لازم است‎ 


اما آن مطلبى كه در قسمت آخر اين شروط آمد را اينجا شرح مى دهيمء؛ فرمودند: «و العصرا. در تطهير به آب قليل عصر لازم 
است. اين عصر كه قبلا-هم اشاره كرديم و كفتيم كه ما در تطهير به آب كثير هم قائل به عصر هستيم. اين مطلب را سيدنا 


الاستاد قدس الله نفسه الزكيه و فقهاى ديككر شرح داده اند. در اين رابطه ابتداء رأى فقيه همدانى را مورد نظر قرار دهيم. 
اشتراط عصر در تطهير ثياب از ديد كاه فقيه همدانى 


فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عصر در مفهوم عسل مندرج است. غسل كيفيت شرعى ندارد. هر عنوانى كه 
موضوع حكم يا مطلوب شرع قرار بككيرد» اكر از سوى شرع تحديد و تعيين حدودى درباره آن آمده باشد فهو المطلوب و اكر 
تعيين و تحديدى نيامده باشد» براساس عرف آن مطلب مورد توجه قرار مى كيرد. غسل يعنى شستشوء شرع اعلام نكرده است 
كه غسل را به جه صورت انجام بدهيد. فقط كفته است مثلا «يجب غسل مره واحده أو مرتين» اما نككفته است كه كيفيت غسل 
به جه صورت بايد باشد. لذا كيفيت را بايد از عرف كرفت. و فقيه همدانى مى فرمايد كه در مفهوم غسل و نظافت» عصر در 
حقيقت كنجانده شده. براى اينكه غسل يعنى قطع به ازاله نجاست و اكر شكك بكنيم استصحاب جارى است. در صورت عدم 
عصر شكك مى كنيم كه ازاله صورت كرفت يا اينكه ذرات ريز نجس بين آن شئ متنجس باقى ماند» شكك در بقاء بكنيم» 
استصحاب نجاست جارى مى شود. بنابراين براى جلو كيرى از جريان استصحاب و براى حصول قطع در جهت تحقق ازاله بايد 
عمليات عصر انجام كيرد. بعد در ادامه اشاره مى كنند كه روايتى هم در اين رابطه وجود دارد دالٌ بر ايتكه عصر لازم است 
ل 


ص: عع 


-١‏ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج١2‏ ص ليم 


روايت از فقه رضوى و بحث سند آن 


اين روايت در فقه رضوى آمده است كه متن روايت اين است كه امام رضا مى فرمايد: «و ان أصابكك بول فى ثوبكك فاغسله 
من ماء جار مره و من ماء راكد مرتين ثم اعصره (241). در اين روايت مى بينيم كه امام مى فرمايد: اكر بولى اصابت كرد به 
ثوب» آب جارى بود يكك بار و اما اكر آب راكد بود مطلقا كثير يا قليل» مرتين آنكاه عصر شود تا آب از آن شئ متنجس 
خارج بشود. اين حديث دلالتش در اين حد بود. سند اين روايت هم سند فقه رضوى است. (اجماع را از اول محققين اصول 
كه اشكال مى كنند اما در مقام استدلال همه شان به اجماع استناد مى كنند» شهرت را از اول تا آخر اشكال مى كنند اما در 
مقام بحث فقهى مى كويند اين مشهور است. و مثال سوم مفهوم شرط را بحث مى كنند كه شرط مفهوم دارد يا ندارد اما در 
عمل اطلاقا هر نص و روايتى كه قضيه شرطيه داشته باشد به آن مفهوم شرط اعتناء مى كنند. فقه رضوى هم اينككونه است كه 
كتاب خودش معروف است و اشكالش هم معروف است كه نسبت داده شده است به امام رضا سلام الله تعالى عليه اما ثابت 
نيست كه واقعا از بيان مباركك خود آقا امام رضا اين شكل كرفته باشد يا نه» معلوم نيست. ولى در مقام استدلال فقهاء روايت 
فقه رضوى را مى آورد و استفاده مى كنند). محدث بحرانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عصر در تغسيل لازم است» «يدل 
عليه ما روى فى الفقه الرضوى 150 ). براى اثبات اين حكم استناد مى كند به اين روايت. كه ما كفتيم در اعتبار روايت لازم 
نيست كه يكك خط برجسته معتبرى داشته باشيمء كه اكر داشته باشيم مثل صحت سند فهو المطلوب و اكر نداشتيم امتيازات 
جمع مى كنيم تا مجموع امتيازنات موجب وثوق به صدور بشود» موضوع حجيت خبر وثوق به صدور است. اين وثوق از يكك 
طريق باشد كه سند است يا از مجموع امتيازات. در مورد اين حديث خود كتاب كه شهرت دارد و صاحب حدائق اعتماد كرده 
است و فقيه همدانى هم اعتماد مى كند. و در آخر محقق همدانى مى فرمايد: عصر در تغسيل متنجس لازم است الا أن يثبت 
بالدليل الخاص خلافه» كه درباره آب جارى نص خاص آمده و آنجا ما وجهى داريم. آن آب جارى كه با آن جريانى دارد 


عصر خود آن جريان است و شرع كفته است براى آب جارى عصر لازم نيست و الا بدون عصر مسئله حل نخواهد نشد. 


ص: مع 


."8 فقه الرضوىء. باب المياء و شربهاء ص‎ -١ 


7- الحدائق الناضره» ميحدث بحرانى» جم ص 294. 


كلام سيد الاستاد 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در ابتداء بايد دقت كنيم كه فرق است بين غسل و صبٌ. در روايات صب داريم 
و غسل داريم. آنجايى كه صب امده است مى بينيم كه صبٌ آب عرفا ريختن آب روى شئ نجس است و ديكر هيج شراطئى 
ندارد. و اما آنجايى كه غسل آمده است مفهوم غسل عرفا متضمن عصر است. لذا در نصوص كه مراجعه كنيم عصر و غسل 
در جواب براى تطهير از سوى امام بيان شده است. عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن حلبى؛ سند 
صحيح اجلاائى است. «سالت اباعبدالله عليه السلام عن بول الصبى قال تصبّ عليه الماء»» درباره بول صبى امام فرمود آب را 
عنت كلبك يعنى. بريزيد روى آن. ذفان كان قد اكل فاغسله بالماد عسل 433 [8]): و اما اكر صبى وسيد يه سى كه غذا فى 
خورد صبٌ ديكر نيست» شستشو كنيد. در نصوص هم مى بينيد فرق بين صبٌ و غسل وجود دارد. بعد اضافه مى كنند كه 
غسل مفهومى دارد عرفا و شرعا. فرق اين رأى با رأى فقيه همدانى اين شد كه ايشان فرمودند مفهوم غسل كه عصر را در 
ضمن دارد يك مفهوم عرفى محض است اما سيدنا الاستاد استفاده مى شود كه مفهوم غسل متضمن عصر است اما اين تضمن 
وابق اشتراط عضر غرفاو شرعا استفاذه مئ شوة: ال اتجايى كه غسل را در براير ضث قران داده استفاقه فى شود كه غسل: 
عصر و فشار دادن لازم دارد و صسّء. غسل و فشارى ندارد. بعد ازاين شرح مى دهد مسثله راء مى فرمايد: يس از كه معناى 
غسل براى ما روشن استء بايد بكوييم كه مقتضاى اطلادق ادله نجاست اين است كه نجاست باقى مى ماند. جنانجه كه در 
موثقه عمار آمده است «فان علمت فقد قذر ())» يعنى نجاست ديكر آنجا ثبات بيدا مى كند كه اكر علم به نجاست بيدا 
بشود»ء نجاست باقى است. اين بقاء و ثبات نجاست يكك مزيل قطعى مى طلبد. مزيل قطعى آن بايد از سوى شرع اعتبار شده 
باشد و عرف هم آن را تاييد كند يعنى مورد موافقت شرع و عرف قرار داشته باشد. بنابراين اين نتيجه به دست مى آيد كه 
مقتضاى اطلالق نجاست بقاء نجاست است تا وقتى كه مطهّر شرعى عمليات تطهير را انجام بدهد كه آن تطهير به نحو كامل 
عبارت است از تغسيل همراه با عصر. اكر عصرى در كار نباشد و فشار داده نشود» تغسيل صورت كرفته اما عصر محقق نشده» 
شكك مى كنيم در حصول طهارت» شكك در حصول طهارت مى شود شكك در عدم تطهير و مقتضاى اطلاق نجاست هم بقاء 
نجاست است 0( . اكر اشكال بشود كه جرا سيد الخوبى به استصحاب تمسكك نكرد؟ جوابش اين است كه فقيه همدانى به 
استصحاب نجاست تمسكك مى كند اما سيدنا الاستاد به استصحاب تمسكك نمى كندء دليل آن اين است كه سيدنا الاستاد 
استصحاب را در شبهه حكميه جارى نمى داند و مى كويد كه استصحاب در شبهه حكميه هميشه معارض است با استصحاب 
عدم جعل. بنابراين مقتضاى اطلاق اين است كه نجاست باقى است تا اينكه غسلى با عصر به عمل بيايد. در ادامه مى فرمايد: 
يكك مويدى از نصوص هم وجود دارد و آن عبارت است از حسنه حسين بن ابى علاء. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى 
عن احمد بن محمد كه اشعريها و اجلاء و ثقات هستند. محمد بن يحيى عطار اشعرى از مشايخ شيخ كلينى است و احمد بن 
محمد از اجلاء و ثقات است. على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن حسين بن ابى علاء كه حسين بن بن ابى علاء مدح و 
وصفى درباره اش در اختيار داريم و توثيق خاصى درباره اش به ثبت نرسيده. لذا با داشتن مدح به اين سند حسنه مى كوييم. 
«قال سالت اباعبدالله عليه السلام عن الصبى يبول على الثوب قال تصبّ عليه الماء قليلا ثم تعصره (2»» آب اندكى روى آن 


ثوب بريز آنكاه فشارش بدهيد كه غساله خارج بشود. سيد مى فرمايد: اين حسنه را با اين سند صحيح و بااين صراحت در 


عصر جرا مويد كفتيم و دليل نكفتيم؟ براى اينكه فرق است بين صبّ و غسل. در صبّء غسلى نيست و زمينه براى عصر وجود 
ندارد. عصر در ضمن غسل مى آيد نه در ضمن صب. جون تطهير بول صبى نياز به غسل ندارد بلكه به وسيله صبّ انجام مى 
شود لذااين حديث را حمل به استحباب مى كنيم. ازاين رو اين حديث را مويد ذكر مى كنيم و دليل شمرده نمى شود. در 


آخر مى فرمايد: صحيح اين است كه عصر معتبر است در غسل ولكن رواياتى كه بود در حد مويد مى تواند باشد. 
ص: 68 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠٠١7”‏ ابواب نجاسات» ب" حك ط اسلاميه. 
5 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١605‏ ابواب نجاسات» ب27 حك ط اسلاميه. 
-'٠‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج؟)» ص ١١‏ تا .١1/‏ 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملىء ج "2 ص ٠٠١١‏ ابواب نجاسات» ب" ح ١‏ ط اسلاميه. 


بااتخض] بيخت 


عصر معتبر استء براى اينكه عصر در مفهوم غسل عرفا مندرج است. و نصوصى هم در اين رابطه داريم كه اكر اغماض و 
تنزل بكنيم بككوييم اين نصوص در حد مويدند اما مى توانيم بككوييم كه نصوص هرجند مثل حديث فقه رضوى و يا مثل اين 
حسنه ابى علا-ء هرجند مشكل داشتء ولى با عمل اصحاب مى شود بككُوييم كه از اعتبار فى الجمله برخوردار است اما مع 
التنزل مى كوييم كه عصر در مفهوم عرفى غسل مندرج است و شرع بر خلاف عرف آن هم در صورت عدم بيان جيزى را از 
مكلف اراده نمى كند و نصوص را در حد مويدات اعلام مى كنيم. بنابراين آب قليل باشد يا كثير بلا فرق در متنجسات مثل 
لباس و فرش عصر لازم است اما در آب جارى به جهت نصوص خاصٌ عصر ندارد. جون در آب جارى در حقيقت يك عصر 
طبيعى از سوى خود آب داراى جريان صورت مى كيرد واكر اين نبود» آنجا هم ممكن بود عصر را اعلام بكنيم. 


بررسى اشتراط عصر در آب باران و آب كثير 


اما مى فرمايد: درباره آب باران و آب كثير عصر لازم است يا لازم نيست؟ در اينجا مسئله مورد اختلاف نظر بين فقهاء استء 


نصوص هم داريم كه ان شاء الله فردا. 


بررسى لزوم عصر درباره تطهير به وسيله ماء 417/٠1/1٠‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: توضيح تكميلى درباره اشتراط عصر نسبت به تطهير متنجس 
ص: ا 


از مجموع بحث ها به طور خلاءصه مى توان كفت كه اين مطلب به دست آمد كه در تطهير متنجس ثوب و فرش و امثال 
تغسيل مع العصر لازم است. در اين رابطه ادله اى كه مى توانيم به طور خلاصه اعلام كنيم» از اين قرار است: .١‏ مفهوم عرفى 
الفسيا: غسل غرقا داراق كيفق اسك كه امد ان كيت رعايت كود وصضل شود يا ات وبعد شو عجن فشان ذاذة 
شود و عصر شود تا اينكه غساله خارج بشود. اين كيفيت عرفى است كه فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه 
إينكونه كيفيت يا عصر در تطهير مندرج به مفهوم نظافت و تطهير است. . استصحاب نجاست. اككر عصر انجام نشود» شكك در 
تطهير به وجود مى آيدء مضافا بر آن اصل موضوعى كه است كه شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. ". احتياط 
لزومى» احتياط قريب به فتوا اين است كه انسان اكر بخواهد تطهيرى انجام بدهدء بايد با عصر باشد و الا شبهه عدم اعتناء و 
عدم مبالات دينى دارد. لذا احتياط لزومى اين است كه بايد عصر انجام كيرد. ؟. فهم فقهاء و مشهور فقهى اين است كه بايد 
تغسيل همراه با عصر باشد. 


دو مرحله در نصوص داريم 


د. نصوصى كه در ابواب مختلف آمده از جمله حسنه حسين بن علاء )١(‏ بود كه خوانده شدء و روايت فقه رضوى بود كه 


فرمود: اكر ماء راكد باشد «اغسل مرتين ثم اعصره (21» و روايت سوم روايت علوى كه در اين روايت آمده است «عن على 
عليه السلام قال فى المنى يصيب الثوب يغسل مكانه فان لم يعرف مكانه و علم يقينا اصاب الثوب غسله كله ثلاث مرات يفركك 
فى كل مره و يغسل و يعصر (2 [”]). قسمت آخر كه محل استشهاد است اين است كه امام اميرالمومنين عليه السلام در اين 
حديثى كه به ايشان منسوب استء مى فرمايد: اين ثوب متنجس را بايد «يفرك فى كل مرها» فركك يعنى حكك يعنى 
قشرزدايى. قشر نجاست و عين نجاست با دست يا با شئ زدوده بشود. اصل اين لغت ريشه اش فرق است ولى اصطلاح حجاز 
فرق رافركك و قبله را كبله مى كويند كه قاف رابا كاف عوض مى كنند. معنايى كه الان استفاده مى شود همان فرق است 
يعنى باز كنيد و جدا كنيد تا آن عين نجس مختفى نماند. يفركك فى كل مره و يغسل و يعصرء تغسيل شود و عصر و فشار داده 
شود. درباره اين نصوص يكك مرحله بحث سند داريم و مرحله دوم بحث دلالت» در مسئله سند همانطور كه اشاره شد سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين نصوص به طور كل از لحاظ سند ضعيف اند و مرسل استء هم فقه رضوى كه 
روايت بودنش مورد سوال است و روايت علوى هم مرسل استء اما روايت حسين بن علاء هرجند سندش معتبر است دلالتش 
بر مطلوب كامل نيست كه كفته شد. مضافا بر ارسال ايشان مى فرمايد: اشكال ديكرى دارد و آن اشكال اين است كه مفاد اين 
حديث مطلبى است كه قابل التزام نيست و آن مطلب اين است كه در اين حديث يعنى در حديث فقه رضوى آمده است «الماء 
اذا كان راكد اغسل مرتين ثم اعصره)»ء عصر بعد از تغسيل آمده و اين را ما نمى توانيم ملتزم بشويم. جون عصر بايد همراه با 
غم راسك تداوكةه غدل صووت بكيزه انكاه عضر مقوة: ايى اشكالى اسك كه اشان فرمودتك 


ص: 6 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ء ص ٠٠١37‏ ابواب نجاسات» ب "07 ح ١‏ ط اسلاميه. 
الدافقه الرعوضي ات اميادو اشوا 8 
مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج "”ء ص 64066 ابواب نجاسات» ب 07 ح .١‏ 


.4 فيو ان 5 


تحقيق اين است كه سند فقه رضوى كه كفته شد در حد يكك اعتبار ابتدايى دارد» شهرت علمائى و شهرت تاريخى كه در 
رجال كفته شده بود كه بعضى از روايات از طريق سند وثوق صدور ندارد. از طريق قرائن هم كفتيم ما امتياز جمع مى كنيم تا 
وثوق به صدور حاصل بشود اين مسير هم بسته است. اما بعضى از روايات جنبه تاريخ دارد. كفته بودم شمّ الدرايه يكك نكات 
ظريفى است كه وابسته به درايه الحديث است. مثلا يكى از موارد شمّ الدرايه توثيق امامزاده ها بود. امامزاده هايى داريم در 
سند كامل الزياره» توثيق ندارد اما كفتيم امامزاده اكر آن شرائطش را داشت» شهرت نسب و تعظيم مردم و عدم ظهور و 
صدور فسق و خلاف از اوء اين اعتبارش از اين طريق مى آيد. نكته دوم شم الدرايه كه اينجا داريم و آن اين است كه روايت 
اكر جنبه تاريخى دارد» ديكر سلسله سند نيستء شواهد دال بر توثيق نيستء اما در عمود تاريخ ثابت است و داراى يكك 


واقعيت است كه حقيقت از اين قرار استء ديككر نيازى به سند نداريم. 
سوال: 


جواب: اين شم الدرايه يعنى يكك خبرى كه سلسله خبر ندارد در نقل ها اما حكايات تاريخى دارد. تاريخى يعنى واقعيت هاى 
موجودء فرق بين تاريخ و روايت است. تاريخ داستان هاى و حكايات داراى واقعيت. هر تاريخى و هر قضيه اى كه نقلش 
مشهور و در هر مقطع تاريخى ببينيد فقه الرضا در آن مقطع تاريخى به نام آقا بوده. كتاب منسوب به آقا امام رضا در عمود 
تاريخ ثبت شده و جاى خودش را دارد. لذا اين كتاب از آن زاويه مى تواند اعتبار داشته باشد. ولو تنزلنا اكر كفتيم كه سند از 
لحاظ معايبر رجالى كامل نيست. ما به عنوان مويد ازاين سه تا حديث استفاده مى كنيم» جون يكى نبود و سه تا بود. اما 
اشكال سيد اين است كه اين حديث رضوى مى كويد «ثم اعصره» يعنى اول تغسيل بعد عصر. اولا مفهوم غسل همان مفهوم 
عرفى استء كيفيت غسل همان كيفيت عرفى است. روايت جيز تازه اى درباره كيفيت اعلام نمى كند» فقط عصر كه قابل ذكر 
بود روايت آمده عصر را ذكر كرده است. و ثانيا حرف ثم در ادبيات معنايش اين است كه فاصله زمانى بين ما قبل و ما بعد ثم 
باشد» «ثم) معنايش اين است كه در تحقق و وجود قبل از ثم وجود بككيرد و بعد از ثم آن شئ ديكر وجود بككيرد و همراه ديكر 
هم باشد. مثل اينكه بككوييم دعى ثم بكى» دعاء كرد آنكاه كريه كردء معنايش اين نيست كه دعاء تمام شد آنككاه شروع كرد 
به كريه» اول شروع به دعاء و بعد كريه همراه شد و ادامه بيدا كرد. و ثالثا مسئله عصر كه ثم اعصر كفته مى شود در فقه 
رضوى آمده اما در روايت مستدرك ثم نداشت كه آمده بود يفركك فى كل مره و يغسل و يعصر كه ثم نيست. بنابراين اين 
نصوصى كه سيدنا مى فرمايد: محتوا و مدلولش قابل التزام نيست» عرض مى شود كه با اين توضيحى كه داده شد اشكالى 
نيست. در نتيجه عصر لازم است و آب هم فرق نمى كند قليل باشد يا كثير» عصر لازم خواهد بود و فقط درباره آب جارى كه 


عصر لازم نيستء دليل خاص خودش را دارد. 


ص: 4ع 


امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الاحوط ان لم يكن اقوى مقتضى اطلاق الاصحاب عدم الفرق فى العصر بين 
القليل و الكثير )١(‏ ». فتوا هم از فقهائى مثل امام خمينى و سيد ابوالحسن اصفهانى قدس الله اسرارهم بر اين است كه در عصر 
بين قليل و كثير هيج فرقى وجود ندارد» عصر لازم است ولو آب كثير باشد. تا اينجا عصر در حين غسل نسبت به ثوب و فرش 
و اشيائى كه قبول عصر و فشار را دارند» لازم و واجب است. 


تطهير به وسيله آب باران 


ماء مطر در روايت و نصوص آمده است كه اكر آب باران به جيزى اصابت كردء نيازى به عصر و فركك و دلكك ندارد. فقط 
مجرد وصول كافى است. استدلالى كه براى اثبات اين مطلب به عمل مى آيد» عبارت است از مرسله كاهلى سند درست است 
ولى بعد از كاهلى سند نقص ارسال دارد لذا روايت مى شود مرسل. عن عده من اصحابنا عن احمد بن محمد عن على بن 
الحكم عن الكاهلى عن رجل «عن ابى عبدالله عليه السلام قلت يسيل على من ماء المطر؛ الى آخر تا اينكه مى فرمايد: ٠كل‏ شئ 
يراه ماء المطر فقد طهر (1) [0]). هر جيزى از متنجسات كه آب مطهر به آن برسدء طاهر مى شود. نياز به عصر و دلكك و فركك 
ندارد. و بعد كفته مى شود كه آب جارى هم عين ماء مطر است. جون آب جارى با آب مطر مشابهت دارد. همانطورى كه 
آب مطر جريان دارد» آب جارى هم كه داراى جريان است» از باب وحدت موضوع وحدت حكم احراز مى شود و نياز به 


عصر نيست. 
ص: 6٠‏ 


5 كتاب الطهاره. امام خمينى» ج إلذ ص‎ -١ 
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سيد الاستاد در تنقيح مى فرمايد 


در اين استدلال سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اما مرسله كاهلى كه از لحاظ ارسال اعتبارى ندارد. ايشان 
مرسل را حتى مرسل ابن ابى عمير را هم معتبر نمى داند» ارسال مساوى با ساقط از اعتبار است. و اما مقايسه كردن آب جارى 
با آب مطر بايد بككُوييد آب مطر حكم آب جارى را دارد نه آب جارى حكم مطر. براى اينكه آب جارى براساس نصوص 
خاص ثابت شده است كه عصر لازم ندارد. روايتى كه آمده است درباره آب جارى صحيحه محمد بن مسلم «سالت اباعبدالله 
عليه السلام عن الثوب يصيبه البول» تا اينكه مى رسد «فان غسلته فان ماء جار فمره واحده )١(‏ )» مطلقا بدون عصر و بدون 
تفصيل. تركك استفصال است و اطلاقش محقق است. جايى كه زمينه براى تفصيل وجود داشته باشد» تركك استفصال اطلاق 
مى شود. بنابراين فمره واحده بدون عصر و دلكك و فرك. آب جارى دليل دارد اما آب مطر محل بحث است و حديثى كه 
كفته شد مرسله كاهلى از لحاظ ارسال مورد اعتماد نيست (1) . و بعد هم كفته اند آب كثير اكر عمليات تطهير به وسيله آب 
كثير انجام بككيرد» مشهور اين است كه عصر نيست ولكن دليل مى خواهد و بحث لازم دارد و بايد بررسى بشود و نهايتا تحقيق 


6١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠٠١5‏ ابواب نجاسات.» ب "اح ١‏ ط اسلاميه. 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص ١١‏ تا 7 .١‏ 


«و كل شئ احصيناه فى امام مبين )١(‏ [18. درباره مولى اميرالمومنين كتاب معانى الاخبار شيخ صدوق روايت مسندى را نقل 
مى كند تا مى رسد از امام باقر از امام سجاد از جدش عليهم السلام «قال لما نزلت هذه الآيه على رسول الله صلى الله عليه و آله 
وسلم و كل شئ احصيناه فى امام مبين» قام ابوبكر و عمر من مجلسهما فقالا يا رسول الله هو التوراه قال لا قالا فهو الانجيل»» تا 
رسول الله فرمود «كل شئ احصيناه فى امام مبين»» ابوبكر و عمر از جايشان بلند شدند دو تايشان كفتند اين تورات است؟ ييامبر 
فرمود نه. كفتند اين انجيل استء ييامبر فرمود نه. «قالا فهو القرآن»» امام مبين قرآن است؟ «قال لا قال فأقبل امي رالمومنين على 
عليه السلام» در همين وضعيت بود كه ييامبر است و شيخين است و آيه هم قرائت شدء در موقع قرائت حضرت على نبود» و 
بعد اميرالمومنين وارد شد «فأقبل اميرالمومنين على فقال رسول الله هو هذا انه الامام الذى احصى الله تباركك و تعالى فيها علم 
كل شئ (0». خود رسول الله اين آيه را تفسير و شرح مى دهد, «كل شئ احصيناه فى امام مبين» على بن ابى طالب است كه 
خداوند علم ما كان و ما يكون وما هو كائن يعنى علم كل شئ احصاء كرده است به روح و قلب و ذهن مقدس اميرالمومنين 
كنجانده است. او امام مبين است. لذا احصاء امام مبين از لحاظ روايات اين شد. شيخ صدوق در ادامه يك مطلبى را هم مى 
كويد كه شخصى آمد بيش امام رضا سلام الله تعالى عليه كفت مولى درباره امام و خليفه مردم اختلاف دارند» «فتبسم ثم قال 
يا عبدالعزيز جهل القوم؛ اينها نمى دانند «و خخدعوا عن اديانهم ان الله عزوجل لم يقبض نبيه حتى يكمل له الدين)»؛ بيامبرش را 
قبض روح نكرد مكر اينكه دين را كامل كرد. تا مى فرمايد «فانزل فى حجه الوداع و هى آخر عمره عليه السلام اليوم اكمات 
لكم دينكم و اتممت عليكم نعمتى و رضيت لكم الاسلام دينا فأمر الولايه من تمام الدين فلم يمض صلى الله عليه و آله حتى 
يبن لامته معالم دينهم و اوضح لهم سبيلهم و تركهم على قصد سبيل الحق و أقام لهم عليا علما اماما و ما تركك شيئًا يحتاج اليه 
الامه 2 .)٠١[‏ امامت اميرالمومنين در روز غدير جشنى است كه جند جهت دارد: منظور عشق» كسانى كه عشق به مولى 
دارند كه عشق و عاشقى به قالب لفظ نمى كنجد. روز عيد غدير روز عشق عاشقان ولايت است. عشق جيست؟ يدركك ولا 
يوصفء جندين مسئله داريم كه يدرك و لا يوصفء روح يدرك ولا يوصفء ذوق يدركك ولا يوصف. عشق يدركك ولا 
يوصفء لذا آنها كه عاشق مولى هستند» روز عيد غدير روز عيد عاشقى و عشق به مولى است. تجديد عهد به اميرالمومنين 
زيارت اميرالمومنين در آن روز تصفيه باطن مى كندء نور باطن مى دهدء حيات معنوى مى دهدء ارتباط با نور برقرار مى شود. 
روح آدم آن روز به يرواز مى افتاد» داراى يكك عروجى مى شود كه دركك مى شود اما وصف نمى شود. اكر بكويد «السلام 
عليكك يا امين الله فى ارضه؛ از عالم دل جوابى از طرف مولى برايش مى آيد. مخصوصا براى اهل علم كه كفته مى شود كه 
صاحب جواهر بحثش خيلى كار علمى اش خيلى زياد بود شايد نمى رسيد. به اش كفتند شما زيارت حرم مشرف نمى شويدء 
به شاكردش كفت برويم يشت بام» رفت يشت بام خانه اش كفت «السلام عليكك يا امين الله فى ارضه» تا سلام را داد جوابش 
آمد عليكم السلام و رحمه الله وبركاته. امااز لحاظ عقل كه بياييم يككث انسان كاملى كه ابن عربى در كتاب فتوحات مكيه 
درباره اميرالمومنين مى فرمايد: يس از كه رسول الله را اوصافى درباره اش بيان مى كندء مى فرمايد: «و اقرب الناس اليه على 
بن ابى طالب امام العالم بأسره و جامع لاسرار الانبياء .)]1١1[‏ از لحاظ عقلى عقل اول كه رسول الله الاعظم است» حضرت امير 
نزديكك ترين بلكه نفس اوست. و از لحاظ تحليل عقلى اكر انسان در جامعه بشر بتواند براى يكك موجودات ديككر به عنوان 
جمع انسانء براى موجودات فرشته مثلا اكر بخواهد فخر كندء بايد بككُويد كه ما على بن ابى طالب داريم كه علمش قابل 
احصاء نيستء. تقوايش؛ شجاعتشء اوصافشء عد التش» مهرشء تواضعشء نورش. و جلوه اش» و عظمت و فضيلتش. اكّر 
عقلائى بككوييم اين است اما اكر بكوبيم كه حضرت على عليه السلام از لحاظ تاريخى رتبه اش كجا بوده؟ يكك رتبه اعلى 
العال معراج بيامبر است. ييامبر كه در معراج رفت» يس از كه از معراج بركشتء اولين شخصى را كه ملاقات كرد 


امي رالمومنين على بن ابى طالب بودء قبل از كه رسول الله قصه معراج را بكُويدء اميرالمومين كفت يابن عم خيلى از شما استقبال 
شدء آن كتيبه ها جقدر زيبا بود» آن احترامى كه از تو به عمل آمد با اين الفاظ جقدر قشنكك بود. آن دستى كه ديدى جقدر 
زيبا بود. كه حافظ مى كويد سرٌ خدا كه سالك عارف به كس نككفت» در حيرتم كه باده فروش از كجا شنيدء اشاره به 
معلومات امي رالمومنين است. لذا يكك تعبير درباره اش با تتبع اين حقير درباره حضرت رسول بهترين تعبير رحمه للعالمين است 


و درباره اميرالمومنين طبق اين سند معتبر بهترين تعبير امام مبين است. 
ص: ده 
-١‏ يس /سوره0”2 آبه؟١.‏ 
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موضوع: بررسى لزوم عصر درباره تطهير به وسيله ماء 


كفته شد كه مشهور اين است كه تطهير اكر به وسيله ماء مطر باشد» عصر و فشار دادن لباس متنجس لازم نيست. خود وصل و 
جريان باران كافى است. دليل بر اين مطلب مرسله كاهلى بود كه كفته شد و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه 
اين روايت مرسله است و يس از كه نقص ارسال داشته باشدء قابل استناد نيست. بنابراين اككر اجماع ثابت شود درباره تطهير به 
وسيله ماء مطر كه نياز به عصر و دلكك و فرك ندارد كه فهو المطلوب و اككر اختلااف نظرى وجود داشته باشد و اجماعى 
نباشد» مى توانيم براى تطهير به وسيله آب مطر جريان و قوت بارش مطر را شرط اعلام كنيم كه به مجرد تقاطر ابتدايى تطهير 
صورت نمى كيرد و اكر تماطر به شدت صورت بككيرد مثل آب جارى فشار وارد بكند آن هم بعد از ازاله عين» آنكاه تطهير 
حاصل شده استء منتها همانطورى كه كفته شد اقتضاى طبيعت باران شديد وارد كردن عصر و فشار بر شئ متنجس است. 
اينجا هم مثل آب جارى كه كفتيم عصر و فشار لازم ندارد» عدم لزوم به جهت اين است كه مقتضاى طبيعت باران عصر و 
فشار است اما بارانى كه در يكك تقاطر باشد» شكك در تطهير مى كنيم و شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. بلكه در 
تقاطر ابتدايى اكر حكم به تطهير ثابت كنيم» جزء مواردى مى شود كه كفتيم قاعده بر خلاف وجدانى تاثي ر كذار نيست. علم 
وجدانى داريم كه جند قطره باران كه مى آيد ازاله نمى كند بلكه نجس را يكك مقدار وسعت مى دهد. اكر تقاطر در حد 
وسعت دادن به ماده نجاست بود يا متنجسء آنجاست كه قاعده طهارت بر خلاف علم وجدانى است و دليل بر تطهير وجود 
ندارد. اما كفته شده بود كه آب جارى به آب مطر شباهت دارد و هم حكم و هم سنخ خواهد بود. همانطورى كه در تطهير 
ماء مطر به عصر و دلكك ندارد» آب جارى هم در تطهير احتياج به عصر و دلكك ندارد. اين كلام مقايسه اش بر عكس استء 
يعنى بايد آب مطر را بكُوييم كه مثل آب جارى استء جون ماء جارى نصاً و اجماعا يس از تحقق جريان و ازاله عين مطهر 
است كه كفتيم عصر و دلكك اقتضاى طبيعى آب جارى استء زداينده است. بنابراين اكر مقايسه اى در اينجا صورت بكيرد» 
بايد آب مطر را با آب جارى قياس كنيم؛ نه آب جارى را به آب مطر. بنابراين اولا اصل مقايسه با واقع تطبيق نمى كند و ثانيا 
صورت واقعى اش كه در نظر بكيريم» بخاطر شباهتى كه وجود دارد» مطلب منتهى مى شود به آن احتياط و اشتراطى كه ما مى 
كُوييم كه آب آنكاه مطهّر است كه شدت و جريان داشته باشد تا مشابهتى با آب جارى بيدا كند و اما اكر آب مطرى كه در 
حالت قطره قطره استء آن حالت تقاطرى شباهتى به آب جارى ندارد» لذا حكم آب جارى را هم نخواهد داشت. بنابراين 
حكم جارى نصاً و فتواً مطابق با متن هيج اشكالى ندارد. اما آب مطر را هم كفتيم براساس اصل و براساس تحقيق و تحليل در 
صورتى نياز به عصر و دلكك ندارد كه شدت و جريانى داشته باشد. فتوا مطابق با متن است. 


ص: عم 


اما آب كثير» كفته مى شود كه در آب كثير نياز به عصر و دلكك وجود ندارد. اصل و عين نجاست كه ازاله بشود. متنجس كه 


نالف قن روصل د كاف اسك يراض تطهير: 


سيدثا الأستاد تدس الله نفسة الركيه مى فرفايل: ابق رأف برابر اشت يا اكفر متاخرية 153 اك معاخريق يعتى از زهان ضاحس 
جواهر به اين طرف براين هستند كه در تطهير با آب كثير بعد از ازاله عين نجاستء خود صب ماء و تغسيل قرار كرفتن شئ 
متنجس به وسيله آب كثير كافى است اما عصر و دلكك لازم نيست. اين اكثر متاخرين در حد يكك شهرت مى شود. شهرت را 
هم كفتيم كه هيج كاهى شهرت بى تاثير نيست» در عين حالى كه ما هيج كاه شهرت را دليل كامل نمى دانيم. جون در بحث 
اصولى بعد از كه به شهرت اشكال مى كنيم؛ انكار تلقى مى شود كه شهرت هيج اثرى ندارد» نه شهرت يكك زمينه مى شود 
براى اينكه مطلب را اثبات بشود. جون رأى متخصصانه است. و همراه با تتبع فقهى است. شهرت عاميانه كه نيست» شهرت 
آراء فقهاست و قطعا بى اثر نيست. منتها قطعا دليل كامل هم نيست. 


سوال: شهرت قدماء دليل است؟ 


جواب: شهرت قدمائى راحتى به مبناى سيدنا الاستاد ثابت كرديم كه ايشان هم مى كويد شهرت قدمائى حجت است ولى 
ايشان فرمود كه صغراى مسئله مشكل است. ما كفتيم شهرت قدمائى كه قبول كرديد كه اعتبار دارد» توثيق عملى مى شود. 


صغرى درست مى شود. 


ص: م 


.١1 ١ص‎ 1 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج‎ -١ 


مرسله علامه حلى 


بعد سيدنا الاستاد مى فرمايد: دليل اصلى براى انتخاب اين رأى و نظر يعنى تطهير با آب كثير كافى باشد بدون دلكك و عصر 
مى تواند مرسله علا-مه حلى است. يكك روايتى است كه اين روايت در كتاب مستدركك آمده است امام باقر عليه السلام از 
جايى عبور مى فرمود» آب كثيرى آنجا جمع شده بود» با انككشت اشاره فرمود: «ان هذا لا يصيب (الماء الكثير)شيئا الا طهّره 
10 خوه غلافة اخ عرسله وا ذو كتاب مخطلف» تقل مى كند (لااء ابن آنب كثير اضابت تمى كتد به شرع متتجسى مكر آن 


شئ متنجس را تطهير كند. 
تحفيق 


اين بيان با تركك استفصال دلالت مى كند بر اينكه عصر و دلكى نيست. و دلالت اين روايت تقريبا شبهه اى نمى توان كرد. اما 
اين روايت در جوامع معتبر روايى وجود ندارد. هر روايتى كه در جوامع روايى باشد ولو مرسل باشدء يكك نوع اعتبار است. 
جون جوامع معتبر روايى جمع شده از آن جهارصد تا اصلء آن جهارصد اصلى كه منتشر بوده در ضمن اين جوامع آمده و 
اين جوامع را اين مشايخى جمع كرده اند كه توثيق شان سند معتبرى براى ماست. لذا علامه مجلسى و شيخ حر عاملى مى 
كويد كه تمامى روايات مدوّنه در جوامع معتبر روايى از اعتبار برخوردار است اثباتا و نفيا. اما اككر يكك روايت در جوامع معتبر 
روايى اصلا وجود نداشت, ان اعتبارى كه ما مى خواهيم برايش اعلام بكنيم» مشكل است. مكر اينكه سند داشته باشد و رجال 
سند فرداً فرداً توثيق بشود يا شرائط ديكرى باشد براى اعتبار و توثيق. اين روايتى كه به اسم مرسله علامه حلى استء در جوامع 
معتبر وجود ندارد و خودش هم مرسله است. روايت مرسله هم يكك قاعده اى كه جزء مبانى سيدنا الاستاد استء كفتيم ايشان 
مى فرمايد: اكر قائل به جبران ضعف سند بشويم» اين جبران ضعف سند يكك موضوع مى طلبد كه موضوع آن وجود سند 
است اما مرسل سند ندارد» جبران ضعف سند بدون خود سند كه نمى شودء مرسل اصلا سند ندارد تا جبران بشود. لذا مرسله 
علا-مه حلى از اعتبار حقوقى و فقهى كامل طبق نظر سيدنا الاستاد برخوردار نيست. بنابراين آب كثير اكر براى تطهير استفاده 
شود كه آب جارى نيست» عصر و دلكك لازم است. عصر و دلكك طبق قاعده است كه فقيه همدانى در كتاب طهارت فرمودند 
كه عصر اين است كه براى تطهير عصر و دلكك انجام بشود الا ما خرج بالدليل كه درباره آب جارى آمده است 220 


ص: إله 


.١ح ص /1/1» ابواب ماء مطلق. بال‎ ١ مستدركك الوسائل» ميحدث نورىء ج‎ -١ 
.١ 78 مختلف الشيعه» علامه حلى؛ ج١2 ص‎ - ١ 
بوك مصباح الفقيه» كتاب الطهاره. فقيه همدانى» ج 3 ص ليم‎ 


سوال: علامه حلى طبق اين روايت فتوا داده يا نداده. 


جواب: در كتاب استدلالى ايشان به اين روايت استناد شده است اما فتواى فقهى ايشان دقيقا بر طبق اين روايت باشد براى ما 
ثابت نيستء اما آنجه در استدلالش آورده شده و بقيه هم به اين روايت استدلال كرده اند» نشان مى دهد كه براساس اين 
حديث فتوايى هم وجود دارد. بنابراين آب قليل اكر در جهت تطهير متنجس استفاده شود بايد شئ متنجس دلك و عصر 
داشته باشد. آب مطر و آب جارى را هم شرح داديم. آب كثير هم همان حكم قليل را دارد. در تطهير با آب كثير احتياج به 
عصر و دلكك وجود دارد. اين قسمت از بحث كه مسئله عصر بود» مطابق با فتواى متن اعلام شد با يكك اضافه كه در متن فقط 
براى آب قليل اين شرط اعلاءم شده است عصر و دلككء اما على التحقيق غير از آب جارى و آب مطر كه با آن خصوصيت 
باشد» آب جارى كه يكك آب راهه باريكك باشد و فشار از آن بيدا نباشد» محل احتياط است. جريانى كه شدت جريان اقتضاء 
طبيعى اش عصر و دلكك باشد. براى آب مطر و آب جارى اعلام شد اما آب كثير كفتيم كه على التحقيق و على الاقل احتياط 
اين است يا ان لم يكن اقوى لا اقل من الاحوط لزوما كه تطهير به وسيله آب كثير هم بايد همراه با عصر و دلكك باشد. 


ص: 4 


سوال: آب جارى كه استثناء شده. لازم است اككر علتش همان عصر و دلكك قهرى باشد ولى اكر در متن نيامده» تعبد است و 
ديكر آب جارى و آب مطر فرقى نمى كند. 


جواب: نجاست ازاله استء ازاله عرفى و معنا و كيفيت عرفى دارد. بنابراين ما كفتيم فقيه همدانى هم كفت معناى نجاست و 
تطهير از سوى شرع تعيين نشده» كيفيتش همان كيفيت عرفى است. خود تنظيف متضمن عصر و دلك است. بنابراين يس از 
كه اين مطلب را كفتيم, اينجا كه بحث از ازاله بود و بحث از معناى عرفى و واقعى بودء ديكر قلمرو تعبد و اعتبار محض 


سست. 


سوال: 


جواب: ايشان مى فرمايد ببيند فتواى فقهاء جبستء كه مشهور متاخرين هم اين است كه اكر مشهور قدماء بود مورد اعتماد 
بود. همان طورى كه اجماع محتمل المدركك زير سوال است» شهرت محتمل المدركك زير سوال است. اين شهرت متاخرين 
محتمل المدرك است,ء و در اجماع مدركى احتمال مدركك كافى بود در شهرت مدركى هم احتمال مدركك كافى است 
مخصوصا كه اين احتمال هم يك احتمال نسبتا از قوت و عقلاييت بالايى برخوردار است. يس از كه كشف كرديم كه اين 
شهرت عقلايى است و احتمال داديم كه فقهاء و متاخرينى كه اين فتوا را داده باشند» به شخص علامه حلى اعتماد كرده باشندء 


بنابراين در بحث استدلال اينكونه استدلال از استحكامى برخوردار نبوده و قابل استناد نبوده است. 
شرط بعدى ورود است 


ص: /ام 


شرط بعدى در متن مى فرمايد: «و العصر فى مثل الثياب و الفرش و نحوهما مما يقبله يعنى يقبل العصر و الورود»)» شرط ديكر 
ورود استء «أى ورود الماء على المتنجس دون العكس على الا-حوط» كه احوط وجوبى است. مى فرمايد: شرط ديكر براق 
روى آن متنجس نه اينكه يكك ظرف آب كوجكك است و دستمال متنجس را بياندازيد داخل آن ظرف آب كه متنجس وارد 
بر آب بشود. شرط است كه آب وارد بشود بر متنجس. فتوا هم در متن مده على الاسحوط كه احوط هم كه در كنارش فتوا 
وجود ندارد» احوط وجوبى است. بنابراين اين شرط آنجه كه در متن آمده است؛ شرط لازم است» هرجند شرط واجب نباشد. 


ادله اشتراط ورود آب بر متنجس 


آنجه فقهاء از صاحب جواهر و فقيه همدانى» سيد الحكيم» سيد الاستاد در اين رابطه از ادله ذكر كرده اند» از اين قرار است: 


ادله دال بر اشتراط ورود آب بر متنجس عبارتند از: 
استصحاب 


١.استصحابء‏ همان استصحابى كه قبلا به آن اشاره سَحة بود كه استصحاب نجاست. ما نجاست يقينا در اين شيئع متنجس 
داشتيم؛ الان آب وصل شد و عصر و دلكك هم نيست» آيا اين نجاست ازاله شد شرعا يا باقى است» اركان استصحاب تطبيق 


ص: 6 


تا 


".دليل دوم قاعده تغليب. منظور از قاعده تغليب اين است كه ما اكثر موارد را تجربه مى كنيم و شهادت وجدانى يا تحقيق 
ميدانى صورت مى كيرد و بعد اكثر موارد كه براى ما معلوم شد كيفيت آنء آنككاه براساس آن اكثريت كه اغلب است. ما 
اطمينان حاصل مى كنيم كه ديكر آن قسمت باقى مانده همين كيفيت را دارد. جون براى ما كيفيت اين افراد كه اكثريت 
استء معلوم شده استء از باب اين مى شود كه براى ما اطمينان مى آورد و در حقيقت اطمينان حجت است در قالب قاعده 
تغليب. و بعد نكته ديكر كه درباره اعتبار قاعده تغليب كفته مى شود اين است كه اكثريت افراد كه خصوصيت و وضعيتش 
براى ما مشخص شدء وانكهى اكر يكك بيانى وارد بشودء آن اكثريت بيان را به خود اختصاص مى دهد كه مى شود انصراف. 
كفتيم» غالب و اكثر موارد در استعمال آب اين است كه آب را وارد مى كنند بر متنجس نه اينكه متنجس را وارد كنند بر 


آب. بنابراين معناى غسل در شرع انصراف دارد به آن انصرافى كه در شكل ورود باشد. 
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مضووع: شرط ورود آب قليل به متنجس 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه در تطهير به آب قليل شرط است ورود ماء بر شئ متنجس. بنابراين اكر 
شئ متنجس به آب وارد بشود. تطهير صورت نمى كيرد بايد آب روى شئ متنجس ريخته شود نه اينكه شئ متنجس داخل 
آب قليل كذاشته شود. مثلا ظرف آب قليلى است» دستمال متنجسى است و داخل آن آب كذاشته شود» تطهير به عمل نمى 
آيد اما اكر دستمال نجسى است در دست هم آب قليل و در ظرف استء آب را بريزيد روى آن دستمال متنجسء تطهير 


صورت مى كيرد. بنابراين شرط در صحت تطهير به وسيله آب قليل ورود آب بر شئ متنجس است. 
ص: 6094 
ادله آن شرط 


اما شرح مسئله و ادله آن: صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين شرط را مورد بررسى قرار داده» مى فرمايد: اقوى اشتراط 
ورود ماء بر شئ متنجس است و اين اشتراط رأى اى است مطابق با مشهور و موافق با آراء شيخ طوسى در خلاف و محقق 
حلى دن مصبرءاو طن فرعا بده فقيه ل ذو سرائر مى 'فزمابك ايى اشتراط مورة اجماع أمستد بعد ايشان من فرمايداة قبل لم اعرق 
من جزم بخلافه مطلقا»» بلكه خلافى در مسئله ديده نمى شود )١(‏ 


اولين مخالف شرط شهيد در ذكرى است 


و مى فرمايد: اولين فقيهى كه در اين رابطه يعنى درباره اين اشتراط مناقشه كرده است شهيد است» شهيد قدس الله نفسه الزكيه 


در ابتداء مى فرمايد: «العاشر الظاهر اشتراط ورود الماء»» دليل آن را هم بيان مى كند «لقوته بالعمل)»» ظاهر اين است كه شرط 
است وارد شدن ماء بر متنجس به جهت توانمندى و قوت اين آب براى عمل تغسيل. در شكل ورود عمل تغسيل قوت و 
تواثاين يشترص داردة اكر شي نجين داخل ات وارة بقوةة ابه تواناى وقدزت تغسيل نداره. قوت عسل يعنى قوت عمل 
تغسيل در شكل ورود. بعد ادامه مى دهدء مى فرمايد: اين ورود شرط است در غير اوانى اما در اوانى ظروفى كه مثلا ظرفيت و 
جوٌّ آن طورى باشد كه آب وارد نمى شود و بايد آب داخل ظرف كردانده شود و بعد خارج كردد» در مثل اوانى مى فرمايد: 
اين كار ممكن نيست. در اينجا كه ممكن نيست به همان شكلى كه ممكن استء اكتفاء خواهد شد. آب را داخل ظرف قرار 
بكيرد و بعد بيرون بياندازيد. بعد در آخر مى فرمايد: مع أن عدم اعتباره مطلقا متوجهء با اينكه عدم اعتبار اشتراط ورود خالى 
از وجه نيست. بعد مى فرمايد: روايت حسن بن محبوب مويد اين مطلب است (5) . روايت حسن بن محبوب عبارت است از 
محمد بن الحسن باسناده عن الحسن بن محبوبء اسناد شيخ به حسن بن محبوب است. حسن بن محبوب كه از اصحاب اجماع 
است» سند درست است ولى اين را در ذكرى به عنوان خبر آورده» شايد اصطلاح جديد رجالى اين نباشد. اصطلاح جديد و 
نشد والءايق است كد ا كرروابت ستدش اعتبان قداشته ان أن روايت عيرم شود.يه خين يااروايت» «قال :سالك آنا التيق عليه 
السلام عن الجصٌّ يوقد عليه بالعذره و عظام الموتى ثم يجصص به المسجد أيسجد عليه فكتب الى بخطه ان الماء و النار قد 
طهراه» () . كجى كه داخل كوره آجريزى قرار داده مى شود, آنجا نجاست عذره. استخوان هاى ميته» در كوره كج مورد 
استفاده قرار مى كيرد اين جصٌ كه از آن مواد استفاده مى كندء جه حكمى دارد؟ مسجد كه كج بشود. به آن كج مى شود 
سجده كرد» ياكك است؟ امام فرمود آب و آتش ياكك مى كند آن متنجس. استدلال به اين صورت است كه متنجس عذره و 
عظام وارد مى شود داخل آتش و آب و روى آن نمى ريزد. اين نجاسات و متنجس ها وارد آن مطهرها مى شود. ازاين 
استفاده مى كنيم كه اصل ورود شرط نيست. اين را هم شهيد اضافه مى كند در جهت اثبات اين مطلب كه اشتراط ورود از 
اساس دليل ندارد. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديث دلالتش كامل نيست. متن مجملى دارد در اين 
جهتء در جهت ورود و مورود متن اجمال دارد. آنجه كه ازاين حديث استفاده مى شود مطهريت آب و آتش است و حديث 
هم در جهت مطهريت است نه در جهت بيان كيفيت كه ورود از سوى آب و آتش باشد يا از سوى متنجس. متن كافى نيست» 
دلالتش بر مطلوب كافى نيست. بعد مى فرمايد: از بيان شهيد به طور كل نفى اشتراط اعلام نمى شود. جون در ابتداء فرمود: 
«الظاهر اشتراط الورود لقوته بالعمل» بعد استثناء كرد اوانى را و بعد حديث را كفت كه تنبهى دارد و دلالتى دارد بر مطلوب. 
دلالمت حديث كه كامل نبود» كلام شهيد هم يكك كلام جازمى نيست كه بككويد اصلا اشتراط ورود از اساس دليل ندارد. 
بنابراين «لم اعرف من جزم على خلا.ف هذا الا-شتراط». بعد از بيان مطلب با عبارت ديكرى اشتراط را اعلام مى فرمايد: او 
كيق كان فلدريت أن المشهور و الأقوى الاشتراط)؛ شكك در آن نيست كه مشهور واقوى از لحاظ ادله اشتراط ورود اس 
للاستصحاب» شكك مى شود در رفع نجاستء شك در رفع نجاست استصحاب نجاست جارى است و اركان استصحاب هم 
تمام است. مضافا بر اينكه در اينجا مسئله مى شود از موارد شكك در تطهير است و شكك در تطهير هم مساوى با عدم تطهير 
است كه تطهير بايد احراز بشود. و بعد هم روايات وارد درباره صب الماء» منظور از صب الماء يعنى آب را بريزيد روى شئ 
متنجس. كه آن روايات دركتاب وسائل جلد "اباب ”از ابواب نجاسات حديث شماره ” و56 و7 درباره صبٌ ماء نسبت به 


تطهير آمده كه فقيه همدانى مى فرمايد: روايات در حد استفاضه است و از اين روايات صبّ يكك عنوان استخراج مى كند. 


ص: 9 


.18/ تا‎ ١88 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68) ص‎ -١ 
.١16 الذ كرى» شهيد اول» ج١2 ص‎ -" 
ط اسلاميه.‎ ١ ابواب نجاسات, ب الكل ح‎ 2٠١٠١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7؛ ص‎ -'" 


فرق بين تواتر و استفاضه 


و ما كفتيم كه على التحقيق روايات مستفيضه موجب حصول علم تعبدى مى شود. فرق بين تواتر و استفاضه در نتيجه اين است 
كه تواتر موجب علم وجدانى مى شود و استفاضه موجب اطمينان و اطمينان هم در اصول عبارت است از علم تعبدى. از لحاظ 
سند مستفيضه است واز لحاظ دلالمت هم صب الماء كه ريختن آب روى متنجس ورود است ديكرء بدون ترديد. بعد مى 
فرمايد: دليل سوم ظهور بعض از روايات به نجاست شئ متنجس كه وارد بشود بر آب قليل. اكر جسم متنجس به آب قليل 
وارد بشود و آب قليل مورود باشدء متنجس مى شود. اين روايت را مى فرمايد كه ظهور دارد در اينكه آب قليل اكر مورود 
باشد» نجس خواهد بود. و بالاسناد عن العيص «قال سالت اباعبدالله عليه السلام هل يغتسل الرجل و المرأه من اناء واحد) كه در 
حالت جنابت باشند. «فقال نعم يفرغان على ايديهما قبل أن يضعا ايديهما فى الاناء» (1)» اين محل استشهاد است. آب را بريزد 
رو دست شان قبل از آنكه دست شان را ببرند داخل ظرف. دلالتش ظهور دارد بر اينكه آب وارد بر متنجس باشد. متنجس كه 
دستش آلوده شده؛ داخل ظرف وارد نشود. بعد ازاين استدلال مى فرمايد: «و من هنا القول باعتبار الورود لا-زم». قولى به 
اشتراط ورود لازم است. در يايان به يكك دليلى ديكرى هم اشاره مى كند كه تنها در جواهر برخورده ايم و در جاى ديكر اين 
دليل مورد استناد قرار نككرفته است. و در عين اينكه اين اشتراط مورد اجماع استء نه به اين معنا كه اشتراط اجماعى استء 
صحت تطهير در شكل ورود ماء بر متنجس مورد اجماع است وما با داشتن اصل و قواعد تنجيس و غيره به آن مورد مجمع 
عليه بايد اكتفاء كنيم. و دليل آخرى كه ايشان فقط ذكر كرده و للسيره» دليل نهايى ما هم سيره است. سيره متشرعه كه ملاحظه 
بشود؛ مى بينيم كه در تغسيل آب را بر متنجس وارد مى كنند نه اينكه متنجس را داخل آب بككذارند؛ اين سيره است. سيره در 
تعامل هاى عرفى به طور كامل باشد اعتبار دارد ولى اثبات آن كار مشكلى است اما اكر ناقص باشد و اغلب باشدء اعتبار 


ندارد. 
ص: ١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .١1858‏ ابواب اسثار» بلاء ح ا ط اسلاميه. 


سوال: أيا سيره ثابت است 


جواب: صاحب جواهر مى كويد سيره متشرعه براين است كه در تغسيل شئ متنجس به وسيله آب قليل آب را روى شئ 
متنجس مى ريزند و اين سيره استمرار دارد تا زمان معصوم و امضاء هم شده است و از اعتبار برخوردار است. اشكالى كه اينجا 
وجود دارد اين است كه سيره در مورد تعاملاءت عرفى اكر ادعاء بشودء آن سيره اعتبار دارد كه كامل باشد و كامل آن قابل 


تحقيقى بر اشتراط بر اساس رأى فقيه همدانى 


محقق همدانى مى فرمايد: درباره اشتراط دو قول وجود دارد» كفته مى شود كه هر دو رأى مشهور باشد. يكك اشكال و يكك 
جواب: مى شود دو تا قول مشهور باشد؟ جواب اين است كه اجماع در يكك مسثله به طور متضادٌ امكان ندارد اما شهرت 
امكان دارد. در ديد ابتدائى دو قول را مى توانيم مشهور بككُوييم ولى در ديد دقيق يكى اشهر مى شود و ديكرى مشهور. منتها 


آنجه كه ثابت استء شهرتى است كه درباره اشتراط ورود به ثبت رسيده است. 
سوال: تا جه حد فتوا باشد تا بككوييم مشهور است؟ 


جواب: ما در مشهور يكك محدود ه ها در فقه واصول كه اينها به عنوان مشهور ييش فقهاء ثبت شده. مشهور فقه متن لمعه و 
شرائع استء مشهور اصول قوانين الا.صول و فصول است. مطلب ديكر معناى مشهور اين است كه از حداقل جمع حتما بالا 
باشد, و در بين صاحبنظران اظهار نظر ابتدائى موافق با آن رأى باشد. اما ادله اى كه در اين رابطه مورد استناد قرار مى كيرد 
همان ادله اى كه صاحب جواهر فرمود با يكك اضافاتى» مى فرمايد: .١‏ اصلء منظور از اصل همان استصحابى كه كفته شد. ؟. 
انصراف اوامر تغسيل به غسلى كه شكل ورود داشته باشد. يكك شئ متنجس را داخل ظرف آب را بياندازيد اين را غسل نمى 
كويند» آب را روى شئ نجس بريزيد. تغسيل انصراف دارد به غسل در شكل ورود ماء. ". قاعده فقهى انفعال ماء قليل يعنى 
آب قليل با ملاقات با نجس منفعل مى شود. فقط شكل واردش را استثناء بكنيم» اما صورت مورود آن مشمول قاعده است. 8. 
قاعده كل نجس منيجسء آن نجسى كه در شئ متنجس وجود دارد» آن منجس هم است. آب قليل كه قابل انفعال استء با 
ملاقات در صورتى كه شئ متنجس وارد بشود» نجس مى شود. ه. قاعده عدم جواز تطهير به شئ نجس. آب قليلى كه مورود 
باشد» نجس شده. تطهير به وسيله نجس جايز نيست. #. مستفيضه صبّ الماء كه ايشان روايات وارد درباره صبّ الماء را 
مستفيضه اعلام مى كند. از اين قواعد جيزى كه استثناء شده است آبى است كه براى تطهير به كار برود و وارد باشد. اكر اين 
را استثناء نكنيم عسر و حرجء و آب قليل ديكر قابل استفاده نيست. بالاجماع و الضروره اين مورد استثناء شده است كه آب 
قليل وارد بشود ملاقاتش باعث تنجيس آن نمى شود. اكر ملاقاتش در حين تغسيل موجب تنجيس بشودء ديكر آب قليل مطهر 
نيست و باعث عسر و حرج مى شود (1) . دليل هفتم كه قاعده تغليب استء سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
قاعده تغليب. جون اغلب تغسيل ها به شكل ورود است و قاعده تغليب هم تاثي ركذارء بنابراين طبق قاعده بايد تغسيل به شكل 
ورود ماء صورت بككيرد (1 . و شرح قاعده تغليب و دليل اعتبار قاعده تغليب در جلسه آينده. 


ص: و 


.25٠006 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» كتاب طهارت» ص‎ -١ 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 21 ص .١16‏ 


بررسى ادله اشتراط ورود /1؟/ /ا٠./7؟‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نثلامطط ألا0لا. 


موضوع: بررسى ادله اشتراط ورود 


در بحث قبلى هفت تا دليل ارائه شد دال بر اينكه در تطهير به آب قليل ورود آب شرط تطهير است كه بايد آب روى شئ 


متنجس ريخته شود نه شئ متنجس داخل آب كذاشته شود. 
نقد فقيه همدانى 


اشكال نيست. نظر و تامل به طور خلاصه اين است كه درباره دليل اول كه عبارت بود از استصحاب و قواعد ديككر يس از آن» 
كفته مى شود كه ما دليلى داريم دالٌ بر تطهير توسط آب. اين دليل تطهير به آب اطلاق دارد و جايى كه اطلاق باشد» نوبت به 
اصل نمى رسد. مضافا بر اينكه اصل يعنى استصحاب حكمى يا استصحاب در شبهه حكميه هم است. و همين دليل مطلق يعنى 
أطلق ذال ين ظهير 1ق تواعدض :را كه شما ازائه كرديده ازمين من :برف قاغده متحبيت فجن : قاغده'الفعال أب قليل بوقاعدة 


عدم جواز تطهير به نجسء همه اينها به توسط اطلاق دليل از بين مى رود. 
اطلاق دليل تطهير حاكم بر اصل و قواعد ديكر است 


اكر شما بكوييد كه «كل نجس منيجس» مى كوييم اطلاق دليل تطهير نجس به وسيله آب موضوع براى «كل نجس منجس' 
باقى نمى كذارد و حاكم است. در يكك جمله دليل دال بر تطهير متنجس به وسيله آب اطلاق دارد و اطلاق آن حاكم استء 
تمام آن اصول و قواعد كارايى ندارد. و بعد مى رسيم به آن دليل ينجم كه عبارت بود از مستفيضه صب الماء كه دليل اصلى 
كويا اين باشد. كفته مى شود كه اين دليلى كه اقامه مى شود, ما در مواردى اين نصوص مستفيضه را كه مراجعه مى كنيم» مى 
بينيم اين نصوص جهت دار است. جهت نصوص صب الماء در عين حالى كه بدن است و جسد استء لباس و فرش و اينها 
نيست» جهتش اين است كه اين نصوص براى تسهيل امر تغسيل آمده است. جسد و جسم كه جذب نمى كند نجاست راء يس 
از كه عين نجاست ازاله شودء صبّ الماء يعنى آب از بالا بريزيد روى آنء كافى است و ديكر تغسيل و عصر لازم ندارد. اين 
صبّ در برابر غسل است كه غسل متضمن عصر است. جهت اين روايات معلوم است. بنابراين اين روايات در مقام بيان كيفيت 
تغسيل نيستء بلكه در جهت تسهيل است در مقابل تغسيل كه متعلق و قلمرو تغسيل ثياب و فراش است و متعلق صب جسد و 
بدن است. يس از ازاله عين» ريختن آب روى آن موضع نجس كافى است و نياز به تغسيل ندارد. اين مطلبى است كه هم فقيه 
همدانى و هم سيدنا الاستاد توضيح داده اند و بيان بسيار وافى و متين است و با دقت هم كه بنكريم؛ مى بينيم در اين موارد 
كه امر به صبٌ شده استء يكك قانون كلى براى كيفيت تغسيل اعلام نشده است. 


ص: ف 


روايات 


بعد از كه روايات صت بيان شد» سيدثا الاستاد مى فرمايد: ادله تطهير ماء كه متضصمن روايات دال بر تظهير متنتجس يه وسيله 
آب استء اطلاق دارد و از اطلاقش استفاده مى شود كه فرق بين وارد و مورود نيست. ولو متنجس وارد باشدء باز هم اطلاق 
شامل آن مى شود و دراين جهت يكك روايت صحيحه داريم كه صراحت دارد بر اينكه متنجس اككر وارد هم باشدء باز هم 
تطهير مى شود. صحيحه محمد بن مسلم» سند صحيحه استء محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن 
السندى ابن محمد عن العلاء بن رزين تا محمد بن مسلم كه در مجموع سند صحيحه است. «قال سألت اباعبدالله عليه السلام 
عن الثوب يصيبه البول قال اغسله فى المركن مرتين فان غسلته فى ماء جار فمره واحده) )١(‏ . سوال شد از امام صادق عليه 
السلام ثوبى كه به آن بول اصابت كرده؛ فرمود «اغسله فى المركن» كه مركن ظرف و تشت بزركى است كه آب در آن است»ء 
لباسى كه آلوده شده بككذاريد داخل آن آب. اين صريح است بر اينكه متنجس را مى شود وارد كرد بر آب قليل. اين حديث 
را مورد استناد قرار داده اند و كفته اند كه دلالت اين حديث بر مطلب در حد صريح است. اما فقيه همدانى در يايان رد هايى 
كه نسبت به ادله اشتراط ذكر مى كند در صفحه 2:8 مى فرمايد: انصاف اين است كه تغسيل يكك شكل متعارف بين مردم 
دارد. شكل متعارف تغسيل وارد ساختن آب است. نكته ديكر اين است كه در ذهن متشرعه بر اساس ادله انفعال آب قليل 
مرتكز در اذهان است. ماء قليل عند الملاقات با نجس منفعل مى شود. بعد از معهوديت انفعال ماء قليل لدى الملاقاه و بعد از 
تحقق شكل متعارف در تغسيل مى فرمايد: لا يبعد انصراف ادله تطهير به شكل متعارف. تعارف و قاعده انفعال ماء قليل از 
سوى ديكر اين دو نكته دليل مى شود بر انصراف اطلاق دليل تطهير بر تطهيرى كه به شكل وارد كردن آب بر متنجس باشد. 
وحتى حديث مركن هم صريح نيستء آن را هم امكان دارد حمل بر ورود بكنيم. بنابراين يس از كه اين انصراف درست 
شدء مى فرمايد: قول به اشتراط ورود «لو لم يكن اقوى لا ريب فى انه الاحوط». در ادامه يكك دليلى را سيدنا الاستاد اضافه 


فرمودند و آن دليل عبارت بود از قاعده تغليب. 
ص: 86 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠٠١١‏ ابواب نجاسات» ب 7 حا ط اسلاميه. 


بررسى قاعده تغليب 


منظور از قاعده تغليب اين است كه مفهوم كلى يا عنوان حمل مى شود به اغلبيت افراد. اين قاعده دو تا توجيه دارد براى اعتبار 
خودشء تنها اغلبيت معيار نيست,ء براى اينكه اغلبيت طبق بيان قرآن معيار نمى تواند باشد كه «اكثرهم لا يعقلون)»» و قليل من 
عبادى الشكور هم است. 


ونكته درباره اغاب 


منتها دو تا نكته براى اعتبار اغلب وجود دارد: نكته اول اين است كه اغلب در حد استحسان مى شود. ادله اى كه اعتبارشان 
كامل نيست و در حد مويد و اشعار و استحسان و اينها استء اين ادله را حذف نكنيد. متاسفانه ديد عموم اين شده كه روايت 
اكر ضعيف شد حذف بشود. نه روايات ضعيف حذف نيستء اجماع مدركى است حذفء, نه» شهرت بى اعتبار. همه شان 
اعتبار دارد» اعتبار درجه بندى استء اينها اعتبار در درجه يايين دارد. ديديد كه فقهاء در مقام استدلال روايات ضعيف را همه 
اش ذكر مى كند. جون آنها يكك درجه از اعتبار دارند» اجماعات و شهرت ها را در بحث استدلال هايشان ذكر مى كنند. در 
بحث اصول ديديد كه شهرت اعتبارش تا كجاست,ء اجماع كجاست اما در بحث استدلال ذكر مى كنندء جون خبر يا اعتبار يا 
دليل اككر ضعيف هم بود» در حد و مرتبه خودش استء ساقط نيست. فرق است بين ساقط و درجه ضعيف. بنابراين استحسان 
يكك اعتبار ابتدائى و ضعيفى است و اككر يكك كمكك و قرينه اى هم بيدا شود مى توانيم از استحسان هم كمكك بكيريم. وجه 
دوم براى اعتبار قاعده تغليب اين است كه غلبه واسطه در انصراف مى شود و انصراف هم همان معانى و تعابير ديكرى از 
ظهور است و به اعتبار اينكه جمله ذهن را منصرف مى كند به آن مى كوييم انصراف ولى باطن انصراف همان ظهور است و 
حجيت انصراف حجيت ظهور است. باعث انصراف مى شوه. بنابراين اككر اغلبيت موجب انصراف بشودء اينجا قاعده تغليب 
اعتبار دارد. همين نظر فقيه همدانى را كه يادآور شديمء در حقيقت آن فقيه بزركوار اين اغلبيت را سبب انصراف اعلام مى 
كندء فرمودند تعارف بين مردم به اين شكل است كه به طور اغلب است. اين معناى قاعده تغليب بود كه كفتيم. اما سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كتاب تنقيح جلد ؟ صفحه ١18‏ مى فرمايد: قاعده تغليبى كه اينجا كفته شده استء اشكال صغروى 
و كبروى دارد اما از حيث كبرى غلبه در وجود موجب انصراف نمى شود و اما از حيث صغرى ما نمى توانيم ثابت كنيم كه 
اغلب در تغسيل همان شكلى است كه اشتراط اعلا-م شده يعنى به نحو وارد كردن و ريختن آب روى شئ متنجس. بنابراين 


قاعده تغليب در اين بحث كارايى ندارد. 


ص: 44 


بررسى نقد سيد بر قاعده تغليب 


عرض مى شود كه اين دو تا بيان با واقعيت تطبيق نمى كند. اولا غلبه افراد كه در استعمالات ديده مى شود. جنانكه فقيه 
همدانى كفت» موجب انصراف است. البته هر مورد نياز به فحص اجتهادى دارد» به هيج وجه نمى توانيم بككوييم كه به طور 
كل تغليب موجب انصراف نيستء ممكن است در بعض موارد به دليل خاصى تغليب موجب انصراف نباشد» ولى نوعا تغليب 
موجب انصراف است جنانجه فقيه همدانى و بعضى هاى ديكر مى كويند. و اما مرحله بعدى كه انكار صغرى بود كه فرمودند 
ثابت نيست كه اغلب تغسيل در شكل وارد كردن آب باشدء اينكه با شهادت وجدان و با مراجعه به موارد و تحقيقات ميدانى 
تغسيل به طور طبيعى وارد كردن آب روى شئ متنجس است و آن شكل ديكر آن خيلى نادر يا اصلا ديده نشود و اما شكل 
طبيعى و متعارف بين مردم اغلب اين است كه آب را وارد مى كنند و مى ريزند روى شئ متنجس. لا زال تعجبى كه ما در 
اينجا كه مى رسيمء مى كوييم على احتمال مقرّر اينجور استنباط كرده باشند و الا با آن دقت ايشان اين بيان تطبيق نكند. در 
نتيجه اشكالى كه به قاعده تغليب كفته شده بود» ديديم كه اين اشكال وارد نيست. در ادامه ايشان مى فرمايد: آنجه كه كفته 
مى شود كه صحيحه محمد بن مسلم كه درباره تغسيل به مركن آمده است» صريح در مطلوب است؟ نه» اين روايت صريح در 
مطلوب يعنى صريح در عدم اشتراط نيست. براى اينكه در آن حديث آمده است فى المركنء نيامده است كه فى الماء 
المركن؛ اكر فى الماء فى المركن بود صريح بودء و اما كفت فى المركن احتمال دارد شئ متنجس را اول بككذاريد بعد آب 
روى آن بكذاريد» و احتمال هم دارد آب باشد بعد شئ متنجس را بككذاريد داخل آنء هر دو احتمال وجود دارد. صريح در 


ص: 44 


سوال: يس ذكر مركن بى فائده مى شود. 


جواب: امام عليه السلام با عرف روز و با وضعيت موجود صحبت مى كرده. اكر بككوييم كه متنجس را داخل مركن نككذاريد 
يس مركن بى فائده مى شود نه مركن ظرف تغسيل بوده در شكل متعارفء حالا آن مركنى كه تطهير مى كنيد ديكر آب 
لوله كشى و آب جارى نبود. يكك ظرف بود. مى ككذاريد آنجا اول متنجس را بعد آب روى آن مى ريزيد ويا اول آب داخل 
مركن است بعد متنجس را روى آن مى كذاريد. اين دو تا احتمال وجود دارد» يس مى شود اين روايت صحيحه در حقيقت 


دو قاعده 

اما در نهايت به يكك مطلبى اشاره مى كند» مى فرمايد: اين ادله به نتيجه نرسيد اما ما در جهت اشتراط ورود مخصوصا در غسله 
مطهّره دليلى داريم كه آن دليل ما از استحكام كاملى برخوردار است و آن عبارت است از قاعده ارتكازيه كه همان قاعده 
انفعال ماء قليل به وسيله ملاقات با نجس است. و دليل دوم هم عبارت است از اينكه عسر و حرج يا قاعده عقلى ضرورت 
نجات از تنجيسء اين دو تا قاعده را كه با هم منضم بكنيم اين نتيجه را مى دهد كه در ساير غسلات ورود لازم نيست و در 


غسله مطهّره بايد آب وارد بشود بر شئ متنجس. شرح آن براى جلسه بعدى. 
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موضوع: تحقيق تكميلى اشتراط ورود در آب قليل 


ادله اشتراط كه هفت تا بودء كفته شدء آنكاه به نقد و بررسى آن يرداخته شد. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه نقد مفصلى 
داشت )١(‏ . سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه به نقد و بررسى آن ادله يرداختند و آن ادله اى كه اقامه شده بود» مورد نقد 
قرار كرفت. در يايان نقد سيدنا الاستاد مى فرمايد: بايد توجه كرد كه قاعده ارتكازيه است و براساس آن قاعده حكم اين 
مسئله را تنظيم كنيم و آن قاعده عبارت است از قاعده انفعال ماء قليل لدى الملاقاه (5) 


منظور از ارتكاز 
كه اين را به عنوان يكك قاعده ارتكازيه و منظور از اين ارتكازء ارتكاز عند المتشرعه است. 
نصوص باب هشت از ابواب ماء مطلق 


مضافا بر اينكه اين قاعده يكك قاعده ارتكازى يعنى مرتكز در اذهان متشرعه است و تقريبا در عداد مسلمات فقهى است» 
نصوصى داريم دال براين مطلب. كتاب وسائل جلد ١‏ باب 6 از ابواب ماء مطلق حديث ١و5‏ ولاوةو ٠‏ ينج تا حديث را 
دراين باره مى توانيم مورد استناد قرار بدهيم. كه روايت شماره "اين است: سند اين حديث از لحاظ اعتبار جزء سندهاى 
بن مغيره. على بن ابراهيم كه صاحب تفسير استء عن ابيه بر مسلكك ما نقل على بن ابراهيم اين همه روايات رااز يدرش مى 
و صريح خاصى درباره اش ثبت نشده. عن عبد الله بن مغيره كه از اجلا-ء و ثقات و توثيق خاص دارد. عن سماعه كه اين 
در سند اشكالى نيست. ابى بصير عنهم» مضمره ابابصير مثل مصرحه بقيه استء «ابى بصير لم ينقل و لا ينقل الا عن ائمه). «قال 
اذا أدخلت يدك فى الاناء قبل أن تغسلها فلا بأس الا أن يكون اصابها قذر بول أو جنابه فان أدخلت يدك فى الماء و فيها شئ 
من ذلكك فأهرق ذلك الماء». اين قسمت از حديث دو منظوره است: از يكك سو انفعال ماء قليل را اعلام مى كند و از سوى 
ديكر هم اكر متنجس وارد باشد و آب مورود باشدء اينجا تطهيرى نيست. مى فرمايد: اكر دست تان آلوده بود و وارد ماء قليل 
كرديد به قصد تغسيل» تطهير به عمل نمى آيدء بايد آب ريخته بشود نه اينكه نجاست داخل آب كذاشته شود. بنابراين از يكك 


سو قاعده انفعال است و اشتراط ورود هم استء اكر متنجس وارد باشد و آب مورود آنجا تنجيس است نه تطهير. 
ص: ا( 


.5١0 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» كتاب طهارت»؛ ج١2 ص‎ -١ 


1'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص7 .١‏ 


حكم اينكه استثناء شده 


در مرحله بعدى مى بينيم كه حكم ديكرى وجود دارد كه مقتضاى ضرورت و اجماع است و آن حكم ديكر اين است كه 
استثناء از قاعده انفعال ماء و آن تغسيل و تطهير متنجسات» در حال تغسيل يا در حال استنجاء اكر بككوييم آب قليل وقتى كه در 
عمليات استنجاء استفاده مى شود به مجرد ملاقات طبق قاعده نجس مى شود اما استثناء وجود دارد. اينجا قطعا در عمليات 
تغسيل متنجس و در عمليات استنجاء غسله مطهره و غسله متعقبه به تطهير قطعا استثناء شده است كه قاعده انفعال اينجا كارايى 
ندارد بالضروره و الاجماع. نكته اى كه اينجا استء در متن مراجعه كنيد خود سيدنا الاستاد مى فرمايد: بالاجماع و الضروره؛ 


فرق فينا :دن ابتناطاكة اصون:ا اسشباطات :فقون 


جرا بالاجماع و الضروره كفت؟ .١‏ مبناى ايشان درباره اجماع مدركى را كفته بوديم كه استدلال اصولى ايشان با استنباطات 
فقهى ايشان فرق است. مثال بارز آن شيخ انصارى كه مى كويد: قول لغوى اعتبار ندارد» و در صفحه اول مكاسب كه فقه مى 
شودء مى كويد: «البيع كما فى المصباح مبادله المال بالمال». بحث استدلال اصولى بحث استدلال هاى تحليلى استء» بحث از 
احتمالاءت است و بحث از دقت هاى اصولى. با آن دقت ها ممكن است ما براى استفاده از اجماع يا از شهرت به اشكال 
بربخوريم. فقه كه مى رسيم با همان سطح متعارف و فهم عرف جدا از آن دقت ها و تحليل ها كارمان را ادامه مى دهيم. اينجا 
فهم متعارف مى كويد: شهرت هم نقش دارد» اجماع هم كارشناسى استء نقش دارد. نمى شود يكك عده از خب ركان نظرى 
بذهتد راضلا اعتنارى تداشته باشند. اين ان بكك سوء از سوى ديكر به طور معمول فتاوا كه بببحث استدلالى كه به عمل مى يده 
در فقه كه مى رسدء اجماع را مى بينند يا شهرت را براساس آن روحيه معنوى و تقوا و ياكك نفسى كه دارند» معمولا اين فتاوا 


ص: 4 


قدر متيقن اشتراط ورود است و احتياط هم ورود است 


بنابراين ضرورت و اجماع كفت كه غسله متعقبه به تطهير استثناء شده است. به ضرورت از يكك سو و قاعده ارتكازيه از سوى 
ديكرء جمع بين هر دو اين مى شود كه به قدر متيقن اكتفاء كنيد. قدر متيقن آن است كه عمليات تغسيل در شكل ورود باشد 
بنابراين هر مطلبى و هر فتوا و حكمى كه بر خلاف قاعده بود دليل خاصى داشتء فقط در همان محدوده اكتفاء مى شود. به 
عبارت ديكر آنجه كه خلاف قاعده باشدء فقط در حداقل بايد اكتفاء بشود. اين از يكك سوء و از سوى ديكر هم مطابق احتياط 


2 تحقفيؤ فتواى متن است 


تا كا حك كامل شد ويس الجد كد در عقن اندو ات كدازودرا شدر هاا وان سد لراظانى وذق قلس الله سه 


الزكيه له وجة. نااين قسمت قول اول يعنى قول به اشتراط ورود. 
قول دوم عدم اشتراط و ادله آن 


اما قول دوم كه عبارت است از قول به عدم اشتراط» كفته مى شود كه ورود ماء بر شئ متنجس به عنوان يكك شرط در تطهير 
قبت نشنده دليلى لداوة؛ براق اثباك ابن قول:اذله ان مور بحث قران مى كيرد كة اؤايخ قرا است: .١‏ شهرت. قول اول را هم 
كفتيم كه لا-ريب كه مشهور است كه صاحب جواهر فرمودند لا-ريب كه مشهور استء حتى فقيه حلى هم فرموده بود كه 
مورد اجماع هم است. ايئجا كه شهرت ادعاء شده است» كفته بوديم ادعاء دو تا شهرت متقابل اشكالى ندارد» ادعاء دو اجماع 
متقابل امكان ندارد و اما ادعاى دو شهرت متقابل قابل قبول است و اككر در ابتداء دو تا شهرت اعلام شدء بعد از تصور و 
تصديق يكى مشهور و ديكرى اشهر مى شود. كه در كتاب شرح ارشاد و مفاتيح شهرت از آنها نقل و حكايت شده است. اما 
شهرت مى شود در حد يكك وجه و نه يكك دليل. هر دليلى كه از اعتبار كامل برخوردار نبود, از اعتبار نهاييا ساقط نمى شودء و 
در حد مويد و يكك درجه ابتدايى از اعتبار باقى خواهد بود. ”. اطلاقات ادله تطهيرء ادله تطهير كه آمده است. روايت: محمد 
بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن حلبى كه جلاءلت شأن شان حديث و روايت را نور و 
جلالت مى دهد. «عن ابى عبدالله عليه السلام فى حديث قال ان استيقن أنه قد أصابه يعنى المنى و لم ير مكانه فليغسل ثوبه 
كله» (01) . اكثر نجاستى در ثوبش اصابت كرده منى مثلاء وجا و مكانش را تشخيص نمى دهدء همه آن لباس را بايد تطهير 
كت و ووايظ :ديك رعق الحبية رم نمل عن على يه متحيل عن الوشاء عم نمناة كه جماة بن عثمان اث عن اب ابن 
يعفور اين روايت معتبره است. حسين بن محمد توثيق خاص دارد و از متاخرين است و طبقه نهم است. عن معلى بن محمد اين 
كُوييم معتبره. وشاء كه همان حسن بن على بن زياد وشاء است كه از اجلا-ء و ثقات استء حماد هم كه از اصحاب اجماع 
مكانه فاغسله و ان خفى عليك مكانه فاغسله كله) (5) . در اين نصوص ديديم كه ادله تطهير اطلاق داشت» تركك استفصال هم 
بود» جايى وجود داشت كه بككويد آب را وارد كنيد. اطلاق اين ادله براى ما اين مطلب را اعلام مى كند كه بككوييم ورود آب 


بر شئ متنجس شرط نيست. اككر ادعاء بشود كه در بحث قبلى كفتيم اين ادله تغسيل انصراف داردء سيد الحكيم قدس الله نفسه 


الزكيه مى فرمايد: انصراف در اين مورد قابل قبول نيست. براى اينكه ارتكاز داريم» ارتكاز ما اين است كه عرف در شستشو 
فرق بين وارد و مورود قائل نيستند. ارتكاز عرف اين است كه متنجس رابا آب بشويند و به هر شكلى كه اتفاق بيافتد عمليات 
تغسيل انجام مى دهند. احيانا وارد است و احيانا مورود است. ممكن است اغلب ورود باشد ولى اغلب و غلبه كه باعث 
انصراف نمى شود كه شرحش را داديم. بنابراين با وجود اين نكته كه انصرافى نيست,ء اطلاقات به قوت خود باقى است و فقط 
تغسيل و تطهير است بدون اشتراط به ورود (12) . . صحيحه محمد بن مسلم كه درباره مركن آمده بود «اغسله فى المركن 
مرتين و فى ماء جار مره واحده)» در اين نصٌّ صحيحه دلالت از ظهور بالاتر و نزديكك به صريح است كه متنجس اكر وارد بر 
آب قليل بشود در عمليات تطهير هم تطهير انجام مى شود. «اغسله فى المركن»»؛ كه مركن تشت يراز آب يا ظرفى يراز آب» 
بكذاريد آن ثوب متنجس را در داخل مركن و بعد از ازاله عين تطهير مى شودء اين قابل توجيه نيست. اكر بكويبد ممكن 
است ورود ثوب متنجس در مركن قبل از آب مركن باشدء يعنى ثوب را بككذاريد داخل مركن خالى؛ بعد آب روى بريزيدء 
اكر اينكونه كفته بشود» سيد الحكيم مى كويد بعيد است و تحقيقاً هم بعيد نيست. به ويزه با شاهد ذيل كه «فى ماء جارا» كه 
معنايش اين نيست ثوب را بككذار بعد آب جارى را روى ثوب وصل كن نه داخل آب جارى بككذار. شهادت ذيل و صراحت 
محل استشهاد اعلام مى كند كه اصلا در تطهير ورود آب بر شئ متنجس شرط نيست. لذا اين قول دوم با اين ادله اى كه كفته 
شد. اشتراط ورود ماء دليلى ندارد و اطلاقات حاكم است. بنابراين به هر شكلى كه تطهير صورت بككيرد كافى استء وارد 


باشد يا مورود. 
ص: ٠7٠١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١#‏ ابواب نجاسات» ب لك ح ا ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١١7‏ ابواب نجاسات» ب/اء حا ط اسلاميه. 
#ن#هستمسكة العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج07 ص .١‏ 


اما تحقيق ادعاى ارتكاز ظهور و انصراف متقابل باشد تساطق است 


تحقيق اين است كه در اين مسئله تعارض بين دو ارتكاز صورت كرفته است. در بحث مان خوانديم كه اكر دو تا عرف 
تعارض كند يا دو تا انصراف تعارض بكندء هر دو از ساقط مى شوند. از شرائط حجيت عرف اين است كه عرف متقابلى 
اكد ان شرا ححوف اضر اتابن ابت كه تراك يقابلى تناشة كدح تحتينا كلدان ود كد اتصدراف مقائل اكز 
ادعاء بشود يا ظهور متقابل كه يكك دسته ادعاء كنيد كه صعيد ظهور دارد به مطلق وجه الارضء. دسته ديككر ادعاء كند كه 
صعيد ظهور دارد به تراب زمينء اككر اينجور ادعاى ظهور متقابل باشد در حقيقت كشف مى كند كه ظهورى نيست و يكك 
ظهور ادعائى است. بنابراين اولا اكر انصراف و ظهور متقابل بود هر دو ساقط استء سرّش اين است كه تحقق ماهوى در 
خارج ندارد و ثانيا اينها ادله لبيه هستند و با كوجكك ترين مانع متوقف مى شوند. اينجا دو تا ارتكاز متقابل استء فقيه همدانى 
مويحا و سيدا لايناد انناء كتكن كد ركان ادن انلك كن كتير ست تسيو نه شبك بوراوف مارو ستستى سارو قله 
همدانى براساس همين ارتكاز فرمودند لولم يكن الاقوى فلا ريب ان الاشتراط هو الاحوط. سيد الحكيم فرمودند ارتكاز اين 
است كه تطهير متنجس به وسيله آب صورت بككيرد بلا-فرق بين وارد و مورود. دو ارتكاز متقابل شدء قاعده را در انصراف 
متقابل و در ظهور متقابل و در عرف متقابل كفته بوديم؛ اينجا هم ابتداءً قاعده اين است كه دو تا ارتكاز كه متقابل ادعاء 


بشودء ارتكاز ادعائى است نه واقعى و با تقابل هر دو از اعتبار ساقط مى شود. شرح اين معنا جلسه ينده. 


ص: ا/ا 
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در بحث مان به اينجا رسيديم كه از سوى فقيه همدانى اعلام شده بود كه نحوه تطهير متنجس به آب قليل در شكل ورود آب 
است و اين يكك ارتكاز است كه با تعبير مغروسيت در اذهان آمده است )١(‏ . در مقابل سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه 
فرمودند: ارتكاز براين است كه تغسيل به آب قليل فرق بين وارد و مورود وجود ندارد. ارتكاز اين است كه فقط زدوده بشود. 
وارد بشود آب يا مورود باشد. تنظيف ارتكاز است. و عدم اعتناء به خصوصيت وارد و مورود ارتكاز است (1) . بعد از آنكه 
ديديم دو ارتكاز متقابل صورت كرفت» اين يكى از موارد بسيار مهم بحثى است. براى توضيح توجه كنيد» تحقيق اصولى و 
فقهى اين است كه عرف و ظهور و انصراف و تبادر كه از اعتبار برخوردار هستندء از سنخ ادله لبيه هستند و ادله لبيه طبيعتش 
آن است كه فقط در صورت عدم وجود مانع مى توانند جارى بشوند و با وجود مانع» قدرت مانع شكنى ندارد» مثل اطلاق و 
عموم كه مانع شكنند و شكك را برمى دارند. در قلمرو ظهور و عرف و تبادر و ارتكازء شكك به وجود بيايد؛ اين ادله از كار مى 
افتد. جون همه لبى است. آنكه مى تواند بردارد شكك را و مانع را رفع كندء دليل لفظى است كه از قوت و استحكام برخوردار 


اسن 
ص: 07 


.5١6 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» كتاب طهارت.ج 25 ص‎ -١ 
./١ مستمسكك العروه الوثقى» سيك محسن حكيم» ج 3 ص‎ -١ 


اكر دو ظهور متقابل باشد» ادعائى است 


كفته بوديم كه اكر يكك ظهور با ظهور ديكرى تعارض كندء دو تا ظهور اككر ادعاء بشود هر دو از كار مى افتد. ظهورى كه 
ظهور متقابل داشتء ذاتا كارايى ندارد و در حقيقت ظهور نيست. بنابراين در ارتكاز و ظهور كفته مى شود كه اكر دو تا ظهور 


در عرض به عنوان متعارض ديده شد» در حقيقت تحقق ظهور نيستء بلكه ادعاى ظهور نه ظهور متحقق. 
نتيجه دو ارتكاز متقابل عدم تاثير هر كدام است 


يس اكر ظهور متقابل كه ديده مى شود و ارتكاز متقابل» حقيقتا ادعاى ظهور است. حالا اكر ظهور متقابل يا ارتكاز متقابل 
عدم تعارض آن با ظهور و عرف ديكر و عدم مخالفت از سوى دليل ديكر. دو تا ظهور ادعاء شده است و دو تا ارتكاز اينجا 
ادعاء شده استء براساس تحقيق بايد بنككريم كه راه به دست آوردن ظهور و ارتكاز جيست؟ واقعيت اين است كه ظهور و 


ارتكاز در حقيقت يكك عمل و يكك ذهنيت ثابت و مستقر بين عامه مردم است. و كشف اين واقعيت راه دارد. متاسفانه كاهى 


بعضى از متفقهين نه فقهاء با ذوق و سليقه و برداشت ذهن خودش ظهور اعلام مى كند. آنجا ممكن است سليقه به كار رفته» 
حداقل برداشت شخصى استء ذهنيت است و آن راهم بايد ذوق سليم باشد. ما در شم الفقاهه مى كُوييم كه فقيه مضافا بر 
قدرت استنباط و اعلميت در همه احكام فقه و عدالت» ذوق داشته باشد, به عبارت ديكر ذوق را مستقيم السليقه مى كوييم. و 
اكر مستقيم السليقه نباشد و ذوق نداشته باشدء در مسائل اجتماعى احكامى صادر بكند و برنامه هايى اعلام بشود كه جامعه 
كرفتار بشود» جون سليقه اش كج استء ذوقش ذوق درستى نيست. در تاريخ بوده است فقهائى كه مثلا مى كفتند وجوهات 
را بككيريد و يكك جايى نكنّه بداريد» الان نيست و فقهائى كه هستند همه سليقه شان درستند. اكر كسى بخواهد ظهور را بفهمد 
يا خواست ارتكاز را بفهمد, نياز به تحقيق ميدانى دارد» مثل بحث هاى حقوقى كه نياز به تحقيق ميدانى دارد. يكك نفر يا 
كروهى با هم يا كروه جدا جدا بايد تحقيق ميدانى انجام بدهد. برود بككردد تا ظهور لفظ را تشخيص بدهد و عرف را 
تشخيص بدهد و ارتكاز را تشخيص بدهد. اما من خانه نشسته ام, از اينجا اعلام مى كنم كه ظهور اين استء و عرف اين 
است» ممكن است بعضى هايش از طريق اطلاعات عمومى درست بككويم؛ اما راه صحيح طى نكرده ام. در آنجايى كه ارتكاز 
و ظهور يكك مقدار ابهام دارد» از دور نمى شود كشف كرد بايد از طريق تحقيقى وارد و ميدانى بايد تحقيق كرد. در اين دو 
موردى كه الان ارتكاز اعلام شده استء ارتكاز را مى شود با تحقيق ميدانى به دست آورد همانطور كه ظهور را مى شود. اين 
دو تا ارتكاز كه الا-ن مقابل هم قرار مى كيرد نتيجه اعلا-م مى شود كه در ديد ابتدايى هيج يكك از اين ارتكاز ها كامل و 


تاثي ر كدان نيشت 


ص: 07 


سوال: استقراء تام ممكن نيستء و ممكن است جايى ارتكاز باشد و جايى نباشد. 


جواب: استقراء را كه مشهور مى كويد عبارت است از ناقص و كاملء اين تعريف كامل نيستء بلكه استقراى متوسط هم 
داريم ودر كنار آن يكك كمكك بسيار مهم به نام مبدأ انسجام داريم و در تحقيقات و استقرائمان اكر به اطمينان برسيم به 
كمكك مبدأ انسجام اطمينان علم تعبدى بود. تحقيق ميدانى هم همان استقراء است. اما در اين مورد ببينيم كه آيا مى شود براى 
يكى از اين دو ارتكاز مرجح واقعى يبدا كرد. 


ارتكاز فقيه همدانى داراى ترجيح است 


برخوردار است. اولا اغلب ورود استء آن سيد الحكيم كه مى كويد ارتكاز فرق بين وارد و مورود را قائل نيستء مثالى براى 
مورود بعضى از تغسيل هاى عاميانه مى زند و حديث مركن كه اكر اين حديث جواب داده شود؛ ديكر مشكلى نداريم؛ كه 
حديث سندش صحيح است و دلالتش هم تقريبا صريح. بعد از كه كفتيم كه اين ارتكازى كه فقيه همدانى اعلام مى كندء 


ترجيح دليل نيست 


اين تغليب در حد يكك مرجح قطعا است» جون مرجح دليل نيست» مرجح مى خواهد يكك طرف تقويت كند كه دراين حد 
قطعا است. ممكن است درباره شهرت اشكال بشود كه اين دليل نيستء ما مى كوييم دليل نيستء بلكه كمكك استء يكك 
ضعف را جبران مى كند. شهرت يكك ديوار كجى است آمد آن كجى و آن لكه ها را صاف مى كند» نقش آن اين است. لذا 


ص: ع7" 


نكات 


مرجح دوم ما كه اصلى استء و آن اين است كه بى ترديد ما به سير طبيعى اعمال در واقع بايد مراجعه كنيم» مى بينيم طبيعى 
عمل تغسيل در واقع آب ريختن است كه طبيعى را مشهور مى كفت اصل و منظور از اصل و ظاهر كه در شرح لمعه آمده كه 
اصل يعنى مطابق با حركت طبيعى. بنابراين به هيج وجه ارتكاز بر خلاف اقتضاى طبيعى عمل صورت نمى كيرد» بر عكس 
ارتكاز به طور مسلم مطابق با اقتضاى طبيعى عمل خواهد بود. بعد از اين الان تحقيق را ادامه بدهيم كه مسئله اشتراط از متانت 
و استحكام برخوردار است على التحقيق» براى اينكه قاعده يريشتوانه انفعال ماء قليل براساس يكك ضرورت تخصيص خورده. و 
قاعده فقهى داريم «الضرورات تتقدر بقدرهاء» بنابراين به قدر ضرورت كه بسنده كنيم» در تخصيص و خروج از قاعده انفعال 
قدر متيقن اين است كه آب وارد را بككوييم منفعل نمى شود. نكته بتعدى در اين عمليات تطهير بدون ترديد اكر آب مورود 
باشد» شكك در تطهير مى كنيد و قاعده در تطهير هم مساوى با عدم تطهير است. و نكته سوم هم اشتراط و رعايت ورود آب بر 
شئ متنجس در تغسيل مطابق با احتياط لزومى است. بعد ازاين نكاتى كه كفته شد يكك دليلى كه در قول مخالف وجود 
داشت اين بود كه اطلاقات تغسيل بود. اطلاقات تغسيل شامل تغسيل وارد و مورود مى شود. اين اطلاقات را به راحتى جواب 
مى دهيدء بعد از كه توضيح داديم كه شكل طبيعى تغسيل اين استء و اغلب هم كه استء عمومات و بيانات درست منطبق بر 
شكل طبيعى استء از انصراف هم بالاتر تطبيق است, منطبق است با شكل طبيعى بر خلاف طبيعى دليل جدايى مى خواهد. بر 
طبق طبيعى بايد حل بشود. بنابراين مثلا شما مى كوييد كه «اكرم المشاه)» اكر كفته بشود كه يك آقايى رو جرخ مى رود يا 
بيكك آقايى با ماشين مى رود» مشى يعنى طى مسافتء مى كوييم صورت طبيعى آن اين است كه با يا برود. حمل به صورت 
طبيعى مى شود» نيازى نيست اين را بكُوييم انصراف دارد» اصلا انصراف نيست» به صورت طبيعى تطبيق مى شود. لذا ما اكر 
كفتيم «فاغسلوا وجوهكم و ايديكم (21["]) اكر دليل نداشتيم, ما بوديم و كفته شد كه صورت تان را بشوييد و دست تان را 
از آرنج تا سر انككشت تان بشوريدء نياز به اين نداشت كه ما كيفيت را بيرسيم؛ صورت طبيعى اين است. از آرنج شسته مى 
شود. اكر يكك خارجى بيايد وضوى ابناء عامه را ببيند واقعا تعجب مى كند كه جى كار مى كند. يكك حالت غير طبيعى جرا؟ 
جون من و الى يكك طورى در ادبيات فهميده و محققين آن فخر رازى كفته البته وضو كرفتن در شكل شيعه هم باطل نيست. 
بنابراين صورت طبيعى عمل همان صورت واقعى عمل و بيان ها منطبق بر صورت طبيعى و واقعى است اين انطباق است» 


انصراف هم نيست. 
ص: ه/ا 


-١‏ مائده /سوره 6 أبدع. 


اما اطلاقات تغسيل 
اين اطلاقات باب هفت ابواب نجاسات حديث شماره ه ولا و8 كه سندشان هم درست بود. 


در نتيجه آنجه را كه سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در اين رابطه فرموده استء كاملا درست است و از متانت فوق العاده 
اى برخوردار است. فرموده اند: اشتراط ورود تفصيل دارد و آن اين است كه در غسله متعقبه به تطهير لازم است »)١1(‏ براساس 
همين ادله اى كه كفتيم قاعده انفعال ماء قليل و ضرورت و «الضرورت تتقدر بقدرها» و شكك در تطهير» نتيجه اين مى شود كه 
بايد غسله متعقبه به تطهير وارد باشد و الا شكك در تطهير مى كنيم و خروج از قاعده انفعال هم مورد ترديد واقع مى شود. و اما 
غسله متوسطه كه رافع و مزيل عين نجاست باشدء در فرش و لباس يا مثلا در استنجاء؛ در آن غسله ها ورود و غير ورود شرط 
نيستء و اطلاقات آنجا حاكم است و اشتراط ورود دليل ندارد. براى اينكه غسله هاى غير مطهره اثرش ازاله عين نجاست است 
آن نجاست را و اقذار را ازاله كند به شكل وارد باشد يا به شكل مورود فرق نمى كند. فقط خود عين مثلا رنكك خون را 
بزدايد» آب را روى آن مى ريزد» رنكك كه زدوده شدء بعد غسله مطهره را روى آن شئ متنجس بريزد تا ياكك بشود. اين 


مطلب از مجموع قواعد استفاده مى شود و درست و بلا اشكال است. 
ص: 2/ا 


.١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 21 ص7‎ -١ 


نتيجه بحث فتوى ورود شرط است ولى على الاحوط 


بنابراين فتواى متن كه آمده است ورود شرط است ولى على الاحوطء جرا على الاحوط؟ ظاهرا به احتمال بسيار قوى سد آن 
على الاحوط حديث مركن است. حديث مركن اين بود كه «فى المركن مرتين و فى ماء جار مره واحده)» توجيهى كه شده بود 
كه ممكن است اول ثوب را وارد مركن بكند بعد آب روى آن بريزد» اين احتمال وجود دارد همانطور كه سيد الحكيم فرمود 
اين توجيه خلاف ظاهر است و توجيه بعيدى است. ظاهرش اين است كه فى المركن است و سند هم صحيح استء و ظاهر امر 
اين است كه فى المركن كه آب است داخل تشت ير آبء» ثوب را مى كذاريم داخلشء متنجس را واردش مى كنيم. سيد 
طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه كه الاحوط كفته است شايد نظر شريف شان به اين حديث باشد كه سيد الحكيم اين حديث را 


مستند قرار داده است. 
يحمي 


اما تحقيق اين است كه اين حديث هم هيج كونه دلالتى ندارد بر اينكه متنجس اكر وارد باشد هم عمليات تطهير صورت مى 
كيرد. به جهت اينكه اين حديث براساس سياقى كه دارد و براساس اينكه مركن هيج كونه موضوعيتى نداردء بنابراين براساس 
آن واقعيت هاى موجود عصر صدور كه مركنى بوده و آب قليل؛ كه به تعبير امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه عناصر زمان و 
مكانء با اين خصوصيات مركن موضوعيت ندارد و ورود متنجس بر مركن هم شرط نشده. بنابراين مى بينيم يكك سياقى است 
كه اين را بيان مى كند كه تطهير يا با آب قليل است و يا با آب جارى. اكر با قليل بود» مرتين. مصداق آب قليل آب موجود 
در مركن است به كيفيت مساسى ندارد. در كنارش مى كويد و فى ماء جار» يس بحث را كامل مى كند كه تطهير به آب قليل 
به اينكونه است و تطهير به آب جارى مره واحده. اين حديث در مقام بيان حكم آب جارى و آب قليل است, يعنى جهتش 
بيان حكم آب قليل و آب جارى و اما به كيفيت اصلا كارى ندارد. نحوه و كيفيت مربوط مى شود به نحوه طبيعى. منتها با 
آب قليل مرتين و با آب كثير كه مصداق بارز آن ماء جارى است مره واحده. بنابراين جهت روايت مشخص است كه بيان 
حكم تطهير در آب قليل و در آب كثير است اما به كيفيت اصلا مساسى ندارد. مصداق بارز آب قليل آب موجود در مركن 
استء و مصداق بارز آب كثير آب جارى است. بنابراين حديث مركن هم مانعى در اين رابطه ايجاد نمى كند. لذا از متن 
كلمه احوط را مى شود برداشت,ء من الشروط الورود و كلمه احوط ديكر لازم نيست. 
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خداوند از همه شما عزيزان مراسمء عزادارى و سوكوارى و تبليغات را به احسن وجه قبول كند. سعادتى است كه انسان در اين 
مراسم شركت كندء تبليغ كند» روضه بخواند و كريه كند و بكرياند. توفيق بزركى است و در همين زمينه بعضى از عزيزان 
سوالى است كه قيام سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه جه وضعيتى دارد؟ اين عزاء است يا جشن استء جرا فراموش نمى شود 
جرا روز به روز بيشتر مى شود. رمز و رازاين قضيه جيست؟ به طور كل سر اصلى اين قضيه جيست كه قيام امام حسين اصلا 
خاموش نمى شود. يعنى هميشه اين جراغ روشن است و سال به سال هم بيشتر مى شود. كفت موسسه بزركى است در آلمان 
موسسه تبليغ مسيحيت استء مى كويند كه ما سعى مى كنيم مسلمان ها را يا شيعه ها را ببريم به طرف مسيحيت» نزديكك ورود 
به وادى مسيحيتء عاشوراء شروع مى شود. عاشوراء كه شروع مى شود همه برمى كردند» ديكر نمى شود. الحمد لله امسال 
مخصوصا ديديم كربلا كه آن همه تهديدات داشت از سوى وهابيت يليد و داعش خبيث و وحشى يعنى انسان مى بيند كه اذا 
الوحوش حشرت جيه اين وحوش حشرت كه در دنيا مى بينيد اين داعش است. شكر خدا هيج حادثه اى كربلا يبش نيامد. هر 
سال حوادثى در ياكستان بودء و امسال هيج كزارشى نبود كه ما مضطرب بوديمء الحمد لله هيج خبرى نبود. اولا اين حادثه جه 
حادثه استء بككوييم جشن است بككُوييم عزاءاستء اين همه آثار» زنده سازى. اتمام دين و اكمال دين به وسيله تبليغ امامت 
اميرالمومنين شد كه نص قرآن است اليوم اكملت لكم دينكم., و اين ابقاء هم به وسيله سيد الشهداء شد كه اين را مى دانيم. 
دنيا هم ثابت كردء اكر سيد الشهداء نبود» كم كم به طور طبيعى يزيد لعنت الله تعالى عليه دين و اسلام را به مرور محو مى 
كردند» و شكك و شبهه اى وجود نداشت. اما آنجه كه مى خواهيم بككوييم اين است كه اين روز را جه تعبير كنيم؛ اين است 
كه بكُوبيم حوادث مهم تاريخ اسلام اعلا-م دين بعثت رسول الله الا-عظم كه بالاترين در كل هستى استء اتمام آن بعثت روز 
غدير و ابقائش كه اين درخت را آبيارى و تربيت بكند كه اين براى هميشه بماندء ابقاءش» شنيده بوديد كه ابقاء يا استمرار 
خامية را ومن خاسيت امامت ابت كه اكر امافت» نبوه» امامت معتى تدااشت» ابد د كريلا تجلى عملن كرف ديكر ابن اذية 
نمى رود. حادثه سومش همين خاتميت بود كه ابقاء دين بود و رمز خاتميت را ثبت كرد. بنابراين اين سه تا كه اعلام و اكمال 
وابقاء بود وهر كدام هزينه اى داشت. خود يبامبر در اعلا-م جقدر زحمت كشيد ما اوذى نبى مثل ما اوذى» و براى مراسم 
غدير جه هزينه هايى بود. جقدر زحمت كشيد بيامبر. و اين ابقاء كه تا ابد بماند» هزينه اش اين بود. وجود مقدسى مثل سيد 
الشهداء باشد و با آن وضعيت خاص تا ابقاء بشود. و اما رمز جاودانى آن جند نكته استء يكك نكته اش اين بود كه حركت 
امام حسين فطرت را بيدار كردء فطرت با اقتضاءات خودش جاودانى است. آن اقتضاءات فطرت كه زنده بشود تا ابد است. 
نكته دوم آن اين است كه كلمه عشق بود» آنجا كه عشق خيمه زند جاى عقل نيست. سيد الشهداء در حقيقت آن عمليات 
عاشق و معشوق به معناى كلمه را در آنجا به تصوير كشيد و آن عشق كه در عمق وجود همه انسان ها هستء همان طور كه 
عقل است عشق هم استء منتها عشق را عقل دركك نمى كند» درك عشق جيز جدايى استء در وجود هر انسان در نهاد هر 
انسانى عشق هم استء همانطورى كه عقل هم است. عشق منشأش فطرت انسان است و عقل منشأش مصلحت و مفسده 
زتند كىن امت خقل عنقا آن عصلحت ست اسة» عاق مضلحت سنك ندارة: آن عقل د ركه ثم كند از نزذ كه ولن اق 
دور قابل معرفت استء علماً كشف نمى شود بلكه معرفتاً به دست مى آيدء اكر كسى بتواند آن جنبه عشقى كه در درون هر 


انساتئى استثه زقده كند و آن تجلى عشق رادو عمل ياووى در حقيقت يكة ارتباطى از زاويه عشق بين و ذيكران برقران مى 


شود ويس از آنكه از آن زاويه ارتباط برقرار شدء او تا ابد زنده است و زنده ماندنش هم متناسب با خودش استء زنده 
ماندنش هم زنده ماندن عشقى استء عقلى نيست. جرا سينه مى زنيد؟ جرا با آن همه علاقه سينه مى زنيد؟ همين جلساتى كه 
در قم بود» در يكى از اينها دهها هزار جمعيت جوان با آن شور و شعور و نشور قابل وصف نبود؛ اين جيست؟ آن جوانان مى 
خواهند بروند خواسته هاى جسمانى دارند» خواسته هاى تعشى دارند» خواسته هاى تعقلى دارند» از جيب شان هم يول مى 
دهند. كفتند دويست ميليون تومان براى صاحب آن مجلس دادند. اينها عشق است و هيج توجيه ندارد» عقل دركك نمى كند. 
و اما عشق راه خودش را مى رود تا يكك صداى سينه زنى» من يادم است كربلا روز عاشوراء دفتر سيدنا الاستاد آقاى خويى 
ايام عاشورا كربلا مى رفت موقتاء همان جا يادم است خود آقاى خويى دم ينجره نشسته بود تا موكب وارد شد. صدا طبل 
موكت را كه شنيد. شروع كرد با صدا كريه كردنء اين جيه؟ عشق استء در اندرون من خسته دل نداند جيست» اين اصلش 
ندانم جيست كه درك مى شود كه من خموشم است و او در فناء ودر غوغاست. لذا عقل كه درك نمى كندء مى كويد اين 
سيبه جيه [تجبر جه ؟ د كتز اقبال جنوايشس: وا ذاذه:استث كه رمز زند كن .بيكاته ترباد هر آنكه عشق: را كويد حتوق اسه او 
خودش جاهل است كه مى كويد عشق جنون است,. درك نمى كند. رمز بقاء آن عشقى است كه زنده شده است و انجام 
كرفته است به معناى كلمه نفوذ كرده به دل افرادى كه فطرتش به طرف ولا-يت برود. ولايت هم فطرى استء به طرف ولايت 
كه برود» دليل نمى خواهد, منطق مى خواهدء آن راه خودش را بيدا مى كند. يس رمز زنده بودن و زنده تررشدن و شكوفا 
شدن وهر روز شعله ور شدن مراسم به دليل همان عشق است. نكته سوم هم اين است كه معروف يعنى هر جيزى كه معروف 
است در برابر منكر» معروف خواسته روح و فطرت و اقتضاى طبيعت انسان استء انسانيت انسان طالب معروف است و ضد 
منكر است. و معروف تا انسان استء. معروف است به شرط اينكه انسانيت بماند. انسانيت تا وقتى كه در بين اين مجموعه 
است» معروف جاى خودش را دارد. در كربلا اوج معروفء معروفى از عمل تا عقيده؛ معروف در نهايت تجلى در كربلا 
صورت كرفت. بى رحم ترين مردم كه به طفل شش ماهه رحم نمى كردندء بى رحم ترين مردم كه آب را مى بستند» بى 
رحم ترين مردم كه صداى سيد الشهداء را كوش نمى دادند در برابر صدا سر و صدا مى كردند. از يكك سو بالاترى منكر در 
كيه السو د سوك وى نترائط ميد و اند الدبو زو نه اتن ا وت نا ونث الو نوفا شاك لعن دوعت اذ لاطا 
روح بلاغى كشف كردند كه جمله اى كه كسى در يكك شرائطى بيان مى كندء روحيه اش را نشان مى دهد. مى كويند 
آنهايى كه دين هم نداشته باشد متخصص بلاغت» كه سيد الشهداء موقعى كه در آن لحظات اين جمله كفته. نشان داده كه 
يكك ذره اضطراب نداشته» آرامش و روح و ريحان كه فرموده است: ألا-ان الدعى وابن الدعى ركزنى بين السله و الذله 
هيهات منا الذله. اين آدم طبيعى نمى تواند بككويد. آدمى مى كويد كه بالاتر از حد طبيعى آرامش داشته باشدء با يكك تمركز 
ويكك دقت و با يكك توجه خاص. اين است كه معروف از بين نمى رود» و سيد الشهداء تجسم معروف استء سيد الشهداء 
عين معروف استء يزيد عين منكر است. لذا معروف و منكر از بين نمى رود آنجا به اوج رسيد و تجسم بيدا كرد» نه تجسم 
تنهاء عروج كرد. لذا قتلكاه را مى كويد معراج معروفء معراج از بين نمى رود. تا انسان استء اين نور هميشه است و اين 


معروف به قوت خودش باقى است. 
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بريزد» اين اشك را طبق روايت خود خدا دوست دارد. اشكى كه از جشم باكى براى سيد الشهداء ريخته بشودء خود خداى 
متعال دوست دارد. و دلى كه براى امام حسين» شما در يكى از معجزاتى كه درباره سيد الشهداء مى بينيد كه آدم بهترين 
عزيزش رااز دست بدهدء يكك سال كمتر يا بيشتر» اما براى سيد الشهداء مى شود مكر ايام عاشوراء باشد و دل كسى نسوزد. 
معجزه آن حديث كه حرقه فى قلوب المومنين. آن حرقه استء آن 1 تشى كه به دل افروخته است. يكك بشارت بدهم و يكك 
معجزه » بشارتش اين است كه به خودتان مراجعه كنيد, ايام عاشوراء كه مى شود آن حرقه اى كه به قلب شما مى آيد خدا را 
شكر كندء علامت ايمان استء ايمان به خداء ايمان به اهل بيت»ء ايمان به ولايت» ايمان به وجود مقدس آقا امام زمان. معجزه 
آن هم اين است كه همان دل سوخته اى كه آن موقع برايتان حالتى بيش مى آيد يكك دانه دعاى مغفرتى براى خودتان بكنيد 
از دل بدون هيج ترديدى بلا شكك ولا ريب خداى متعال همه كناهان شما را مى بخشد. جقدر توفيقى است. سعادتى است 
كه الحمد لله ايام عاشورا مخصوصا در ايران الحمد لله كه امسال كه مراسم را نشان مى دادند» به تعبير خود امام قدس الله نفسه 
الزكيه كه فرمودند كشور متعلق به ولى عصر استء اين زنجان را ديديد كه يايتخت شور و نشور اهل بيت» مكر مى شود آن 
نوا و آن فرياد و آن هم تقريبا جوان آن شايد نزديكك صد هزار جمعيت» از تمام دنيا جمع بشوند با آن شور و نشور مكر 
توجيه دارد؟ عقل جواب نمى دهد. ما داريم دركك هايى كه قطعا دركك مى كنيم و تشخيص نمى توانيم بدهيم» جون از كنترل 
عقل بيرون است. مثلا فرض كنيد ما يقين داريم اعتقاد كامل داريم به وجود روح. اما نمى توانيم تشخيص بدهيم» جون زير 
بوشش عقل قرار نمى كيرد از عقل بالا مى زند. همينطور مثل ذوق» دركك مى كنيم اما تشخيص نمى توانيم بدهيم» جون زير 
بوشش عقل نيستء يكك قدرت جدايى است. همين مسثئله عشق به سيد الشهداء كه يكك واقعيت است اما تشخيص نمى دهيم. 
علتش مصلحت سنجى نيستء علتش علت عبوديتى و فطرى دارد. مى آيد وارد ذهن آدم مى شود و آدم را مى برد. لذا سيد 
الشهداء سلام الله تعالى عليه در ايام عاشوراء با عشق به حق و با عشق به خدا اين معناى واقعى عشق به حق جه مى شود؟ شما 
عرفان و معرفت را شنيده ايد» عرفان و معرفت عملى و نظرى را شنيده ايد» عارف به معناى حقيقى را هم بشنويد؛ ما عارف به 
معناى كلمه در دنيا فقط جهارده معصوم را داريم. كه اينها عارفان حقيقى هستند. الان در اين دنيا كه ما زند كى مى كنيم 
عارف به معناى كلمه فقط يكك مورد و آن خود حجه بن الحسنء, عرف الله حق معرفته و اتق الله حق تقاته. و اهل ذوق مى 
كويد كه عرفاء همانطورى كه در روايت آمده كه اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه مى فرمايد: نحن عرفاء الله» عرفاى به معناى 
واقعى ما هستيم. و در كلام اهل معرفت آمده است كه عرفان عملى به معناى واقع مصداق آن كجاست و عرفان نظرى به 
معناى واقع كجاست؟ عرفان نظرى به معناى واقع وجود مقدس بقيه الله الاعظم آقا امام زمان ارواحنا فداه استء كه خود عرفان 
است. و عرفان عملى به معناى واقع كه ديكر حقيقتا آن عرفان يعنى آن معرفت كمال و آن عمل در نهايت اخلاص كه بالاتر 
از آن امكان ندارد» آن عرفان به معناى واقعى كلمه سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه و شاكردان مكتب عرفانش هم آن 
اصحابى بود كه آنجا بود. حالا شكك داريد يا تحقيق مى كنيد كه شاكرد اول كى بودء حضرت عباس بود يا حضرت على اكبر 
بود. يكك مكاشفه اى برايتان بكويم» يكى از علماء و اوتادى بود در يكى از شهرستان هاء بنده حقير با يكك واسطه مى شناختم» 
خبر دارم اهل حال و معرفتى آنجا است. به ذهن خودش اين سوال را نمى توانست جواب بدهد كه امام كه معصوم است» 
حضرت على اكبر حضرت عباس اين دو تا ياران امام حسين كه بودند» هرجى مطالعه مى كنيم در كلام امام حسين مراجعه مى 
كنيم» نمى فهميم كه مقام عباس بالاتر است يا مقام على اكبر. در تعابير سيد الشهداء كه مى آييمء وقتى بالاسر على اكبر مى 
آيد مى كويد: «على الدنيا بتعدك العفاا» بعد از تو دنيا را جه كنيم اما در بالين نعش حضرت عباس كه مى آيدء مى كويد 


«الان انكسر ظهرى»» كدام يكى از اين تعبيرات بالاست. و حضرت على اكبر مقامش بالاتر باشد يا مقام حضرت عباس نمى 


فهميد. مكاشفه كه بشود» آن طرف آدم برود» معلومات وسيع است. و احوالات آن دنيا هم مى داند. اين دنيا مثل يكك قفس 
استء بيرون رفتن از اين دنيا آزاد شدن از قفس است و آزاد مى بيند. در دنيا كه هستيد از يكك ينجره مى بينيد» آزاد كه 
شديدء مى بينيد همه جمعند» اوضاع اينجورى است. ميتى كه حمل مى شود طرف قبر» مى بيند مردم اين استء فضا وسيع تر 
استء جهان كسترده تر است. در مكاشفه اى يكى از اهل حال را در عالم مكاشفه ديد. كفت شما بككوييد مقام حضرت عباس 
بالاتر است يا مقام على اكبر. آن با معرفتى كه داشت جواب داد» كفت كه مقام اين دو تا از اين قبيل است, مقام حضرت على 
اكبر تا قلب امام حسين است,ء على اكبر در قلب يدرش جا دارد اما مقام حضرت عباس تا عرش خداست. بككوييد قلب سيد 
الشهداء از عرش برتر استء نمى توانيم بككُوييم كمتر از عرش استء باز هم نفهميديم كه مقام على اكبر بالااست يا مقام 
حضرت عباسء دو تعبير آمدء عرش خدا و قلب امام حسين. قلب امام حسين به معنى ديكر عرش تجلى خداست. جواب جهارم 
هم اين است كه معرفت و ايمان را از دور مى فهميم» اكر معرفت و عرفان از نزديكك واقعا درك بشود» هم خود انسان تغيير 
مى كند وهم از بين نمى رود. در حقيقت معرفت به معناى كلمه و عارف و عرفان به معناى كلمه در صحنه عاشوراء عملى 
شد. لذااز بين نمى رود. هر روز الا-ن از خارج خبر مى يد علمى كه خيلى مشترى دارد عرفان است. هر روزى كه بككذرد 
عرفان و معرفت طرفدارش بيشتر مى شود و عرفان و معرفت و عارف به معناى واقعى كلمه اش فقط روز عاشوراء شكل كرفت. 


لذا هر روزى كه بكّذرد. جلوه اش بيشتر و تابنده تر مى شود. 


ص: 27> 
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موضوع: توضيح و تحقيق فروع مطهريت ماء 
مسئله :١‏ المدار فى التطهير زوال عين النجاسه 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «مسئله :١‏ المدار فى التطهير زوال عين النجاسه دون اوصافها فلو بقيت 
الربح أو اللون مع العلم بزوال العين كفى الا-ان يستكشف من بقائهما بقاء اجزاء الصغار أو يشكك فى بقائها فلا بحكم حينئل 
بالطهاره». سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه در ابتداى بحث از مطهّرات موارد و شرائط را بيان فرمودند و مبانى اجمالا بحث 
شدء مطهر اول كه ماء و آب بود» شرائط آن از قبيل طهارت و اطلاق و عدم تغير و عصر و ورود بحث شد. يس از كه مبانى 
براى ما روشن شدء به عنوان تطبيق مسئله را ايشان بيان مى فرمايد» مسئله اول كه با توجه به آن مبانى كه بحث كرديم روشن و 
مشخص است. مى فرمايد: مدار در تطهير به آب زوال عين نجاست است نه زوال اوصاف مثل لون و طعم و رائحه. مى فرمايد: 
اككر يس از زوال عين باقى بماند رائحه و لون با علم به زوال عين طهارت به عمل آمده و اين تطهير كفايت مى كند. مطلب را 
به طور كامل كفتيم» اجمالش اين بود كه اطلاق ادله تطهير در اينجا مى تواند مطلب را به طور كامل اعلام كند كه ازاله عين 
نجاست كافى است مضافا بر آن سيدنا الاستاد فرمودند كه لون و طعم و رائحه از مفهوم نجاست خارج استء نجاست همان 
عين و همان اجزائى است كه ما تعبير مى كنيم در بحث ازاله اجزاء صغار. يس از ازاله آن اجزاء ديكر نجاست مرتفع شده 
است. لون و طعم و رائحه خارج از مفهوم است. اين بحث مفصل مطرح شد و بيان شدء وانككهى مى فرمايد: «الا ان يستكشف 
من بقائهما بقاء الا-جزاء»» مكر اينكه از بقاء رنكك نجاست مثل رنكك خون يا بوى نجاست يا طعم آن كشف بشود بقاء اجزاء 
كه بككُوييم اجزاء نجاست باقى استء جون رنكك جزء را در ضمن دارد. آنجا هم از لحاظ علمى وهم از لحاظ معايير معقول 
بحث مفصلى داشتيم» عدم انفكاك عرض از معروض يا به عبارت ديكر عدم تحقق عرض بدون معروض. و بعد از لحاظ 
علمى هم كفتيم كه رنكك و طعم و اينها از اجزاء صغارى است كه با آلاست و ابزار كشف مى شود كه جزئى از عين در اين 
لون وطعم باقى است. اجمال بحث اين بود كه فقهاء مى كويند در بحث نجاست ديد عرف مدار اعتبار است» عرف رنكك 
نجاست را خود نجاست نمى دانند و ما در جواب تحقيقى مان كفتيم كه بر فرض اككر ذرات ريز به اندازه ناملموس باقى باشد, 
از نظر علم و عقل هم موثر اثر نيست. نه از لحاظ عقلى و نه از لحاظ علمى تقريبا جزء باقى مانده فانى شده خنثى شده است. 


قاعده 


اما نكته اى كه اينجا مطرح اين است قاعده اى است كه مى فرمايد: بقاء رنكك و طعم و رائحه نجاست بعد از ازاله عين ضررى 
ارو سك قهز قاد لون كقت توه عرفا كه ذراقة ريرق از أن تحايسف وك جاب راقن اسك بوطور طيفى زان 
صورت علم حاصل مى شود به عدم ازاله» جون ازاله اجزاء صغار متعلق به عين نجاست و اكر كشف بكند لون يا طعم از بقاء 
اجزاء صغار در حقيقت ازاله عين به عمل نيامده. اينجا مى توانيد اصلى بكار ببريد يا قاعده اى يا اطلاق دليل تطهير؟ قاعده اين 


است كه هميشه قواعد و اصول جايى كاربرد دارد كه علم بر خلاف نباشد» كشف شده يعنى علم بر خلاف وجود دارد. يكك 
نكته را هم اضافه كنيد كه مضافا بر علم اطمينان هم مانع جريان اصل و قاعده مى شود. اين را شنيده بوديد كه موضوع جريان 
اصل شكك است و كفته بوديد كه شكك هرجند خيلى احتمالش ضعيف باشد اما به شرط اينكه در حد اطمينان نباشد. اكر 
مسئله در حد اطمينان بود و شكك برخواسته از يكك احتمال خلاف اطمينان بود» آن احتمال مى شود عقلى و در فقه و اصول به 
احتمال عقلى اعتبار و مدارى نيست و بايد احتمال عقلائى باشد. بنابراين هر كجا علم بود يعنى كشف ولو قاعده داريم. اطلاق 
داريم ولى اطلاءق در جايى كه علم بر خلاف داريم كارايى ندارد» اطمينانى بر خلاف داشتيم» جايى براى تمسكك به اصل 
لفظى و عملى آماده نيست. 


ص: ,م 


سوال: 


جواتة ابشاة ى كويد ابن فرض واقعيك دازف حك .ها را بحت هائ فته و اضولق بيشت آن فرضيى اشت و واقعيت هائ 
عملى را زياد در بحث هاى علمى مورد نظر نيست. و اينكه لون كه باقى بماند از لون كشف نمى شود كه جزء صغار باقى 
استء مى كوييم كاهى لون اكر يكك حجمى داشته باشدء آب هم ريخته باشد و آن لون هم باشدء, يكك مرتبه مى بيند كه 
رنكى كه باقى مانده يكك مقدار حجم دارد و رنككى كه يكك مقدار حجم دارد» كشف مى شود كه رنكك است و حجم دارد و 


أو يشكك فى بقائها 


بعد مى فرمايد: «الا-ان يستكشف من بقائهما بقاء الاجزاء الصغار أو يشكك فى بقائها فلا يحكم حينئذ بالطهاره»» مى كويد 
كشت سوة ناو ونكك عون كة حزء كوحكن ازاخوة انتجاسة يا كشف تشود قاء اجزاء كوحكك يلكة :شك در بقاء شوق أو 
يشكك فى بقائها با مكلف شكك بكند در اجزاء ضغارء در اين فرض علم نداريد به بقاء اجزاء ضغار اما شكك مى كنيد كه 
فمفكن است اين ونكك تتدئ اسك و ممكن "اسك الجزاء ضِغار أن باقى باشله» ذن ابن نورك كه شك كرديد مى كويد دن اين 
صورت حكم به طهارت اعلام نمى شود. به خاطر استصحاب موضوعى است و استصحاب موضوعى كه داراى حكم است و 
هيج مشكلى هم از لحاظ اجراء ندارد و استصحاب جارى مى شود و حكم به نجاست اعلام مى شود. 


ص: ّم 


مسئله دوم 


مسئله دوم: مى فرمايد: «انما يشترط فى التطهير طهاره الماء قبل الاستعمال فلا يضرٌ تنجسه بالوصول الى المحل النجس»» درباره 
اشتراط كه كفتيم در بحث مبانى مفصل بحث شد. در اين فرع توضيح مى دهد ايشان كه شرط است در تطهير كه آبى كه 
ازاله نجاست مى كند قبل از استعمال طاهر باشد. اين را به اين جهت كفت كه «فلا يضرٌ تنجسه بالوصول الى المحل النجس» 
نجس شدن آب ضرر نمى زند بعد از وصول در محلء بحث اين را مفصل داشتيم كه قاعده انفعال و اينها همه اش در آب 
قليل استء, آب قليل به مجرد ملاقات متنجس مى شودء مى خواهيد با آب قليل ازاله نجاست كنيد, آب كه در محل نجس 
اصابت كرد فورا متنجس مى شود. مى فرمايد: در محل نجس كه برسد و متنجس بشودء ضررى ندارد. كفته بوديم كه غسله 
عمليات تنظيف استء نظافت استء زمينه را آماده مى كند براى تطهير شرعى. اما كفتيم در غسله اخير كه به آن مى كُوييم 
غسله متعقبه به طهارت» در آن غسله اخير آنجايى كه نياز به غسلات دارد هم غسله اخير است و آنجايى كه به غسله واحده 
اكتفاء مى شود غسله اخير است. جون آنجايى كه غسله واحده كافى استء باز هم غسله اخير در صورتى است كه قبل از آن 
غسله اى ازاله عين كرده باشد. جون غسله واحده هم جايى كارساز است كه بعد از ازاله عين نجاست است. در غسله قبل از 
غسله متعقبه به طهارت هدف از آن غسله ازاله عين استء تنظيف استء آنجا طهارت لازم نداريم و عين بايد ازاله بشود اما 
غسله متعقبه به طهارت بايد ياكك باشد و در حين استعمال هم تحقيق اين است كه در حين استعمال هم نجس نشود. اينجا يكك 
اختلاف مبنايى است كه فقط ثمره علمى دارد و ثمره عملى ندارد» سيدنا الاستاد مى فرمايد: غسله اخيرى يا غسله متعقبه به 
اجماع و ضرورت استثناء شده است از قاعده انفعال» جون در غسله اخير هم بالاخره آب قليل ملاقات به متنجس كه مى شود 
نجس. استثناء شده است به اجماع و ضرورت و الا-انسدٌ باب التطهير بالقليل» اكر اين استثناء نباشد باب تطهير به آب قليل 
كام تشعه ف نود آنا تعسو اذى اسيك كسافر«عبدل شر انو جره امكناعين ال ةو عمجي اجا وروة داو وماق 
تحقيق درباره ملاقات اين بود كه ملاقات و سرايتء و ملاقات تنها كافى نيست براى تنجيس. لذا يكك مسثله اى را كه خيلى 
مهم است» حل كرديم كفتيم يكك ديكك بزركك از آش كه مايع است به يكك كوشه يكك قطره خون افتاد» از باب ملاقات 
نجس و تنجيس قاعده انفعال كل ظرف نجس استء ما كفتيم از مجموع ادله آنجه استفاده مى شود اين است كه ملاقات مع 
السرايه اقلا مع احتمال السرايه اين مى شود باعث انفعال. و اما اكر علم به عدم سرايت باشد يكك قطره ريخته آن را به سرعت 
برمى داريم» كل ظرف يقين داريم كه سرايت نشده. حكم به نجاست معنى ندارد. يس ما على التحقيق كفتيم كه در قاعده 
انفعال دو نكته است: ملاقات و سرايت در حد احتمالء اكر علم به عدم سرايت داشته باشيم و ملاقات صورت بككيرد» دليلى بر 
تنجيس وجود ندارد و آن قاعده اجراء اصول و قواعد مخالف علم هم جارى استء جون علم به عدم سرايت داريم» مى كُوييم 
قاعده ملاقات و قاعده انفعال» قاعده انفعال كه مخالف علم نمى تواند باشد. بنابراين طهارت آب راما كفتيم يس از ازاله با 
شرط ورود اصلا استثناء نمى شود قاعده انفعال بلكه با آن ملاقاتى كه ورود دارد و نجس نيست و متنجس استء, آب كه مى 
آيد در همان قسمت اول ورودش تطهير را انجام مى دهد و سرايتى وجود ندارد. اصلا نيازى به تخصيص قاعده در كار نيست. 
خود غسله متعقبه به طهارت طاهر است تا اينكه تطهير را انجام بدهد. اين يكك بحث علمى محض است و اثرش در جاهاى 
ديككر است همان كه مثال زدم مثل ديكك بزركك در مراسم هيئت ها خيلى اتفاق مى افتد. واز آن طرف تطهيرش هم كار 
مشكلى بود كه كفتيم اكر يكث ظرف بزركى از آب نجس شده است به محض وصل كه علم به عدم نفوذ داشته باشيم» فقط 


مجرد وصل كافى نيستء احتمال نفوذ را بايد داشته باشيم تا تطهير به عمل بيايد. 


ص: / 


اطلاق شرط است هم حين تطهير و هم قبل از آن 


اما مى فرمايد: «و اما الاطلاق فاعتباره انما هو قبل الاستعمال و حينه فلو صار بعد الوصول الى المحل مضافا لم يكف», اطلاق 
كه مضاف نباشدء تغير هم كه تغير به لون نجس نباشدء عدم تغير و اطلاق را جدا بحث كرده است ايشان. شايد براى توضيح 
باشد و الا هر دو در حقيقت تحت عنوان اطلاق مندرج مى شود. شرط اطلاق يعنى مضاف نباشد و تغير» منتها تغير ايشان جدا 
بحث كرده اند, لذا ما هم هر دو را طبق متن دو عنوان اعلام كرديم. مى فرمايد اطلاق شرط است هم قبل از تطهير و هم حين 
التطهير» «فلو صار بعد الوصول الى المحل مضافا لم يكف كما فى الثوب المصبوغ فانه يشترط فى طهارته بالماء القليل بقائه 
على الاطلاق حتى حال العصر. مى كويد آب قليلى كه ثوب نجسى را مى خواهد تطهير بكند ثوب متنجس اكر رنكى باشدء 
در حال وصول به آن ثوب و حتى بعد از عصر آن ثوب اكر آب رنكى بيايد بيرون» تطهير به عمل نيامده. جون آب مضاف 
مطهر نيست و آب قليل كه مضاف بشود ديكر قابليت تطهير را ندارد. و در آخر مى فرمايد: «و كذلك التغييرا» تغيير هم مثل 
مضاف است,ء قبل از تطهير و حين التطهير بايد آب مطلق باشد نه مضاف باشد به شئئ ياكى و نه متغير باشد به لون نجس. اين 
شرط اصلى است و دليلش آن واضح است و قبلا-هم شرح آن را داديم. بعد مى فرمايد: «فما دام يخرج منه الماء الملوّن لا 
يطهر الا اذا كان اللون قليلا لم يصر الى حد الاضافه». مادامى كه آب ملوّن است يعنى مضاف اين نمى تواند مطهّر باشد مكر 
اينكه لون و رنكى كه از متنجس به آب رسيده استء رنكك خفيفى باشد كه در حد مضاف بودن نرسيده باشد. محض رنكّى 
شدن صدق اضافه نمى كند» اضافه آن است كه عرفا آب به اش صدق نكند» صحت سلب داشته باشد. اكر يكك آب رنكى 
است كه در عرف كفته بشود اين آب نيستء اين مضاف است. و اكر رنكك كمى دارد يكك آبى است كه يكك مقدار رنكك 
كرفته و آب استء آن هنوز مضاف نشده. مطلبى كه به عرق احاله بشود. مطلب مشكلى است. احتياط از يكك سو وارد مى 
شود و وسوسه از سوى ديكر وارد مى شود و بعد هم راه تشخيص هم يكك معيار و ضابطه نيست,. معيار و ضابط كه نبود» مى 


شود رأى و نظر عرف. 


ص: / 


حجيت عرف دو شرط دارد 


حجيت عرف دو تا شرط دارد: .١‏ تشخيص آن بدور از ابهام باشد» دقيق تشخيص بدهدء ”. عرف مخالفى نباشد» مثلا عرف 
اينجا ديديم اين آب را مى كويد مضاف استء. عرف ديكر آن طرف مى كويد اين مضاف نيستء اككر عرف متقابل بود 
عرف از كار مى افتد» جون عرف از ادله لبيه بودء ادله لبيه توان مقاومت در برابر معارض را ندارد. يبس حجيت عرف آن شد» 
اما ما درباره آب نظر عرف را آورديم با يكك قاعده اصولى منطبق كرديم كه صحت سلب وعدم صحت سلب. بنابراين در 
ديد تحقيقى مى بينيم اكر صحت سلب داشت»ء آن مضاف است و اككر صحت سلب از آب نداشت مضاف نيست و بعد هم از 
همين باب اكر از آب نا كلمه آب به كار ببريم آن آبى كه رنكك خفيف داردء تبادر كند» هنوز آب است ولى اكر رنكى 
دارد آب بككوييم و آن آب ملون به ذهن نيايد ديكر مصداق آب نيست. فرق بين سيره و عرف كفته بودم كه سيره عملى و 


عرف نظرى و فهم است و سيره عملى است و فرق بين تبادر و عرف را فردا شرح مى دهم. 


توضيح و تحقيق فروع مطهريت ماء 97/٠4/19‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0ل. 
موضوع: توضيح و تحقيق فروع مطهريت ماء 


استعمال طاهر باشد هرجند در حين استعمال آلوده شود اما مضاف بودن و متغير بودن مانع از مطهريت است جه قبل از 


ص: 6 


فرق مضاف و متغير 


كىح. 


كفته شد كه در عنوان بحث اكر مضاف آمده بود» نيازى نبود كه متغير را هم اضافه كنند جون مضاف متغير هم استء اما 
جواب اين اعتراض اين است كه در اصطلاح دقيق فقهى مضاف با متغير فرق مى كند. مضاف آن آبى است كه آلوده به 
رنكّى شده باشد كه حالت و وصف اطلالق آب رااز بين برده باشدء آب ملوّنء آب آلوده به رنكك لباس يا رنكك ديكر اما 
باكك باشد و نجس نباشد. آب متغير آن اسث كه رنكك آب به يكى از اوصاف نجاست تغيير كرده باشدء اين را مى كويئد 
آب متغير هرجند از لحاظ لغت مضاف متغير است و متغير هم مضافء ولى از لحاظ اصطلاح فقهى مضاف با متغير فرق مى 
كند. سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه حكم مضاف و متغير را همسان بيان مى فرمايد» يعنى جه مضاف و جه متغير 
بايد حين استعمال هم مضاف نباشدء اطلاق داشته باشد و حتى بعد از عصر هم بايد نه مضاف باشد و نه متغير. كه اكر مضاف 
بود يا متغير بود» تطهير صورت نكرفته. اين ما حصل بحث بود. لذا كفته شد كه اكر متغير بعد از عصر استفاده بشود به عنوان 
غسله اولى يا آن نجاست هايى كه تطهيرش نياز به تعدد دارد» اين آب متغير غسله اولى هم به حساب نمى آيد جون نجس 
است. اين فرمايش ايشان بود» بعد ما بحث كرديم» كفتيم كه متغير يا مضاف حداقل مضاف محل ابتلاء هم استء اين آب شير 


هم كاهى كه كلر به آن مى زنند رنكك خاصى به خودش مى كيرد آيا اينها مضاف هستند يا مضاف نيستند؟ كفتيم كه 


مضاف معنا دارد» لفظى است و معنى» يعنى جيزى به آب اضافه شده كه غلبه بر ماهيت اصلى آب بيدا كرده» 


ص: 8 


معناى مضاف در عرف 


ولى معناى مضاف در عرف جه مى شود به جه اندازه باشد تا عرف بكويد مضاف استء كفتيم مراجعه مى كنيم به علامت 
صحت سلب و عدم صحت سلبء اكر ديديم آبى است كه رنككش كاملا از حالت طبيعى بيرون آمده و در عرف صحت سلب 
داردء ديكر اين آبى است يا در عرف مى كوييم آب اين مايع ملون تبادر نمى كندء در اين صورت ديكر آب مضاف است. 
اكر كفتيم آب در عرف همان آبى كه يكك كمى رنكش تغيير كرده» آب به حساب مى آيد مى كوييم هنوز آب است و 
صدق اسم دارد و اطلالق محقق استء و هنوز اضافه به وقوع نيوسته» لذا مضاف نيست. تشخيص عرف شد به وسيله عدم 
صحت سلب و صحت سلب. يكك سوال را عنوان كنيم: ارتباط عرف با تبادر. 


فرق سيره و عرف جيست؟ 


قبلا كفته بوديم كه فرق بين سيره و عرف اين است كه سيره مربوط است به عمل مردم؛ و عرف مربوط است به فهم مردم» 
اعمال مردم سيره است و فهم مردمى مى شود نظر عرف. لذا عرف كه مى كُوييم كلمه اصلى را انداخته ايم» كامل آن اين 
است كه نظر عرف يا فهم عرف. 


فرق معناى عرفى و استفاده از تبادر جيست؟ 


و اما فرق اين عرف يا معناى عرفى را كه از عرف مى كيريمء با آن معنايى كه توسط تبادر استفاده مى كنيم» جه مى شود؟ 
يك مثال بزنم كه بيشتر شما را به سوال وادار كند بعد جواب بدهيم. مثلا- صلاه را در عرف متشرعه كه مراجعه كنيم مى 
كُوييم صلاه تام الاجزاء و الشرائط شرعى استء اين فهم عرف متشرعه شدء و بعد مى بينيم كه صلاه در استعمالات جه تبادرى 
دارد؟ مى كوييم تا صلاه مى كوييم آن عمل عبادى و آن مجموعه اجزاء و شرائط تبادر مى كند. يس فرق بين عرف و تبادر 
جه شد؟ عرف عنوانى است و تبادر عنوان ديكرى استء و نمى توانيم بككوييم كه دو تا يكى بكنيم» حالا مشكل آن را جكونه 


ل 


ص: /ا/ 


محور بحث در تبادر لفظ است 


اولا بايد محدوده تبادر را در نظر بككيريم به دقت و بعد محدوده عرف را. محدوده تبادر اختصاص دارد به كشفئ معناى 
حقيقى از لفظ. در تبادر محور بحث بالاصاله لفظ است و ذكر معنى بالتبع است» جون ما بحث از وضع لفظ به ميان مى آوريم 
و به وسيله تبادر وضع را ثابت مى كنيم. و سنخ بحث ما هم در قلمرو تبادر بحث ادبيات و بلاغت است. يس خصوصيت اول 
اين شد كه محور بحث بالاصاله لفظ است و تبادر راه كشف معناى حقيقى است و مى خواهد كشف بكند از وضع لفظ و 
سنخ بحث هم سنخ ادبيات و بلاغت است. در عمليات تبادر محل آن كسانى كه آشناى به آن لغت باشدء مثلا لغت عربى. 
محدوده يا محل ارتباط عمل تبادر آشنايان به لغت عربى است مثلاء درباره تشخيص معناى حقيقى يكك لفظ عربى. اما در 
عرف» تشخيص معناى عرفى يكك عملى است كه بعد از عبور از وضع لفظ استء لفظ را كفتيم وضع شده براى اين معنا وواز 
اين مرحله كذشتيم, الان آن معنا در عرف حدود و ثغورش جيست,ء آن حدود و ثغور معناى موضوع له را در واقع و در عمل 
عرف براى ما تعيين مى كند. بنابراين كار عرف مرحله بعد از مرحله ثبوت وضع است. و نكته ديكر هم اين است كه ما نكاه 
اصلى و تبعى داريم» در نظر و فهم عرف نكاه اصلى تعيين معناست و به وضع لفظ از باب مقدمات ما تكيه مى كنيمء بالاصاله 


به وضع كار نداريم,» الآن به وادى معنى رسيده ايم اين معنا را مى خواهيم حدودش را خوب بفهميم. 
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نكته: 


ونكته ديكر هم كه درباره معناى عرفى در نظر بككيريد اين است كه معناى عرفى از برداشت هاى مردم در تعاملاءت بين 
خودشان استفاده مى شود. لذا در عرف بايد يكك معناى عرفى وجود داشته باشد در تعاملات بين مردم آن معنا مورد تعامل 


باشدء اين نكته ديككرى بود در جهت تشخيص جدايى عرف از تبادر. 
نسبت بين تبادر و عرف اعم و اخص من وجه است 


در جمع بندى نسبت بين تبادر و عرف اعم و اخص من وجه است. در مثال ماده افتراق از سوى عرف معناى حرز كه حرز لفظ 
است و وضع شده براى حفاظه مثلا امانت را در حرز قرار دهيد» موضوع له معلوم است و لفظش هم معلوم است اما اين معنا 
در عرف بعد از وضع جيست؟ ديوار استء قفل استء محافظ كذاشتن استء» خط كشى استء زنجير است؟ اينها در عرف 
است كه براى خودش را نشان مى دهد. اصلا در اين مورد تبادر نيست. بايد از عرف بيرسيم معناى حفاظ جيست تا عرف 
بككويد كه قفل و كليد اككر به در زده بود حرز استء و ماشين امانت اكر سرقت شده است تفريطى نبوده و ضمانى در بى 
ندارد. اما ماده افتراق از سوى تبادر مثلا صلاه يا صوم كه صوم امساكك است از خوردنى ها و آشاميدنى ها از طلوع فجر تا 
مغرب شرعىء اين مى شود تبادر كه اكر صوم بككُوييم اين امساكك تبادر مى كند. تبادر بيش مردمى كه آشنايان به اين الفاظ 
باشند كه يكك وقت آشنايان اهل لغت خاص است يا عام؛ مثلا اهل شرع. بيش اهل شرع از صوم امساكك بين الفجر و المغرب 
تبادر مى كند. معناى عرفى ندارد» كه امساكك و جيزى نخوردن و نياشاميدن جيزى برايش معلوم نيست كه اعلام بكند كه قبل 
از غروب جند لحظه مى شود يا نمى شود؟ عرف ممكن است بككويد جند لحظه كمى قبل از مغرب شرعى هم امساكك است يا 
بعد از طلوع فجر كمى بعد از طلوع فجر هم امساكك استء تسامح مى كندء اما عرف اينجا مطرح نيستء فقط تبادر تنها مى 
تواند معناى حقيقى صوم را اعلام بكند و جايى براى عرف وجود ندارد. ماده اجتماع آن عبارت است از معناى غناءء» در تبادر 
غناء يعنى صوت مهدج و هيجان آورء در عرف كه مراجعه مى كنيم مى كُوييم غناء صوت مهيج يعنى طرب انككيز و مطرب كه 
شيخ انصارى اين معنا را اتتخاب مى كنند» هم عرف در مرحله بعدى وهم تبادر در مرحله اول هر دو يكك معنا را تاييد مى 
كنند» مهيج مى شود همان مطربء. مطرب كه ترجمه كرد و معين و معرف شد براى مهيجء در حقيقت صوت مطرب مهيج 
است و صوت مهيج مطرب است. هر دو يكك معنا را تاييد مى كنند منتها هرجند از نظر مرحله داراى دو مرحله است. در جمع 
بندى تبادر ارتباط مستقيم دارد به وضع لفظء راه كشف معناى حقيقى است و مرحله اول استء و اما عرف ارتباط اصلى و 
مستقيم دارد به تعبين معناء مرحله دوم است بعد از اثبات وضع. و تبادر معناى حقيقى و لغوى را ثابت مى كند و اما عرف 
تعيين مى كند حدود معناى عرفى را يعنى آن معنايى كه در تعاملات مورد تلقى مردم است. با اين توضيحاتى كه داده شدء 
فرق بين تبادر و عرف معلوم شد. آنككاه درباره مضاف و متغير كه امر دائر است بين احتياط و وسوسه. طبيعتا آبى است كه 
رنكك آن كمى از رنكك طبيعى تغبير كرده ولى نمى دانيم درحد مضاف رسيده يا نرسيده طبق قاعده بايد مراجعه كنيم به تبادر 
وعدم صحت ساب و نظر عرف. اكر كه نشدء طبيعتا اكر احتياط موجب عسر و حرج نشود» حسنش قابل انكار نيست. كفته 
بوديم كه احتياط حسن ذاتى دارد» جون احراز امتشال است و توجه به عبوديت است. فقط عيبى كه دارد اين است كه باعث 
عسر و حرج بشود. اككر باعث عسر و حرج نشود» احتياط هميشه جاى خود را دارد حتى شكوك بدويه و مخصوصا در شبهات 
علم اجمالى. ولى كفته ايم كه در شبهات علم اجمالى معمولا مستلزم عسر و حرج مى شود. ولى احتياط حتى در شبهه بدويه 


در دو مورد واجب استء مورد دماء و فروج. قاعده اين است كه احتياط در شبهات بدويه لازم نيست هرجند احتياط حسن 
ذاتى دارد اما در شبهات علم اجمالى احتياط لازم است جون اجمالى است ولى اكر به عسر و حرج بخورد» عسر و حرج مانع 
مى شود وليكن احتياط در شبهات دماء و فروج از اساس واجب و لازم است. مى فرمايد: «و اما اذا غسل فى الكثير فيكفى فيه 
نفوذ الماء فى جميع اجزائه بوصف الاطلاق و ان صار بالعصر مضافا بل الماء المعصور المضاف ايضا محكوم بالطهاره»» اما اكر 
با آب كثير باشد. مى فرمايد: اضافه و تغير هيج ضررى ندارد. براى اينكه براساس مبناى سيد در تطهير به آب كثير عصر لازم 
نيست و فقط نفوذ آب بر متنجس همان و تطهير هم همان. يس از نفوذ اكر مضاف شده باشدء نتيجه اش مضاف معتصم استء 
جون آب مطلق كثير كه نفوذ كرد به شئ متنجس ياكك شد و اضافه شدنش يس از تطهير است و مضاف هم ياكك است و 
متغير هم همينطور. حتى اكر در حين استعمال و يس از عصر مضاف بود يا متغير بود هيج اشكالى ندارد. مى فرمايد:« اما اذا 
غسل فى الكثير فيكفى فيه نفوذ الماء فى جميع اجزائه بوصف الاطلاق» فقط آب در همه اجزاء متنجس به وصف اطلاق نفوذ 
بكندء يعنى آب قبل از استعمال مطلق باشد. بعد از كه نفوذ بكند «و ان صار بالعصر مضافا» به وسيله عصر مضاف هم بشود 
اشكال ندارد. بلكه آب معصور يس از فشار دادن آب غساله كه بيرون مى آيد اكر مضاف بيرون بيايد محكوم به طهارت 
است. جون به وسيله آب كثير تطهير شده است و آن مضاف معتصم است. اين مبناى ايشان بود. «و اما اذا كانت بحيث يوجب 
اضافه الماء بمجرد وصوله اليه و لا ينفذ فيه الا مضافا فلا يطهّر) اما اكر فرض كرديم كه آب تا رسيد به شئ متنجس قبل از 
اينكه نفوذ بكند» به محض رسيدن مضاف و متغير شد» در اين صورت مى كويد كه ديكر مطهر نيست و بايد تا وقتى كه نفوذ 
بكند آب اطلاقش محفوظ باشد. اين بنايى بود كه بر اساس مبناى خود ايشان حكم را اعلام فرمودند. 


ص: 4/ 


سوال: 


جواب: اين مسئله ديكر است كه اكر آب مضاف را ديديم كه از اجزاء و ذرات نجاست در آن ديده مى شود, آن مسئله 
جداست كه قاعده آن را ديروز كفتيم و شكك بر مبناى سيد و فتواى متن اعتناء نمى شود كه ذرات هست يا نيست. شكك در 
حدوث است و جايى براى استصحاب هم نيستء و شكك براساس قانون هم وجهى ندارد. اما اكر احراز كرديد يا اطمينان بيدا 


اشتراط عصر و عدم اشتراط 


بعد از كه اين مطلب كفته شد درباره اشتراط عصر و عدم اشتراط عصر كه سيد فرمود: در تطهير به آب قليل عصر واجب است 
اما در تطهير به آب كثير عصر واجب نيستء نفوذ آب يعنى رسيدن به محل متنجس كافى است ولو بعد از عصر مضاف بيرون 
بيايد. مبناى سيد طباطبايى اين بود كه آب كثير مطهّر است و اطلاق ادله تطهير نسبت به آب كثير اقتضاء مى كند كه بدون 
عصر مى تواند مطهّر باشد. اما براساس مبناى تحقيق موافق با رأى سيدنا الاستاد و فقيه همدانى كفتيم عصر شرط است در 
تطهير بلا فرق بين الكثير و القليل. براى اينكه معناى تغسيل عرفا صدق نمى كند مكر با عصر. و بعد هم ادله تنجيس مى كويد 
نجاست مخصوصا در موئقه عمار كه «اذا علمت فقد قذر» قذارت ثبات و قرار يبدا مى كند مكر اينكه مطهّر شرعى قطعى 
بشودء اين ادله اى بود كه كفته شد. و اما جيزى را كه ما اضافه كرديم اين بود كه قاعده شكك در تطهير عدم تطهير است. در 
صورتى كه عصر انجام نشود» شكك در تطهير مى كنيم و شكك در تطهير بكنيم مساوى با عدم تطهير است. بنابراين نسبت به 
اين مسئله بايد بكوييم كه در تطهير به آب كثير هم بايد عمليات عصر انجام داد و يس از عصر آنكاه اكر غسله اخيره كه در 
آنجايى كه تطهير مره واحده است يا مرتين غسله اخيره است» جون غسله اولى در آنجايى مره كفايت مى كند غسله اولى براى 
ازاله عين نجاست است و براى تنظيف است. در غسله متعقبه به طهارت بايد آب قليل باشد يا كثير مضاف و متغير نباشد. اين 
فتوا هم مطابق با احتياط است و هم طبق قاعده است و هم قدر متيقن. مسئله بعدى عبارت است از «يجوز استعمال غساله 
الأستتيجاء) كه ان شاء الله جلينه | يتده: 
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را كفتيم» مسئله سوم مى فرمايد: «يجوز استعمال غساله الاستنجاء فى التطهير على الالقوى و كذا غساله ساير النجاسات على 
القول بطهارقهاو اماعلى التختار من وجوت الانبسات غنها احساطا فاذ. 


دو بحث استنجاء 


درباره غساله استنجاء دو بحث داريم: بحث اول طهارت غساله» بحث دوم آثار طهارت. اما بحث اول جزء مباحثى است كه 
اجماغا و نضا هوا مورة تقاف فسك كه غسالة استتجاء طاغر اسك كر :طيارت غبالة اسعحاء شكف وقرديد و دوق 
وجود ندارد. و اما مسئله دوم مورد بحث است و آن اين است كه يس از كه غساله استنجاء كفتيم كه طاهر استء آيا مى شود 


با غساله استنجاء تطهير انجام داد» نجاستى را ازاله كرد و يا رفع حدث نمود؛ وضو و غسل انجام داد يا نمى شود؟ 
افااغبالةاسار تعاباة 


بعد از اين مطلب را توسعه مى دهندء مى فرمايند:« و كذا غساله ساير النجاسات»» غير از غساله استنجاء غساله ساير نجاسات» 
نجاست هايى كه تطهير شده است و مورد ابتلاء بوده» غساله هم زياد بيرون آمده؛ اين غساله ها محكوم به طهارتند يا محكوم 
به نجاست كه در بحث فاضلاب مفصل مسئله را بحث كرديم و كفتيم كه نجاست آنجا قطعى است و حتى كفته شد كه 
رستنى ها و كياهانى كه توسط آب فاضلاب روييده باشند مستقيما محكوم به نجاستند على الاحتياط الواجب. اما الان بحث در 
اين است كه سيد فتوايش اين است كه غساله استنجاء فقط ياكك و طاهر است و اما غساله ساير نجاسات على المبناست» در 
اينجا محل اختلاف است, بعضى از فقهاء فتوايشان اين است كه غساله ساير نجاسات هم ياكك است و بعضى بر اين هستند كه 
غساله ساير نجاسات ياكك نيست كه سيد فرمود احتياط واجب اجتناب است از غساله ساير نجاسات. 


04١ ص:‎ 


جواب: قطعا منظور آب قليل است. و آب كثير بحث جدايى دارد. آب كثير اجمالش اين است كه در غساله آب كثير اكر تغير 


احراز نشود. اشكالى ندارد. 
اقوى جواز تطهير به غساله استنجاء است 


همانطور كه در متن آمده است مى فرمايد: «يجور استعمال غساله الاستنجاء فى التطهير على الاقوى». غساله استنجاء در تطهير 


هم جايز است على الاقوى» مى توانيد با غساله استنجاء تطهير انجام بدهيد. بعد از اين مراجعه كنيم به مدركك اين حكم. ادله 
جه مى كويد؟ آيا دليلى داريم كه براى ما راهنمايى كند كه تطهير به وسيله غساله استنجاء جايز است؟ درباره استدلال به جواز 
تطهير به غساله استنجاء بايد توجه كرد آنجه كه به عنوان دليل قطعى وجود دارد اين است كه خود غساله محكوم به طهارت 
است اما مطهّر هم استء تطهير هم به وسيله غساله استنجاء ممكن است يا نيستء فقهاء مى كويند تطهير خبث هم جايز است نه 


تطهير حدث. وضو و غسل نمى شود كرفت اما ازاله نجاست مى شود. مى شود نجاستى را به وسيله غساله استنجاء مرتفع كرد 
ادله اططلاق و نصوص 


دليل اين مطلب را اطلااق روايات تغسيل به آب بيان مى كند. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و الوجه فيه 
اطلا-ق روايات التطهير و التغسيل »)]١[ )١(‏ از جمله اين روايات صحيحه بزنطى» محمد بن ادريس فى آخر السرائر نقلا- من 
كتاب الجامع لاحمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى» اين صحيحه استء سند نيامده. هر موقع سند اينكونه ديديم» نقل ابن 
ادريس در آخر سرائر معتبر است و آن هم نقل از كتاب بزنطى هم نقلش معتبر و اسنادش درست است. اين اسناد درست است 
و سند مى شود صحيحه. هرجند مطالعه رجالى مان اكر ضعيف باشدء فكر مى كنيم كه اين حديث مرسل است ولى اين 
حديث صحيح است. لاحمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى كه از مشايخ ثلاثه استء قال سالته عن البول» سالته مضمره است 
منتها مضمره بزنطى است و بزنطى از اصحاب امام رضا عليه السلام استء «سالته) يعنى از امام رضا عليه السلام؛ «عن البول 
يصيب الجسد قال صبّ عليه الماء مرّتين فانما هو ماء (75) ». سوال كردم از بولى كه به جسد اصابت كرده؛ فرمود بريز آب را بر 
آنء آب را بريز روى موضع متنجس و تطهير به عمل مى آيد. دراين حديث سيدنا مى فرمايد: اطلالق داريم» كفته اند كه 
صب يعنى آب را بريز» آب اعم است از آبى كه قبل از استعمال باشد يا آب استعمال شده باشدء غساله آب استعمال شده 
استء؛ آب استعمال شده هم آب است. اطلاق روايت شامل غساله هم مى شود. روايت دوم صحيحه محمد بن مسلم: محمد بن 
الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى» اسناد شيخ به محمد بن احمد بن يحيى كه اشعرى و درست است و محمد بن 
احمد بن يحيى اشعرى كه از اجلاء و ثقات و وجوه قميين استء عن السندى بن محمد هم كه توثيق خاص دارد؛ عن العلاء كه 
علاء بن رزين از اجلاء و ثقات» عن محمد بن مسلم «سالت اباعبدالله عليه السلام عن الثوب يصيبه البول قال اغسله فى المركن 
مرتين فان غسلته فى ماء جار فمره واحده (1». اينجا هم استفاده اى كه از اين حديث مى شود اين است كه سند صحيح و 
دلالت هم واضحء اطلاقى كه دارد اين است كه كفته است شئ متنجس يعنى ثوب آلوده به بول را با آب تطهير كنيد» شستشو 
كتبد» تسشو با آب'اطلاق دارد كديا آبى باد كه اضناة اسعممال تشدهء نايا آبى بانقتد كه استعمال شد ياشد كبارت 
است از غساله» فرق نمى كند. روايت سوم: و عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه كه ابراهيم بن هاشم است كه ابراهيم بن هاشم را 
سيدنا الاستاد در مجموعه ممدوحين آورهده اندو ما در جمع عدول آورديم؛ بر مبناى ما مى شود سند صحيح و بر مبناى ايشان 
مى شود روايت حسنه. عن عبدالله بن سنان كه جزء اصحاب اجماع هستند» قال ابوعبدالله عليه السلام اغسل ثوبكك من ابوال ما 
لا يوكل لحمه (5))» ثوبت رااكر آلوده شده باشد به ابوال ما لا يوكل لحمه شستشو كن به آبء اين هم اطلاءق دارد و 
اطلاقش شامل مى شود آب قبل از استعمال و آب بعد از استعمال در صورتى كه طاهر باشد. اكر آب نجس باشد كه در آن 
شكك نداريم» آب اكر طاهر باشد قبل از استعمال و بعد از استعمال آب است. ادله دال بر جواز تطهير به وسيله غساله اطلاقات 
اين نصوص بود كه كفته شده است. اما سيدنا الاستاد در ادامه مى فرمايد: تا اينجا از اطلاقات استفاده كرديم كه تطهير به 


وسيله غساله استنجاء به عنوان ازاله خبث يا رفع خبث درست است اما رفع حدث وضو مى شود كرفت» وضو و غسل جايز 
نيست. براى اينكه درباره وضو و غسل دو تا دليل داريم كه غساله استنجاء جايز نيست كه براى رفع حدث استفاده شود و رفع 
حدث نمى كند. دليل اول اجماعات است» خود سيد مى كويد اجماعات منقوله. در اصول اجماع را به جه شدت ما كفتيم كه 
اعتبارش ثابت نيست مخصوصا اجماعات منقوله. اينجا خود سيد مى فرمايد: دليل اول اجماعات منقوله» جرا تعارض بين اين 
دو تا رأى و تضارب است؟ جوابش را داديم كه آنجا اصول است و اينجا فقه است» در تعارض هشت وحدت شرط است»ء 
وحدت موضوع و محمول و مكانء آنجا مكان اصول است و اينجا مكان فقه است يس تعارضى نيست. اما دليل دوم روايتى 
است كه سند آن اين است و بالاسناد عن سعد بن عبدالله عن الحسن بن على عن احمد بن هلال عن الحسن بن محبوب عن 
عبدالله بن سنان عن ابى عبدالله» بالاسناد هر كجا بالاسناد ديديد به روايت قبل مراجعه كنيدء ببينيد روايت قبل در ابتداء راوى 
جه كسى استء هر كسى در ابتداى سند قبلى راوى بودء بالاسناد همان راوى اول سند قبلى مى شود. منتها اككر سند قبلى هم 
عنه داشت» يعنى شخص راوى ذكر نشده بود به روايت قبلش مراجعه كنيد, ببينيد كه در ابتداى روايت كدام راوى آمده است. 
اين روايت جزء آن موارد استء بالاسناد روايت قبلى و عنه دارد» روايت قبل از آن هم محمد بن الحسن عن المفيد يس معلوم 
شد كه عنه مى رود به شيخ مفيد. اسناد شيخ مفيد و شيخ طوسى عن سعد بن عبدالله» اسناد شيخ طوسى به سعد بن عبدالله قمى 
اشعرى درست اسث عن الحسن بن على» حسن بن على كه از مجموعه بنو فضال است كه خحذوا ما رواو دغوا ما رأوا كه به 
رواياتش اعتماد مى شود. عن احمد بن هلال اين احمد بن هلال از ديد سيدنا الاستاد ممكن است به اشكالى بربخورد كه 
ايشان مى فرمايد: ممكن است ما به اين سند اشكال كنيم وليكن احمد بن هلال با توجه به اينكه از يكك سو از حسن بن 
محبوب نقل مى كند و برمبنايى كه در اصحاب اجماع داريم؛ ناقلين از اصحاب اجماع هم معتبرند واز سوى ديكر هم مدحى 
درباره ايشان وجود دارد» لذا براساس مبناى ما كه مشايخ هم به اين روايت اعتماد كرده اند و نقل كردند. مبناى ما اين بود كه 
مجموع امتيازات بشود سبب براى حصول وثوق و موضوع حجيت خبر هم وثوق به صدور بود. يس مجموع امتيازات مى شود 
موجب وثوق و وثوق به صدور هم كه موضوع حجيت خبر است. بر مبناى ما سند ممكن است از اعتبار درستى برخوردار 
باشد. سيد هم در اشكال خودش ترديد دارد» مى كويد اكر اشكال نكنيم» يعنى اشكالش هم جدى نيست. سند لا بأس به شد. 
١عن‏ ابى عبد الله عليه السلام قال لا بأس بأن يتوضو بالماء المستعمل فقال الماء الذى يغسل به الثوب أو يغتسل به الرجل من 
الجنابه لا يجوز أن يتوضو منه (2) [2])» عبدالله بن سنان از امام صادق نقل كرد كه امام فرمود: مانعى ندارد كه وضو كرفته 
بشود به آب مستعملء منظور از آب مستعمل به قول مطلق» فرض كنيد كه آب مستعمل اين بوده كه يكك مقداراز آن آب 
توشيدة ايديا أن أبجدوا از ظرفى يواظرف دركرى كذاشهة اند اين أب سما است يقرلل فطلق انا آبي كيه ا وغل 
جنابت انجام شده «لا يجوز أن يتوضو منه و اشباهه؛» منه از آن آبى كه براى غسل جنابت استفاده شده كه آن غساله استنجاء 
در ضمن آن است و اشباهه هم كه دقيقاً غساله استنجاء باشد. وضو با آب كه غساله غسل جنابت است يا غساله استنجاء استء 
وضو جايز نيست. سيدنا مى فرمايد: عدم رفع حدث به وسيله اجماعات و به وسيله اين دليل خاص است. اكر اين دليل خاص 
نبود» ممكن بود كه ما بكنُوييم كه حتى رفع حدث هم بشود» رفع خبث كه مى كند. اين كل استدلال بود تا اينجا در جهت 
تطهير به وسيله غساله استنجاء. 
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سوال: دن غسل حطابت بعد ان تطهير بان غسل من كتد لذا أت آن فحس نست وك دن امستباء تظهير غورت تكرققه 


جواب: غسل جنابت معنايش اين است كه اكر موضع خاصى را به طور دقيق بتوانيد يبدا كنيد كه تطهير به عمل آمد و ازاله 
نجاست شدء استبراء و تطهير و استنجاء شد. آنكاه جداكانه غسل جنابت انجام شد اين حرف درست است و اما به طور مطلق 
غسل جنابت مركب از استنجائى كه محل تطهير مى شودء آنكاه غسل انجام مى شود. و بعدش هم مع الغضّ عن ذلك كفتم 
كه در نص دارد و اشباهه كه اشباهه غير از استنجاء جيز ديكر نيست. خود غساله و استعمال آب را كه به صورت عدم تنجس 
استعمال شده باشد كه كفتيم در ابتداء اشكالى ندارد اما آن آب هايى كه در جهت رفع خبث به كار رفته است» آن آب 


قابليت براى رفع حدث ندارد. اين استدلالى كه شده اسةه: 


يقال» كويا فتوا نيست اما قول و ادله و استدلالى است» در مرحله استدلال اولين دليل عبارت است از موثقه عمار» موثقه عمار 
محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن احمد بن يحيى عن احمد بن الحسن بن على عن عمرو بن سعيد عن 
مصدق بن صدقه همه اين روات توثيق دارند و معتبرند عن عمار ساباطى كه عمار عدل امامى نيست و روايت مى شود موثقه. 
«قال سئل عن الكوز و الاناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره يغسل»» ظرفى كه محتوا دارد» ظرفيت داردء درى دارد و جوف 
و داخلى دارد اين را جككونه تطهير كنيم؟ «قال يغسل ثلاءث مرات» يصب فيه الماء فيحرك فيه ثم يفرغ منه ثم يصب فيه ماء 
آخر فيحركك فيه ثم يفرغ ذلكك الماء ثم يصبٌ فيه ماء آخر فيحرك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر (1) [8]). محتواى روايت اين 
است كه ظرفى كه درى دارد و داخل و جوفى دارد؛ اين را جككونه تطهير كنيم؟ آقا فرمود سه بار تطهيرش كنيد در حين 
عمليات تطهير» مرحله اول آب را بريزيد داخلش و تكان بدهيد و بريزيد دور بعد بار دوم همينطور آب را بريزيد تكان بدهيد 
سه بار تحريكك كنيدء سه بار تكان بدهيد, يكك بار آب را تكانش بدهيد يكك مره همان جا در داخل مانده بار دوم تكانش 
بدهيد مى شود مرتبه دوم و بار سوم همينطورء اككر غساله نجس نباشد و قابليت تطهير را داشته باشد. همان جا مى تواند يكك 
آب سه مرتبه حركت بدهيد و سه بار تطهير استء بيرون ريختن معنا ندارد» جون كه امام فرموده است بايد ريخته شود دليل بر 
اين است كه غساله مطهر نيست و با غساله تطهير انجام نمى شود رفع خبث صورت نمى كيرد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اين حديث هرجند سندش درست است ولى دلا-لتش ربط بر مطلوب ما ندارد. براى اينكه ما مى كوييم 
غساله اول در رفع خبث نجس استء. بحث ما درباره غساله طاهر است, غساله اول قطعا نجس استء قائل به تعدد در تطهير 
باشيم يا نباشيم» غساله اول كه نجس است بايد ريخته بشود. و بعد هم غساله سوم كه كفتيم غساله متعقبه به طهارت بايد ياكك 
باشدء قبل از صبّ و ريختن در موضع نجس بايد آن آب ياك باشد و با حركت دادن و تكان دادن و افراغ بيرون ريختن 
عمليات تغسيل صورت مى كيرد و بدون بيرون ريختن اصلا تغسيلى در معناى عرفى اش محقق نمى شود. بنابراين اين روايت 
هيج كونه دلالتى بر عدم مطهّريت غساله ندارد (7) . اما دليل دوم اين است كه سيد الحكيم مى فرمايد: براى عدم جواز تطهير 
به وسيله غساله استنجاء استدلال شده است به انصراف كه منظور از تغسيل به آب آن آب مطلقى است كه قبل از اتصاف به 
غساله باشد» آب مطهر منصرف از غساله است. بنابراين مى كُوييم اصلا تطهير به وسيله غساله درست نيستء براى اينكه تطهير 


و تغسيل به آب انصراف دارد به آبى كه هنوز در جهت استنجاء استفاده نشده باشد. سيد الحكيم مى فرمايد كه اين انصراف 


ممنوع است 00 . كفته بوديم كه حجيت عرف و حجيت انصراف دو شرط دارد: .١‏ تحقق و احرازء ؟. عدم معارض با ادعاى 
مشالف: مثلا كر كفتيد عرف اين را يكويدة بايد عرف مخالفى در برابرش وجوه تباشد و آن عرف احراز بشود. اككر عرف 
مقابلى داشت يا انصراف مقابلى داشت. در اينجا قائلين به عدم جواز ادعاء مى كند انصراف را و قائلين به جواز ادعاء مى كنند 
عدم انصراف راء اينجا طبق قاعده هر دو انصراف تعارض مى كند و انصراف هم از سنخ لات استء با اندكث تعارض انصرافى 
نيست. دو تا انصراف كه تعارض كرد و از بين رفتء اطلاق مورد شبهه قرار مى كيرد. يس از اساس اطلاق ثابت نيست» جون 
اطلاق اكر ثابت باشد معنايش عدم انصراف است. اين دو تا تساقط صدمه به اصل تحقق اطلاق مى كند و طبق قاعده شكك در 
اطلاءق. اطلاق هم كفتيم وقتى اعتبار دارد كه قطعى و محرز باشد و شكك در اطلاق مساوى با عدم اطلاق است. تا اينجا اين 
مطلب كفته شد» شرح مسئله و توضيح كامل آن براى جلسه آينده. 
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موضوع: تحقيق تكميلى درباره حكم غساله استنجاء 


سنك طباظ تنا بن #ندسن الله القينه لد كيه فرمود قعة دوق اال شداله الانتيياء فى الاي على الالقرى و كد اعساله سائر 
النجاسات على القول بطهارتها و اما على المختار من وجوب الاجتناب عنها احتياطا فلا (() [1]). اين بحث را مطرح كرديم و 
كفتيم كه فقهائى كه مى فرمايند: غساله استنجاء را مى شود در تطهير مورد استفاده قرار داد يعنى با غساله استنجاء تطهير و 
ازاله شيك سكن اسك اادلة الى كن أبرق رايظهاشهعده اللاقات صوصن يزه كه 31 اطلؤقات لعيالة كانه شن بات أو و 
#ز ابواب نجاسات كه شرحش را داديم. بعد از كه ادله كفته شد در آن اطلاقات مى بينيم كه فقط دستور به تطهير نجاست و 
شئ متنجس به وسيله آب اعلا-م شده است كه مى توان متنجسات را با آب تطهير كرد. اين ما حصل مدلول نصوص بود. اما 
عنوان مطهّر در آن نصوص ماء بودء فقهاء سيد الحكيم و سيدنا الاستاد و سيد طباطبايى اين سه فقيه بز ركوار مى فرمايند: آب 


اطلاق دارد» آب شامل آب غساله نجاست هم مى شود و آن هم ماء يجوز به التطهير. و بعد تمام استدلال تا اين حد بود. 


در اين رابطه ابتداءً كفته مى شود كه نصوصى كه اطلاقات آن مورد استناد قرار كرفته است» در جهت جواز تطهير به غساله 
استنجاء دلالت آن نصوص كامل نيست. اطلاقى كه شامل غساله استنجاء بشود» وجود ندارد. لذا كفته مى شود كه اطلاق آب 
انصراف دارد به آب عادى و آب متعارف در بين ايدى الناس. آبى كه استفاده شده است و آن هم براى رفع خبثء غساله 
استنجاء استء اطلاق آب منصرف از آن است. اين انصراف را كه اين دسته از فقهاء اعلام مى كنند» سيد الحكيم جواب داده 
استء جوابش اين بود كه فرمود: انصراف ممنوع است. اينجا وارد يكك بحث مفصل خوب و قابل توجهى شديم كه نكاتى در 
ضمن كلمات است و خيلى مفيد است. كفتيم شرائط تحقق انصراف جيست,. و مانع اعتبار انصراف جيست. اين دو تا نكته را 
كفتيم. ما آنجا كفتيم كه اولا اين انصراف وجود دارد» يكك نكته تكميلى در بحث انصرافء اككر انصراف مورد ترديد قرار 
كرفت» رأى جديد اين است كه انصراف و همينطور عرف و تبادر به مجرد ادعاء نمى تواند كارساز باشد. ما كه در فقه مى 
بينيم فقهاء اعلام مى كنند ظهورء يكك فقيه اعلام مى كند عرفء اعلام مى كند تبادر» اعلام مى كند انصراف. اما از آن سلف 
صالح اكر سوال كنيم كه بعضى ها مى كويند اين تبادر عكس استء و آنجا من رفتم تحقيق كردم ديدم اين انصراف طور 
ديكر است. همان را فقيه يبشكوست اين حقير مى كويد يس بايد تحقيق كنيد. 


ص: 4 
-١‏ العروه الوثقى» السيد محمد كاظم الطباطبائى اليزدى» ج 2 ص 73737١‏ طّ جديك. 


در ظهور و تبادر و عرف و انصراف تحقيق ميدانى لازم است 


لنذا وأى نظن جدسد زامى تواند متلا شهيد صدز بكويله كه وأى جديد اين است كه :د ظهور و عرق :و تادرو انضرا 
تحقيق ميدانى لازم است» خاستكاه و جايكاه تحقق انصراف موارد خودش استء عرف هم موارد خودش استء بايد تحقيق 
ميدانى انجام بكيرد. تحقيق ميدانى يعنى نمونه بردارى از موارد. اين يكك نكته جديد و درستى است. با اين نكته كه بيشتر 
علمى و حقوقى است تافقهى. از لحاظ حقوقى قضيه از اين قرار است. لذا دو تا عرف متضاد كاهى ديده مى شودء دو تا 
انصراف كاهى متضاد ديده مى شودء دليلش اين است كه تحقيق ميدانى وجود ندارد. كفتم هر كجا كه انصراف تعارض كرد 
يا عرف تعارض كرد» در حقيقت تساقط نمى كند اما خود عرف و انصراف از اساس محقق نشده؛ جون تحقق آن اين است 
كه آنجا را يوشش بدهد واكر خلاف باشد يس محقق نشده. اكر اشكال بشود كه تا حالا فقهاء كه مى كفتند درست مى 
كفسو تون مساوم نكن فتن وة تنح الك الى م 1 :اميك الو شط اهنوناق “دارو مقياء التادهاتك "داوق ولي احيانا 
بعضى از موارد كه عرف متضاد مى بينيم» آنجا يا عصر فرق داشته است يا تحقيق ميدانى وجود نداشته و الا كار فقهاء درست 
بوده و تحقيق ميدانى مباشرى لازم نيستء تسبيبى هم ممكن است. بنابراين درباره انصراف اين مطلب كه كفته شد كه اولا 
انصراف محقق است و به تعبير محقق خراسانى شهادت وجدان كه در كفايه الاصول اصطلاح كلام نفسى يعنى زبان حال و 
شهادت وجدان يعنى تحقيق ميدانى. اولا شهادت وجدان نشان مى دهد كه اكر يرس و جو كنيمء غساله استنجاء را براى تطهير 
كسى مناسب نمى داندء اين امر وجدانى است و آب مطهّر را شامل آب استفاده در استنجاء از حيث حكم كسى قبول نمى 
كند اين اولاء انصراف درست است. بر فرض كه انصراف درست نباشد, دو ادعاى متقابل مى شودء انصراف و عدم انصراف. 
سيد الحكيم مى كويد عدم انصراف و قول به عدم جواز مى كويد انصراف. بعد از كه اين دو تا ادعاء متقابل شد» هر دو 
انصراف و عدم انصراف كنار كذاشته شود و اطلاق معنايش عدم انصراف استء و ديكر عدم انصراف ثابت نيست و اطلاق 


ص: 10 


ادله اى كه در اين رابطه مى توانيم بكار ببريم تا اعلا-م كنيم كه تطهير به وسيله غساله استنجاء جايز نيستء اولا- دليل بر 
مطهّريت آن وجود ندارد. به قول محقق قمى عدم الدليل دليل بر عدم است. ؟. غساله استنجاء اصل طهارتش يا مورد عفو 
است يا مرفوع به وسيله نفى حرج و عسر كه قطعا از موارد نصوص دالٌ بر طهارت ماء استنجاء به خوبى استفاده مى شود كه 
براساس نفى عسر و حرج ترشحات غساله استنجاء محكوم به طهارت است, آن هم حامل اجزاء نجس نباشد. و بعد از كه 
براساس حرج و عسر بود. قاعده اى را در كنار قاعده بككذاريد كه آن قاعده الضرورات تتقدر بقدرهاء عسر و حرج از سنخ 
ضرورات استء به اندازه خودش حامل حكم استهء به اندازه ضرورت داراى حكم است» خارج ضرورت آن حكم ديكر 
وجود ندارد. آن اندازه ضرورت اين است كه آن ترشحات نجس نباشد و تنجيس نكند. اين حد ضرورت است اما آن غساله 
مطهّر هم باشدء خارج از محدوده ضرورات تتقدر بقدرهاست. بنابراين يا از باب قاعده نفى عسر و حرج است يا از باب عفو 
است. اككر از باب عفو باشد معنايش اين است كه نجس استء ولى مورد عفو قرار كرفته استء آن هم كه مورد عفو قرار 


بكرة عافيت نحس أن معفوظ اسكم بسن تحن نظ لسك 


جواب: از باب حرج از جهت ديكرى وارد مى شويمء مى كوييم نفى حرج حكم را برمى دارد» حكم را اكر برداشت اكر 
تماماً برداشت فرض كنيد نجس هم باشدء حكم را تماماً برداشته و مى تواند براى تطهير هم به كار برود ولى نفى حرج كه 
آمد. حرجاً حكم را برداشت» كفت الا-ن اين غساله استنجاء محكوم به نجاست حرجاًء حرجاً ادله نفى حرج كه ادله واقعيه 
است منتها واقعيه ثانويه استء واقعيه كه بود» ديكر اصلا برداشته است حكم را واقعاء منتها ديككر نجس نيستء منتها آن رفع 
محدود است به حدود خودش كه الضرورات تتقدر بقدرها. يس اولا دليل نداريم و ثانيا با مراجعه به ادله طهارت ماء استنجاء 
كه طاهر است نه مطهرء حرج و عفو باشد كه هر كدام را كه در نظر بككيريم مطهريت از آن استفاده نمى شود. دليل جهارم هم 
مويدى داريم از كلام شيخ طائفه» شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: الماء الذى يزال به النجاسه نجس»». دليلش را 
بيان مى كند كه اختصار آن لقاعده الانفعال است. بعد مى فرمايد: «و الوجه ان ذلكك عفى عنه للمشقه)» قاعده عسر و حرجء 
اين غساله اى كه از تطهير نجاسات باشد يا غساله استنجاء باشدء اينها عفو شده اند للمشقه (1)» اين را مويد كفتيم براى اينكه 
شيخ اين را در مورد غساله نجاسات به كار مى رود نه غساله استنجاء. يس از ضمن كلام شيخ دو مطلب استفاده كرديم: يكك 
مطلب اين شد كه غساله ساير نجاسات غير از غساله استنجاء كه نجس است و حتى از كلام ايشان هم اين نكته را استفاده 
كرديم كه در تطهير نجاسات غسله اخيره ملاقات مى كند آن ملاقات جطورى نجس نمى شود؟ فرموده است عفى للمشقه؛ 
استفاده كرديم كه عفو اساسش مشقت است. مشقت كه بود مى شود مويد براى قاعده نفى و حرج. براساس قاعده نفى حرج 
كه شد الضرورات تتقدر بقدرهاء فقط مى كوييم غساله ترشحاتش نجس نيست نه اينكه بككوييم مى تواند مطهّر باشد. دليل 
ينجم در بحث قبلى كفتيم كه اجماعات و نص خاص روايت عبدالله بن سنان (5) است و اجماعات اعلاءم كرده بود كه به 
وسيله غساله استنجاء رفع حدث امكان ندارد و روايت هم كفته بود كه آبى كه در غسل جنابت به كار برود» ديكر نمى شود با 
آن آب وضو كرفت. اكر كفته بشود كه آدم اول تطهير مى كند خودش را بعد غسل جنابت مى كند؛ آب غسل جنابت 
جداست. آن در فرضى است كه بسيار فرض نادرى است. مثلا دو تا حمام باشد» يكك حمام تنظيف كنيد خودتان را و حمام 


ديكر بياييد غسل جنابت كنيد: آن موقع اشكال ايشان وارد استء ولى اكر كه يكك جا باشدء غساله هر دو مخلوط مى شود 
قبل از غسل جنابت بدن را تطهير بكند» تطهير كه بكند بعد غسل جنابت هم بكند» غساله يكى استء غساله استنجاء هم همراه 
غساله جنابت است. اين روايت بود منتها اشكال اين روايت را سيد مى فرمايد كه اكر سندش ضعيف باشد. حمل به استحباب 
مى كنيم. بعد از كه كفت تطهير به وسيله غساله استنجاء در جهت رفع حدث امكان ندارد؛ ما استفاده مى كنيم كه اينجاست 
آن مذاق شرع. مى كوييم در مذاق شرع و فقه تفكيكك بين آثار يكك موضوع كه از سوى شرع جعل شده باشدء وجود ندارد. 
اكر آب خاصيت مطهّريت از خبث را داشت» از حدث هم دارد. منظور ازاله عين نيست بلكه تطهير شرعى است. و اكر آب 
قابليت تطهير حدثى را نداشتء قابليت تطهير خبثى هم ندارد. تفكيك در آثار يكك موضوع كه به واسطه جعل شرعى آن آثار 
مترتب باشد طبق تتبع در مذاق شرع تفكيكك وجود ندارد. يس از كه مى كوييم بالاجماع و بالنصّ تطهير به وسيله ماء استنجاء 
درباره رفع حدث ممكن نيستء مى كُوييم تفكيكك نيست» رفع خبث هم ممكن نخواهد بود. بلكه ادعاى اولويت هم بعيد 
نبست. براى اينكه تظهين حدث اخق.است» تطهير يت اثقل اسث: وقتى كه تطهير به اف ممكن تبوده تظهير به اثقل 
بالاولويه ممكن نيست. دليل ششم عبارت است از مخالفت با علم» كفته بوديم اكر اصول و قواعد كه موضوعش شكك استء 
اكر مخالف علم باشد و يا مخالف اطمينان باشد جايى براى جريان قاعده و اصل وجود ندارد. ماء استنجاء يقينا علم داريم كه 
آلوده شده؛ و الا-ن هم كه يس از اتمام ماء استنجاء يكك جا جمع مى شود اقلا اطمينان داريم كه آلوده استء قاعده مخالف 
علم و اطمينان جارى نمى شود. دليل هفتم كه سيد الحكيم اشاره مى كند استصحابء كه دو تا استصحاب مى توانيم جارى 
كنيم: استصحاب به خود ماء غساله و استصحاب به عدم حصول تطهير در شئ مورد استفاده. شئ مورد استفاده فرض كنيد كه 
منجس بودء با غساله استنجاء تطهير شد» شكك مى كنيم طهارت حاصل شد يا نه» مى شود اصل عدم و استصحاب. مضافا بر 
استصحاب شكك در تطهير كه قاعده اين بود شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. دليل هشتم وهن مذهب. الان دنيا 
شتولد:وشعتثاق :كه دن كميق تشسعه اندامى كويندَ لمان ها يوان اهل يبت يا غثاله استيحاء تظهين فى شوهه :اين باعث 
وهن و اهانت و هتكك مذهب مى شود. از اين كونه موارد استفاده مى كنند. و دليل آخر هم اين مورد كه استفاده بشود بسيار 
ندرت دارد و بحثى كه فوق العاده موردش نادر باشد» شايسته اسقاط است و در عصر فعلى قطعا محل ابتلاء نيست. غساله 
استنجاء مثل خريد و فروش برده مى شودهء از بازار عمل ساقط است. لذا اين مسئله بايد از نوشتار مسئله ساقط بشود. فقيه بزركك 
آل ياسين و فقيه كاشف الغطاء و امام خمينى همه اين سه بزركوار دارد» كاشف الغطاء مى فرمايد: غساله استنجاء نجسه و لكن 
غير متعديه؛ در حالى كه ترشح مى كند نجاستش متعدى نيست براساس نصوصء «لا يجوز به التطهير مطلقا». آل ياسين مى 
فرمايد: اقوى اين است كه غساله استنجاء مورد عفو است «و لا يطهّرا» همينطور سيد خوانسارى. وامام خمينى مى فرمايد: تطهير 
ازاله خبث به وسيله استنجاء خالى از اشكال نيست «و الاحوط عدم الجواز). يس آنجه كه ما با ده دليل دنبال كرديمء فقهاء هم 
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تطهير متنجس به بول مرقين 11/٠1/78‏ 
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موضوع: تطهير متنجس به بول مرتين 


مسئله *: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يجب فى تطهير الشذوب أو البدن بالماء القليل من بول غير 
الرضيع الغسل مرتين و اما من بول الرضيع الغير المتغذى بالطعام فيكففى صبّ الماء مره و ان كان المرتان احوط و اما المتنجس 
بسائر النجاسات عدا الولوغ فالاقوى كفايه الغسل مره بعد زوال العين» )١(‏ . در اين فرع جند تا مسئله آمده استء مسثله اول اين 
است كه مى فرمايد: واجب است در تطهير ثوب متنجس و بدن اكر متنجس بشود به وسيله بول» واجب است تطهير بشود به 
آب قليل دو مرتبه يعنى تعدد در تطهير واجب است در صورتى كه ثوب يا بدن متنجس شده باشد به بول غير رضيع. اين فتواى 


متن و مطابق با مشهور. اما شرح مسئله در دو مرحله: مرحله اول نقل اقوال و مرحله دوم تعرض ادله. 


اقوال در مسئله 


اما درباره نقل اقوال قبل از كه به شرح و تفصيل بيردازيم بايد توجه كنيم كه اين حكم مورد رأى مشهور است» مشهور هم 
شهرتاً عظيماً كه كفته مى شود مورد اجماع بين متاخرين است. جنانكه محدث بحرانى صاحب حدائق مى فرمايد: اين حكم 
منسوب است به شهرت بين الاصحاب (1) . شهيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: متنجس به بول ثوب باشد يا بدن واجب 
است كه دو مرتبه تطهير بشود () . و صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم مشهور است بين متاخرين (25 
و محقق حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حكم «مذهب اصحابنا» (5) كه اين تعبير اشعار دارد به اجماع» تعبيرى است 
كه قريب به اجماع است. از سوى ديكر تتبع كه به عمل آمده استء بين متاخرين در اين حكم خلافى ديده نشده است كه 
آنجا هم اثرى از اجماع هست. در نتيجه از نظر اقوال آنجه در متن آمده است مطابق با مشهور شهرت عظيمه كه نزديكك به 
اجماع واشعار به اجماع هم ديده مى شود. اين قول اول كه مطابق با متن است. قول دوم شهيد در بيان (2) و علامه حلى در 
كتاب قواعد الاحكام (/) مى فرمايند: در غير ولوغ يكك مرتبه تطهير كافى است و نياز به تعدد وجود ندارد. اين دو تا قول كه 


بين اشتراط تعدد و عدم اشتراط تعدد بود كه در حقيقت قول ايجابى و سلبى استء كفته شد. 
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.197 قواعد الاحكام علامه حلى» ج 3 ص‎ -١/ 
قول سوم تفصيل بين جاف و غير جاف است و بين ثوب و بدن‎ 


قول سوم تفصيل است كه دو تفصيل به ثبت رسيده. تفصيل اول عبارت است از تفصيل بين جافٌ و غير جافٌ. متنجس به بول 
كه بول خشكك شده باشد يكك مرتبه تطهير كافى است و اككر بول خشكك نشده باشد از ثوب و بدن بايد دو بار تطهير بشود. 
اين تفصيل را علامه حلى نقل مى كند (1) . تفصيل دوم عبارت است از تفصيل بين ثوب و بدن» كفته مى شود كه اكر ثوب 
متنجس باشد به بول احتياج دارد به تعدد و مرتين بايد تطهير و تغسيل بشود واكر بدن آلوده بشود به بول» غسل مره واحده 
كافى است. اين تفصيل ذكر شده است در كتاب معالم بخش فقه و همينطور صاحب مداركك (1) در كتاب مداركك اين 
تفصيل را اعلا-م كرده اند. كل اقوال مهم همين جهار قول بود كه كفته شد. اقوال جزئى و نادرى هم ممكن است در مسثله 
باد دقان روفن قاشن 


اما ادله نصوص باب 


درباره ادله نسبت به قول اول يعنى آنجه كه در متن 1 مده است كه متنجس به بول ثوب باشد يا بدن بايد تطهير بشود به آب 
قليل مرتين» نصوصى است كه در باب آمده است. اين نصوص در باب اول ابواب نجاسات حديث ١و‏ ”ا و”*و*ولاوباب” 
حديث .١‏ بعضى از اين احاديث را بخوانيم. روايت صحيحه محمد بن مسلم سند: محمد بن الحسن شيخ طوسى قدس الله سره 
الشريف باسناده عن الحسين بن سعيد اسناد شيخ به حسين بن سعيد اهوازى هميشه درست استء حسين بن سعيد اهوازى كه از 
اجلاء و ثقات است. عن صفوان عن العلاء عن محمدء با اختصار كفته شده است» صفوان بن يحيى كه از مشايخ ثلاث است»ء 
عن العلاء بن رزين كه از اجلاء و ثقات» عن محمد بن مسلم عن احدهما عليهما السلام» مضمره به حساب مى آيد ولى مضمره 
كالصريح. اولا مضمره محمد بن مسلم مضمره نيست و مذكوره است. و ثانيا عن احدهما هم كه بككويد ديكر معلوم است كه 
«عن احد الصادقين عليهما السلام. قال سالته عن البول يصيب الثوب قال اغسله مرتين 00 [1١١])؛‏ كه صريح استء منتها اين 
دليل قسمتى از فتواى متن را شامل مى شود و فقط ثوب متنجس را و درباره بدن اشاره اى ندارد. روايت دوم هم صحيحه 
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.32317 منتهى المطلب,» علامه حلى» ج ؟ ص‎ - ١ 
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ط اسلاميه.‎ ١ ابواب نجاسات.» ب اح‎ ٠٠١١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -'" 


باسناده 


اين عنه كه آمد روايت دومء روايت قبلى شيخ يا صدوق از اولين راوى كه نقل مى كند جه كسى باشدء اين عنه به آن اولين 
راوى برمى كردد. اكر كفت و بالاسناد برمى كردد به شيخ صدوق واكر كفت و عنه برمى كردد به عنه كه شيخ يا صدوق از 
نفر اول روات نقل كرده. نفر اول حسين بن سعيد بود. اينجا مى كويد و عنه عن فضاله» فضاله بن ايوب استء عن حماد بن 
عثمان كه از اصحاب اجماع عن ابن ابى يعفور كه همان عبدالله بن ابى يعفور از اجلاء و اصحاب امام صادق عليه السلام است. 
«سالت اباعبدالله عليه السلام عن البول يصيب الثوب قال اغسله مرتين 212 ). اين هم صحت سند و جودت دلالت و مدلول هم 
فقط ثوب متنجس به بول است اما بيشتر از اين نيست. روايت سوم و باسناده عن احمد بن محمادء اين باسناده شيخ طوسى 
استء باسناده عن احمد بن محمد» احمد بن محمد بن عيسى اشعرى كه از جمع اجلاء قميين است عن على بن حكم كه توثيق 
خاص دارد» عن ابى اسحاق نحوى كه ابى اسحاق نحوى ثعلبه بن ميمون اين شخص توثيق خاص دارد و از اعتبار و وثاقتى 
برخوردار است و سند مى شود صحيحه. لذا سيد الحكيم اين روايت را صحيحه كفته استء «عن ابى عبدالله عليه السلام قال 
سالته عن البول يصيب الجسد قال صبّ عليه الماء مرتين (5) ). اينجا سوال مخصوص درباره تنجس جسد استء بدن آدم با 
بول آلوده شد تطهيرش به جه صورت است؟ فرمود: دو بار آن رابا آب شستشو كنيد و آب روى آن بريزيد. با ذكراين 
روايت و با بودن اين حديث معتبر صحيحه ابى اسحاق نحوى مدعاى ما كامل شد و تنها اين نيستء؛ روايت ديكرى هم داريم 
آن هم يكك روايتى است كه سندش على الاقل حسنه است. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن على 
بن حكمء يكى از سندهايى كه خيلى معروف و مشهور است كه از مشايخ قمى خودش نقل مى كند. محمد بن يحيى عطار 
استء شيخ كلينى طبقه نهم استء محمد بن يحيى العطار طبقه هشتم استء احمد بن محمد بن عيسى اشعرى طبقه هفتم است 
و على بن حكم طبقه ششم است. اين سند خيلى معروف است و كثير الحمل و روايات زياد و احكام زيادى دارد. 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠٠١١‏ ابواب نجاسات.» ب اح ”' ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠٠١١‏ ابواب نجاسات. ب اح “ل ط اسلاميه. 


اوجههم 


عن الحسين بن ابى علاء اين حسين بن ابى علاء توثيق خاص مصرّح از سوى شيخ نجاشى و شيخ كشى و شيخ طوسى ندارد. و 
اما مدائح روايات زيادى نقل كرده از اتباع اهل بيت برادران خيلى خوبى داشته و مضافا بر آن ثقات صفوان است» صفوان بن 
يحيى از حسين بن ابى علاء روايت نقل مى كند كه «لا يرون ولا يرسلون الا عن ثقه). ودر سند تفسير قمى هم آمده است. 
بنابراين بر مبناى سيد الاستاد كه روات سند تفسير قمى معتبرند» يكك اعتبار از آنجا مى كيرد و بنابر مبناى مشهور و شيخ 
طوسى قدس الله نفسه الزكيه كه اين سه نفر صفوان و بزنطى و ابن ابى عمير «لا يرون و لا يرسلون الا عن ثقه از آن جهت هم 
توثيق دارد» ولى باز هم در بحث صحيح و حسن اهل رجال تا توثيق خاص از آن موثقات شيخ نجاشى و كشى و شيخ طوسى 
نباشد» سند را صحيح اعلام نمى كنند» و وثاقت را ثابت شده اعلام نمى كنند. منتها اين سند با اين خصوصياتى كه دارد» بيش 
محققين مى كويند حسن يا صحيح. مردد بين حسن و صحيح است. تحقيق اين است كه اين سند صحيح استء مضافا بر اينكه 
صفوان رضوان الله تعالى عليه ازاو نقل مى كند و توثيق عام دارد» شيخ نجاشى يكك شرحى درباره ايشان آورده است كه مى 
توان كفت كه از آن توثيق استفاده مى شود. شيخ نجاشى مى فرمايد: «حسين بن علاء و اخواه على و عبدالحميد روى الجميع 
عن ابى عبدالله و اوجههم الحسين» (1)» اين «اوجههم) رامااكر به اوجه اجتماعى معنى كنيم مناسب شان تجاشى نسكه 
اوجههم يعنى اوثقهم آنها هم وجوه هستند» اوجه شان اين حسين بن ابى علاء است. بنابراين اين سند مى شود از نظر اعتبار 
سند صحيح. «سألت اباعبدالله عليه السلام عن البول يصيب الجسد قال صبّ عليه الماء مرتين (31) »)]١18[‏ اين تاكيد شد, يكك 


روايت داشتيم درباره تنجس بدن و اين روايت هم آمد. 
ص: ٠6‏ 


.67 ص‎ »١ رجال النجاشى» النجاشى» ج‎ -١ 
ابواب نجاسات.» ب اح ع ط اسلاميه.‎ ٠٠١١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص‎ -" 


فرق بين ثوب و جسد 


اما درباره جسد صب آمده و درباره ثوب اغسل آمدهء وجه فرقش اين اسث كه غسل مستتيع عصر اسث. بنابراين در ثوب 
عصر لازم است اما در بدن عصر لازم نيست» آب را روى آن بريزيد و نياز به عصر نيست. روايت بعدى: محمد بن ادريس فى 
آخر السرائر نقلا عن كتاب الجامع لاحمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى «قال سالته عن البول يصيب الجسد قال صبّ عليه الماء 
مركال قائها عو عاب ونيا له عن اللرمغ يطبي الول قال ااعتبلة نين 4ك #اإواءت حورت كد مسي قم ابدكة 


سرٌ صحيحه بودن روايت ابن ادريس 


سر صحيحه اين حديث اين است كه ابن ادريس از متاخرين است و معاصرين خود علامه و محقق حلى است. اين محمد بن 
ادريس در كتاب خودش مستطرفات كه بحث رجال و روايت و حديث است. اين كتاب سرائر ايشان كه قطعى است مثل 
كتاب تذكره كه قطعى الوجود است و ابن ادريس از كتاب بزنطى كه اسم آن كتاب است جامع كه از كتاب جامع بزنطى نقل 
مى كند. اولا به نقل خودش اعتماد مى شود كه ابن ادريس است و مى كويد من از كتاب بزنطى نقل مى كنم و ثانيا كتاب 
بزنطى در دسترس و اختيار ابن ادريس بوده؛ اين از آن سندهاى خاصى است كه صحيح است ولى معنعن نيستء كتاب سرائر 
است و كتاب سرائر از كتتاب جامع بزنطى نقل مى كند. سرائر قطعى الوجود استء جامع قطعى الوجود استء و در اختيار و 
دسترس ابن ادريس بودن هم قطعى استء سند مى شود معتبر و روايت را صحيحه مى كوييم. لذا سيدنا الاستاد با آن احتياطى 
كه درباره صحت سند دارد» مى فرمايد صحيحه احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى. سند صحيحه شد و متن جامع است» هر 
دو مطلب را بيان كرده. «سالته عن البول يصيب الجسده» «سالته؛ معلوم است كه بزنطى از اصحاب امام رضا بوده. از امام رضا 
درباره جسدى و بدنى كه متنجس به بول شده باشد سوال كردم, فرمود: «صسّ عليه الماء مرتين» و سوال كردم از ثوبى كه 
متنجس شده است به بول آقا فرمود: «اغسله مرتين». متن اين حديث فتواى متن را به طور كامل شامل شد هم ثوب و هم بدن 
كه متنجس به بول شده باشدء نياز دارد به تطهير مرتين. روايت ديكرى هم است در باب ١‏ از ابواب نجاسات كه مراجعه كنيد 
كه هم سند صحيح است و درباره ثوب است و آنجا بدن ذكر نشده و همين طور روايت ديكر در كتاب فقه رضوى است كه 
مده است اكر ات ماء جارى باشل مره واحده و اكر ماه راكد باشد تظهير يجب مرقية 0ك . اين وواياث هرحند يكك روايت 
هم كه باشد مثل صحيحه بزنطى كافى است» سند صحيح و دلالت واضح و صريح وهر دو مورد را هم مورد توجه قرار داده 


است بدن و ثوب» 
ص: 6١,‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠٠١5‏ ابواب نجاسات.» ب اح لا ط اسلاميه. 


"- فقه الرضاء ص 48. 


عدد روايات در اين مورد در حد تواتر است 


اما اينجا از يكك قدرت بالاترى برخورداريم و آن اين است كه اين روايات در اين حد كه برسدء از نظر عدد و صحت كفته 
مى شود در حد تواتر استء براى يكك محقق اين روايات صحيح السند با آن جلالت شأن در نتيجه مطالعه اين روايات برايش 
علم به صدور حاصل مى شود و اين معناى تواتر است. تواتر عدد و علامت ندارد» تواتر يكك معيار دارد و آن يس از تحقيق و 
تتبع علم حاصل مى شود. اكر خيلى هم احتياط باشيد بدون هيج ترديد اين مجموعه از روايات در حد استفاضه قطعا است. 
استفاضه اين است كه اين مجموعه روايات موجب اطمينان مى شود. ادله اقوال ديكر بحث ديكر است كه جلسه آينده. 


تطهير متنجس به بول مرقين 11/٠/7272‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تطهير متنجس به بول مرتين 


كفته شد كه قول مشهور همان است كه متنجس به بول اعم از ثوب و بدن بايد مرتين تطهير بشود و نياز به تعدد در تطهير 
دارد واين مطلب مشهور بلكه قريب به اجماع است يا تعابيرى وجود دارد كه مشعر اجماع استء مثل «مذهب اصحابنا». و دليل 
اصلى و مدرك تحقيقى و درست فقهى همان روايات بود كه كفته شد روايات باب ١‏ ابواب نجاسات تقريبا ينج روايت يا 
شش روايت به اضافه روايت باب 7 با اسناد معتبر و دلالت هاى ظاهر و واضح در اين رابطه مورد استناد قرار كرفت و كفتيم 
كه اين روايات اولاً مى شود كفت كه در حد تواتر است. اكر تنزل كنيم در حد استفاضه قطعا است. 


ص: ١‏ 
اما اقوال ديكر 


و اما اقوال ديكر. سه قول ديكر در مسئله باقى ماند. قول دوم كه عبارت است از كفايت تطهير متنجس به بول به مره واحده كه 
كفته مى شود تطهير نسبت به متنجس به بول با يكك مرتبه تطهير محقق مى شود و نيازى به تعدد نيست. اين قول ثبت شده در 
كتاب بيان كه از كتب شهيد است )١(‏ و همجنين قائل به اين قول علا-مه حلى در كتاب قواعد (7) ست. اين قول دوم بود. 
استدلالى كه در جهت اثبات اين قول مى توان ارائه كرد به طور خلاصه اطلاقات ادله تطهير است. كه كفته مى شود در باب / 
ابواب نجاسات روايت ١‏ و” و ”#اطلالق دارد در تغسيل و تطهير و اطلااق آن كفايت مى كند. مطلق تغسيل ولو يكك بار 
صورت بككيرد كافى است. دليل ديكرى كه در اين رابطه قابل ارائه در نظر بككيريم طبق تتبع و آنجه فقهاء بحث كرده اند وجود 


ندارد. 


اما قول تفصيل بين جاف و يابس و بين ثوب و بدن 


قول سوم تفصيل بود بين جافٌ و يابسء كفته مى شود كه اكر متنجس به بول حالت جافٌ داشته باشد يعنى بول خشكك شده 


باشد و لباس خشكك شده باشد در اين صورت تطهير يكك مرتبه كافى استء نياز به تعدد وجود ندارد. و اما اكر مرطوب باشد 


وعين بول وجود داشته باشد در لباس بايد دو بار تطهير بشود. اين قول به تفصيل در كتاب منتهى نقل شده (20 . قول جهارم 
هم تفصيل بين متنجس كه ثوب باشد و متنجسى كه بدن باشدء بود. اكر متنجس بدن باشدء يكك بار تطهير كافى است و اكر 
متنجس ثوب باشدء نياز دارد به تطهير دو بار. اين تفاصيل كفته شدء ادله اى كه در اين رابطه كفته مى شود. اولين دليل همان 
اطلاق بود كه آن اطلاق مى تواند قول دوم و تفصيل را هم شامل بشود. قول دوم كه كفايت تطهير واحد بود و قول سوم و 
جهارم كه تفصيل بود به واسطه همين اطلاقات يشتيبانى مى شود. به اطلاقات اشاره كنيم كه يكى موثقه سماعه است بقيه سند 
حديث از اجلاء و ثقاتند» محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله بن مغيره كه از اصحاب اجماع استء عن 
سماعه كه از ثقات است ولى امامى نيست و حديث مى شود موثقه. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال ان أصاب الثوب شئ من 
بول الستّور فلا تصح الصلاه فيه حتى يغسله (5) ». اككر ثوب مورد اصابت بول كربه قرار بككيرد» سنور هم يكك اسم ديكر از 
كربه است و تنها هرّه نيست. اكر مورد اصابت بول كربه قرار بككيرد بايد شستشو بشود به وسيله آب. اين «يغسله) اطلاق دارد» 


اطلاقش تعدد را نفى مى كند. مقتضاى اطلاق اين است كه غسل مره واحده كافى است. 
ص: ٠١7”‏ 


.١18 الذكرى, شهيد اول» ج١. ص‎ -١ 

"- قواعد الاحكام؛ علامه حلى» ج ١‏ ص ”197. 

"- منتهى المطلبء علامه حلى» ج 7 ص 787. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص8 33٠١‏ ابواب نجاسات» بلىل ح ١1‏ ط اسلاميه. 


سوال: تفصيل را جطورى از اطلاق بفهميم؟ 


جواب: اين ادله را كه مى كوييم اطلاقات استء اين اطلاقات از دو جهت استء از يكث طرف نفى تعدد مى كند نفى تعدد 
كه كرد ضمناً قول تفصيل هم شامل مى شود يكك قسمتش را. بعد ازاين مى كفتيم كه از اين اطلاقات اين مقدار استفاده شد 
وليكن دليل ويزه براى اثبات تفصيل دليل ديكرى است. روايت ديكر صحيحه عبدالله بن سنان است همين سند كه بر مبئاى 
تحقيق مى شود صحيحه و بر مبناى سيدنا الاستاد مى شود حسنه؛ عنه عن على بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله بن مغيره كه از 
اجلا-ء و ثقات است عن عبدالله بن سنان كه صحيحه مى شود. «قال ابوعبدالله عليه السلام اغسل ثوبكك من ابوال ما لا يوكل 
لحمه (1) »» دلالت اين حديث و اطلاقش از دلالت حديث قبلى بهتر است. آنجا اختصاص داشت به بول سور اينجا ابوال ما لا 
است كه رفع تعدد مى كند و قول به عدم اشتراط تعدد را به اثبات مى رساند و در مرحله دوم رفع تعدد به حال قول به تفصيل 
هم مفيد يا مويد است. تفصيل خلاف اشتراط استء اشتراط كه از بين رفت» زمينه براى تفصيل آماده مى شود. زمينه را آماده 
مى كند براى تفصيل و مانع رااز تفصيل برمى دارد. اكر اشتراط تعدد بود مانع مى شود از قول به تفصيل. الان اشتراط تعدد 
كه به وسيله اطلاق از بين رفت» زمينه براى قول به تفصيل آماده شد. اين كمكى كه ازاين نصوص مطلقه به دست مى آيد. 


١٠١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص8١٠٠.‏ ابواب نجاسات» بال حك ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص8١٠٠.‏ ابواب نجاسات» بال حك ط اسلاميه. 


اما صاحب جواهر قول به عدم اشتراط تعدد را بيان مى كند 


اما كفته مى شود كه دليل ديكرى هم براى قول به عدم اشتراط تعدد وجود دارد» صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: دليل بر عدم اشتراط و كفايت شستشوى واحد يا يكك بار شستن اطلاقات و اصاله البرائه است. ممكن است به اصاله 
البرائه تمسكك بشود. يكك بار تطهير به عمل آمدء شكك مى كنيم كه بار دوم لازم است يا نيست» يكك شكك ابتدائى است و 
مقتضاى برائت. تا به اينجا ادله اطلاق را كفتيم» حال از اين برائت مى توانيم نسبت به قول به تفصيل هم كمكك بكيريم. كسى 
كه مى كويد اكر متنجس مربوط بود دو بار تطهير كنيد و اكر خشكك شله بود» اصل بول رفته و جايش است و يكك بار 
تطهير كنيد. اينجا شكك مى كنيم كه بار دوم هم لازم است يا لازم نيست» اصل برائت است )2١(‏ 


سوال: اين شكك بدوى نيست» جطورى مى شود شكك بدوى؟ 


جواب: الا-ن متنجس به بول داريد كه ثوب استء دو بار تطهير مى كرديد تا آن نجاست ازاله بشود و تطهير بشود, الان بولى 
لمن و ساك اسكه يكيان تطوي ه نيد كذواقها ملي شد عقا علبي قدو سور و ركري تبسكة خالا كاقا ير آذ 
يكك بار ديكر لازم است يا نيست؛ شكك است. اما ادله تفصيل كه تفصيل اول فرق بين جافٌ و عدم جافٌ كه در كتاب منتهى 


آمده بود. 
ص: ١6‏ 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص 186 تا /ا/1. 


اما بحث در ذيل روايت حسين بن علاء 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه و سيد الحكيم مى فرمايد: ممكن است استدلال بشود براى قول به تفصيل به روايت 
حسين بن ابى علاء )١(‏ . درباره حسين بن علاء بحث داشتيم مفصل. به اين روايت استناد شده است. استناد به اين نحو است 
كه ذيل روايت اين بود «سالته عن الثوب يصيبه البول قال اغسله مرتين (5) [9])» در وسائل فقط آمده است «الحديث» يعنى 
حديث ادامه دارد» شهيد در ذكرى (22) و همينطور علاءمه در معتبر (5) اين حديث را نقل كردند با تكلمه و آن اين است 
«اغسله مرتين الاولى للازاله و الثانيه للانقاء»» تتمه حديث اين شد كه «الاولى للازاله») غسله اولى براى ازاله است» عين نجاست 
زدوده بشودء غسله ثانيه للانقاء و تطهير است. اين ديكر دقيقاً مدرك مى شود براى قول به تفصيل بين جافٌ و عدم جافٌ. در 
صورت جاف ازاله لازم نيستء آن غسله ثانيه كه براى انقاء است غسله واحده كافى است. متن را محقق نقل مى كند و شهيد 
نقل مى كندء نقل محقق و شهيد از يكك سو و صاحب وسائل هم اشاره كرده است كه اين روايت هست الحديث آخرش 
آوودة يعثى تثمة دارد بتابراين اين ديك براق توش جايكاه ذارد. ولالث ابن حديث تقرينا مى شود كامل و يثشيان خوبى 


است براى تفصيلى كه كفته شد. با بودن اين حديث تفصيل را مى كوييم وجهى دارد. 


٠١8 ص:‎ 


.١١ مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ؟؛ ص‎ -١ 

"- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى» ج 7. ص 3٠٠١١‏ ابوابنجاسات» ب١.‏ حع؛ ط اسلاميه. 
"- الذكرى, شهيد اول» ج١.‏ ص .١18‏ 

؟- المعتبر» محقق حلى» ج١.‏ ص 570. 


سوال: سند اين روايت اشكال دارد 


جواب: ديروز سند روايت را شرح داديم» همه اجلاء و ثقات بودند» فقط حسين بن علاء توثيق خاص نداشت ولى توثيق عام 
در سند كامل الزياره مده و از ثقات صفوان است. و بعد هم يكك شرحى را از نجاشى ذكر كرديم كه دال بر وثاقتش بود كه 
«اوجههم الحسين»» نسبت به على و عبدالحميد اوجه است. و كفتيم منظور از اوجه نمى شود غير از اينكه بككوييم كه اوثقهم 
باشد به تناسب بحث درباره وثاقت و عدم وثاقت. صاحب جواهر مى فرمايد: استدلال به اطلاق روايات وجه ندارد» براى اينكه 
اطلاقات تقيبد شده به آن نصوصى كه در باب اول كفتيم. صريحاً در حد استفاضه آمده بود كه «اغسله مرتين»» با وجود آن 
قيود مصرّحه جايى براى اطلاق نيست. و اما روايت حسين بن ابى علاء مشكل دارد و آن اين است كه اين اضافه از اين زيادتى 
در ذيل كه «الاولى للازاله و الثانيه للانقاء» ممكن است روايت نباشدء اين استنباط محقق حلى استء كه محقق حلى در معتبر 
اين را كفته است. شهيد تلقى كرده است به عنوان روايت» روايت نيست. لذا جمعى از صاحبنظران و محدثين مثل صاحب 
حدائق )١(‏ فقيه سبزوارى در كتاب ذخيره (7) و صاحب معالم در فقه مخصوصا صاحب معالم كفته است كه اين روايت 
نيستء من فحص كردم اين زيادتى ذيل را در كتب روايى نيافتم. بنابراين با اظهار نظر اين دسته از فقهاء كه جمعى از اكابر 
مستيد» كفقد سن شود كددابق إباذق افدلا ووانك سقو روابت كداتباشد اششاط هوه مداق حاى اسة» استباط خود 
محقق حلى معتبر است و در كتاب معتبر استء رأى ايشان هم معتبر است اما در حد رأى يكك فقيه است نه يككث كلام امام. ما 
بايد تحقيق كنيم. مضافا بر آن سيدنا الاستاد مى فرمايد: بر فرضى كه بككُوييم روايت باشدء روايت يكك اعتبار ابتدائى دارد و 
يكك اعتبار انتهائى. اعتبار ابتدائى روايت اين است كه در جوامع معتبر روايى آمده باشد كه مى كُوبيم در اصول اربعه آمده 
باشدء اين روايت با اين زيادتى در اصول اربعه ذكر نشده. يس از آن اعتبار ابتدائى هم برخوردار نيست. اما برفرضى كه 
بككوييم كه اين روايت است و محقق به اش اعتماد كرده؛ ممكن است اعتبار داشته باشد محقق حلى اعلام نشده؛ جزء موثقين 
است. اكر يكك روايتى را يكك راوى را توثيق كند» توثيق محقق حلى معتبر است به تسالم الاصحاب. 


ص: 17و١٠‏ 


-١‏ الحدائق الناضره» ميحدث بحرانى» جم ص ار 


؟'- الذخيره» فقيه سبزوارى» ص .١15١‏ 


سوال: محقق حلى را از موثقين ذكر نشده. 


جواب: محقق حلى توثيقش توثيق غير مشهور است. بعد از آن سيدنا مى فرمايد: بر فرضى كه روايتى باشد و مورد اعتماد 
محقق حلى باشدء باز هم اين روايت اعتبار ندارد» جون مرسل است. سند ذكر نشده است. آنجايى كه اضافه ازاله آمده آنجا 
سند ذكر نشدهء آنجايى كه سند ذكر شده اضافه نيامده و آنجايى كه اضافه آمده سند ذكر نشده و مرسل است. و بعد هم در 
مجموع اكر هم برسد به جايى كه بككُوييم روايت قابل استناد است» صاحب جواهر مى فرمايد: قابل معارضه نيست با روايات 


تفيضه قابليت معارضه ندارد. تا اينجا استدلال به اين روايت كامل نشد. 
تحقيق اين است اين زيادتى كلام محقق نب بيست 


اما يكك نكته رابه:غنوان يكك تامل غنايت كنيد ذر اين ودودى كه نسيت به زيادتى روايث عسين بن ابى علاء كفته شده بود 
يكى از ردود اين بود كه اين زيادتى از روايت نباشد, كلام محقق باشد. اما تحقيق اين است كه زيادتى كلام محقق نيست. 
اولا شاهد بر مدعى صاحب وسائل محدث عاملى هم آورده است كه الحديث يعنى اين حديث ادامه دارد و ثانيا اين حديث 
در كتاب عوالئ اللثالى با همين زيادتى ذكر شده (1)» عوالى كه قبل از شرائع استء عوالى وابن جمهور مثل محدث نورى 
مستدركك استء روايت يراكنده و افتاده ها را جمع كرده. آن اين روايت را در جمع روايات وارد شده و رسيده از امام صادق 
نقل مى كند. بنابراين اين مطلبى كه كفته شد كه جزء روايت اصلا نيست» نمى شود ملتزم شد. جون رواياتى كه در جوامع 
اربعه نيامده» زياد است. خود صاحب وسائل در وسائل الشيعه مضافا بر جوامع اربعه بيش از صد تا كتاب روايى ديكر را مورد 
استفاده و استناد قرار مى دهد در تجميع روايات. بنابراين در بحث رجال كفتيم كه كل روايات معتبر منحصر به مجموعه 
روايات اصول اربعه نيست» هرجند ذكر روايت در اصول اربعه امتياز ابتدائى يا يكك اعتبار ابتدائى نسبت به روايت به حساب 
مى آيد. بنابراين اين اشكال كه بككوييم زيادتى از روايت نيستء قابل التزام نيستء اما يس از آن معارضه اين روايت با روايات 
بعدى تحقيق اين است كه معارضه اى نيست. اكر اين زيادتى باشد, مرتين را شرح مى دهد» شارح است نه معارض. مى كويد 
آن دو اتا مرتبه اى كه مده است اولى براى ازاله است و دومى براى انقاءء اصلا تعارضى نيست تا بككوييم كه آن دسته از 
روايات مستفيضه بود واين يكك روايت معتبره است. روايت صحيحه اجلائى با روايات متواتر نمى تواند معارضه كندء جون از 
باب تقابل ظن با علم مى شود. و همينطور روايت صحيح السند با روايات مستفيضه هم نمى تواند معارضه كند جون برمى 
كردد به تقابل و اعتبار ظن در برابر اطمينان. بنابراين ما اينجا تعارض نداريمء اينكه مى كوييم الاولى للازاله مرتين را شرح مى 
دهدء اككر روايت درست باشد و زيادتى باشد تا اينجا به قول و تعبير سيدنا الاستاد ظاهر و صورت امر مقبول به نظر مى رسد. 
اما تحقيق و بررسى بكنيم كه آيا آن رواياتى كه مرتين را شرح مى دهدء قابليت شرح را دارد يا بايد به ظاهرش اخذ كنيم كه 
مرتين تغسيل است. اككر قابليت شرح را داشت»ء اين روايت مى شود شرح و مسثئله مى شود تفصيلى كه علامه كفته استء بيان 
و تكميل مطلب ان شاء الله جلسه آينده. 


١٠١8 ص:‎ 


.735/ عوالى اللثالى» ابن انين جمهور احسائى» ج 2 ص‎ -١ 


نكات تكميلى تطهير متنجحس به بول 59/5/٠١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 


موضوع: نكات تكميلى تطهير متنجس به بول 


شهرت عظيمه كه نزديك است كه به حد نفى خلا.ف برسد. جند تا نكته را به عنوان تكميل بحث اضافه مى كنيم كه فقهاء 
آورده اند كه اين نكات تكميلى در عين حال كه براى خود بحث است, قواعد و بحث هاى تحقيقى هم در ضمن خواهد 


4. 


داشت.: 


نكته اول 


نكته اول كفته مى شود كه در غسل مرتين» غسله اولى براى ازاله عين است و غسله دوم براى تطهير» اكر طبق استدلال فقهاء 
كفته شود كه غسلتين مربوط به تطهير است» خلاف وجدان است. 


كلام سيد الخويى و سيد الحكيم 


اين نكته اكر كفته شود در جواب اين سوال سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ظاهر اخبار بايد رعايت بشود. ما 
موظفيم در استنباط و استخراج حكم از ادله كه به ظاهر توجه كنيم و اكر بناء بشود به خلاف ظاهر اخذ بشود, بدنه استدلال 
مختل مى شود. بدنه سالم استدلال و استنباطى اخذ به ظواهر است كه مويّد از سوى سيره عقلاء وفهم عرف هم است. ظاهر 
اخبار غسلتين همان هر دو براى تطهير است و براى ازاله نيست. كه يكى براى ازاله باشد كه اككر براى ازاله بود امكان 


جايكزينى وجود دارد؛ اما جايكزين نمى شود (21 


ص: 6.9 


.75 التق 7 خرالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص‎ -١ 
سوال: همانطور كه در باب استنجاء غساله آن در مره اولى را تخفيف دادندء اينجا هم اين غسله اول بايد شامل بشود.‎ 


جواب: ما در آن رابطه بحث نمى كنيم. بحث ما اين است كه اشكال اين بود كه آن متنجس به بول نياز دارد به تطهير مرتين» 
و اشكال شد كه دو مرتبه كه كفته است مرتبه اول براى ازاله استء مرتبه دوم براى تطهير است. اكر ازاله به توسط هوا صورت 
كرفت و خشكك شدء بايد تطهير يكك مرتبه كافى باشد. جون قطعا غسله اولى براى ازاله بودء ازاله شده. تطهير شرعى به وسيله 
غسله دوم است و غسل دوم كافى باشد. واين را كفته شد كه وجدانا اينككونه استء به حسب وجدان غسله اولى ازاله مى كند 
وغسله ثانيه تطهير مى كند. اما جوابى كه سيد دادء كفت: ما بايد اخذ به ظاهر بكنيم. نقش غسله اولى ازاله باشد خلاف ظاهر 


برايش آوردء خلا.ف ظاهر است. مطلب ديكر هم اكر بكوييد كه غسله اولى فقط ازاله است و وجدانا تطهير به وسيله غسله 
ثانيه است» مى كوييم به وسيله غسله اولى هرجند ازاله هم باشد» طهارت در مرتبه ضعيفه محقق مى شودء در غسله اولى تطهير 
كامل مى شود. اين جواب بود از از نكته اول تكميلى. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر ملتزم بشويم كه غسله 
اولى براى ازاله استء توابع و لوازمى دارد كه با فقه و ظواهر بيان تطبيق نمى كند. با ظواهر نص تطبيق نمى كند. آن لوازم 
عبارت از اين است كه اكر بككوييم كه غسله اولى براى ازاله استء لازم مى آيد كه هميشه تغسيل و تطهير با وجود عين باشدء 
يعنى عين بول موجود باشدء اين خلاف غالب است جون غالبا بول اصابت مى كند. و ثانياً لازم مى آيد كه غسله اولى حكم 
عرفى باشد» جون تطهير عرفى ازاله استء تطهير شرعى آن به ازاله كار ندارد و تعبدى است و جريان آب است. و لازم سومى 
كه بيش مى آيد اين است كه بككوييم غسله اولى تعيينى نيست» تخييرى استء مى تواند غسله باشد و مى تواند به وسيله جيز 
ديكرى زدايش بشودء هوا ويا يارجه اى ديكر ياك بشود. و بعد هم لازم جهارمى هم كه بيش مى آيد خلاف سياق است. 
غيطله كاه كد قطما راف لين #درعى" اسكة ازالة ال نسةة ققطل شين انك واحرياة انافك باكر غملةاولى واه معاعة 
ازاله بكيريم» سياق بهم مى خورد غسلتين آن هم اكر سياق در يكك كلمه باشد. دو فردى كه در يكك كلمه تثنيه آمده و اينجا 
اكر وحدت سياق نباشد» به طور فاحشى خلاف نظم ادبيات است كه غسلتين غسله ثانى تطهير و غسله اولى ازاله. مى كويد 
كل ذلك خلاف الظاهرء اين لوازم جهاركانه كه كفتيم خلاءف ظاهر استء نتيجه اين مى شود كه منظور از غسلتين هر دو 
تطهير است نه اينكه غسله اولى به معناى ازاله تلقى بشود )١(‏ 


١٠١ ص:‎ 


17 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 صن‎ -١ 


نكته دوم تطهير و تغسيل اختصاص به ثوب و بدن دارد 


نكته دوم كفته مى شود كه اين تطهير و تغسيل مرتين اختصاص دارد به ثوب و بدنء و به متنجس هاى ديكر اين حكم جريان 
ندارد. جون نصوص در اين دو مورد آمده و اختصاص دارد به همين دو تا. اشكال آن اين است كه مورد» مخصص نيست» 
«العبره بعموم الوارد لا بخصوصيه المورد). حتى كفته شده است كه اكر اختصاص اعلام بكنيد جيزى مى شود از سنخ خرافات 
كه فقط ثوب و بدن را بكوييد متنجس به بول شدء مرتين و بقيه متنجسات مره واحده؛ اولا كه مورد مخصص نمى شود و فهم 
هم اين است كه اكر اختصاص قائل بشويم» يكك امر نايسندى است. جواب: سيدنا الاستاد مى فرمايد: عدم خصوصيت مورد و 
آن مطلبى كه مورد مخصص نمى شوه. نياز به دقت دارد. هر موردى را نمى توانيم بككوييم كه مخصص نيستء وهر مورد را 
هم نمى توانيم بككوييم كه مخصص استه بلكه نياز به دقت دارد و بايد اين را تفكيكك كنيم. معيار اين است كه اكر احتمال 
خصوصيت در حد احتمال عقلائى وجود داشت, مورد خصوصيت دارد و دليل اختصاص بيدا مى كند به آن مورد. اما اكّر 
احتمال خصوصيت وجود نداشت يا شكك در خصوصيت داشتيم» احتمال عقلائى نبود» آنجا به خصوصيت اعتناء نمى شود. 
شكك در خصوصيت مساوى با عدم خصوصيت است. اما احتمال عقلاائى در اينجا قابل اعتناء استء براى اينكه احتمال 
خصوصيت درباره مورد قدر متيقن استء. احتمال عقلائى نسبت به مخصص قدر متيقن براى دليل درست مى كند. سيدنا مى 
فرمايد: احتمال خصوصيت وجود دارد و آن اين است كه اهتمام شارع به طهارت بدن و ثوب» كه مصلى اين را نياز دارد» 
فرش نجس هم باشدء به نماز ضررى ندارد. اهتمام دارد شرع از يكك سو و طهارت مرتبه شديده مورد توجه شارع باشدء اين 
احتمال وجود دارد. مخصوصا در مرابطات و رفت و آمدها بدن و ثوب طهارتش بايد فوق العاده رعايت بشود» اين خصوصيتى 
است كه يك احتمال عقلاائى دارد. خصوصيت در اين حد مى تواند حكم را به خود اختصاص بدها. بنابراين احتمال 
خصوصيت وجود دارد ويس از احتمال خصوصيت ما هيج دليلى بر تعميم نخواهيم داشت. مثالى هم مى زند اناء در شرع اكر 
متنجس باشد بايد سه بار شستشو بشودء اين يكك حكمى استء اين حكم كه آمده است درباره اناء مى كوييم اناء ظرف است 
واتنها اين ظرف آب نيست وهر ظرفى كه براى غذا و نوشيدنى ظرفيت داشته باشد» ظرف است و فرق نمى كند» در حالى كه 
فقهاء هيج كسى جنين تعميمى نمى دهد و مى كويد فقط حكم اناء اين است. براى اينكه اولا احتمال خصوصيت وجود دارد 
و ثانيا ما تابع جعل شرعيم. شرع براى يكك مورد خاصى يكك حكمى تعيين بكندء ما تابع آن هستيم. الان شرع براى تغسيل 
متنجس به بول اين حكم را تعيين كرده كه غسل مرتين مثل اينكه غسل اناء را به ثلاث مرات اعلام كرده است و تعدى نمى 
شود و فقهاء از غسل اناء به ظرف ديكر تعدى نكرده اند. البته در مثال اشكال وجود دارد, اما هيج وقت اشكال در مثال اشكال 
نيستء و هيج كاهى مثال دليل بر اثبات حكم هم نيست. اينكه مى كويد لا مناقشه فى المثال معنايش اين است كه نه مثال 
دليل اثبات حكم مى شود و نه اشكال بر مثال اشكال بر استدلال مى شود. مثال نقش آن توضيح و تبيين مطلب است. و الا مى 
كفتيم كه تحقيق اين است كه ظرف فرق نمى كندء هر ظرفى كه باشد حكم همان استء فقهاء اكر تصريح نكردند» مفروغ 
عنه تلقى كرده اند وجداناً بين ظرف ها و ساختار ظرف ها اختلافى نيست و الا اكر جمود كنيم آن ظرف اولى كه ساخته شده 
دماة ازناقو زرهه الأآن تين إعناحة بنا رارك دار فال اشكالى تيت و الا اررق اشكال :وو مثا نوف 


ا 


كند فوم 


نكته سوم از نكات تكميلى كفته مى شود كه اكر غسلتين به شكل متصل انجام بشود» فرض كنيد كه يكك دقيقه غسله اولى 
استء يكك دقيقه غسله ثانيه است» سى ثانيه فصل است. اما شما دو و نيم دقيقه فاصله را هم ير مى كنيد به غسل» يكك دقيقه 
غسل انجام شد و فاصله را هم ير كرديد به استمرار غسل و يكك دقيقه ديكّر هم باز ادامه داديد» در حد غسلتين منتها مستمراً. 
اين كافى است؟ كفته مى شود كه اينكونه تغسيل كافى است. 


كلام شهيد و سيد الخوئى و صاحب جواهر 


شهيد قدسن الله نفسه الزكيه من قرمايد: ضت مستمر دوحل غسلككدين از لحاظ مقدان كافئ اسث. غسلتين صووت كرفته: فضل 
كه به خود غسل آن مقدار فصل صورت كرفته كه ضرر نمى زند. جه اشكالى كه آن فاصله هم غسل باشدء تاكيد باشد. قطع 
و وصل كردن كه موضوعيت ندارد. استمرارش به اندازه دو دقيقه شد» كافى است )١(‏ . سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: همان مطلب قبلى كه به آن اشاره شد كه ما بايد جمود كنيم به ظاهر روايت» ظاهر روايت غسلتين منفصلتين» اكر 
بناء باشد به ظاهر جمود نكنيم اختلالات زيادى را برمى خوريم؛ و ظاهر اين است كه دو غسله جد از هم باشد. اما اين كلامى 
را كه مى زنيد كه هر دو غسله از لحاظ زمانى انجام كرفته استء اين مطلب يكك استحسان است و براى استحسان ما محلى 
قائل نيستيم. و صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اينكونه عقليات به حق و واقع اصابت نمى كند كه «دين الله لا 
يصاب بالعقول». اينها مى شود جزء استحساناتى كه از لحاظ شرع اعتبار ندارد. آنجه كه شرع و روايت و نص به ما صريحاً 
اعلام كرده استء به آن اكتفاء مى كنيم. ممكن است سرٌ و رمز آن را دركك بكنيم و ممكن است كه سرّ آن را دركك نكنيم. 
تاآن قسمتى كه درك كرديم فهو واكر دركك نكرديم هم اعتبار شرع منوط به دركك ما نيست كه هر جيزى را ما دركك 
كرديم درست باشد و دركك نكرديم درست نباشد (5) . و بعد در ادامه مى فرمايد: اكر بناء بشود كه تطهير مستمر كافى باشدء 
در مثال يكك سجده طولانى براى دو تا سجده هم كافى باشد. سجده عبوديت است وسط آن كه سر بلند مى كنى هم يكك نوع 
عبوديت است و جه بهتر كه عبوديت در شكل سجده باشد. يكك دقيقه يكك سجده و سى ثانيه فصل و بعد سجده ديكر» دو 
سجده را مستمر انجام بدهيد بشود سجدتين. آن مطلبى كه كفتيم اينجا مى آيد كه اشكال در مثال اشكال در استدلال نيست و 
ذكر مثال هم مثبت مدعا نيست. جنانجه اين ذكر مثال هم ميان سجده تا آن غسله شئ تفاوت زيادى وجود دارد. آن سجدتين 
هر سجده ماهيتى دارد» ماهيت سجده «وضع الجبهه على الارض و رفعها مع التكبير»» آن دو ماهيت مستقل است. آن با يكك 
سجده استمرارى كه از يكك سجله بيشتر نمى تواند باشد اما غسله كه عبادت نيست» غسله حكم وضعى استء اين حكم 
وضعى اكر واقعا آن اثر وضعى را بككذارد بعيد نيست كه شهيد هم فرموده بود. منتها تحقيقش اين است كه ما احتياطاً مى 
كوييم قطع و وصل بشود هرجند از لحاظ تحقيقى و واقعى و حتى از لحاظ علمى مى توانيم بككوييم كه علم داريم كه ريختن 
آب بر شئ متنجس كه حكم وضعى در بى دارد» آن حكم وضعى كه به دو بار ريختن آب محقق مى شودء آن حكم وضعى 
علماً و قطعاً به استمرار آب به طور اولى رفع مى شود. اما باز ما هم احتياطاً مى كوييم به ظاهر اخبار جمود كنيم و تعبد ما مى 
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نكته جهارم: اختصاص به بول آدمى دارد 


نكته جهارم: كفته مى شود كه اين تطهير متنجس به بول اختصاص دارد به بول آدمىء اما بول ما لا يوكل لحمه را مطلقاً شامل 
تمى توف وليل ماقوايى رائطة عيهه احصال حسوفيت اسق وتان اطلذق دلي غيل جات ضرا اطلاق لين عمل 
متنجس به بول مالا يوكل لحمه كه صحيحه عبدالله بن سنان» سند صحيح استء «قال ابوعبدالله عليه السلام اغسل ثوبكك من 
ابوال ما لا يوكل لحمه )١(‏ [10]). اطلا-ق اين غسل كافى است براى اينكه بككوييم غسل مره واحده كافى است. اين اطلاق كه 
تقبيك ذه است» تقبيدش بة مودق اسك كه احسيال خضوفعيتة: داز كه يول آدى باشلء به محهت شدت اجنناب ال الود كي 


و تحصيل طهارت شديده. 
نكته ينجم: اين غسلتين بعد از ازاله عين است يا مطلقاً 


نكته ينجم كفته مى شود كه اين غسلتين كه آمده استء بعد از ازاله عين باشد يا براى ازاله عين هم همين دو غسل كافى 
است. مثلالا-زم است قبل از تطهير ثوب متنجس به بول كه با آب بول را بزداييم يا خشكك بشويم آنككاه دو بار تطهير بشودء يا 
لازم نيست دو بار كه آب روى آن ريختيم و فراكرفت كافى است. سيد مى فرمايد: تحقيق اين است كه همين غسلتين كافى 
است و دليلى بر وجوب غسلتين بعد از ازاله عين نداريم. براى تطهير متنجس به بول غسلتين آمده است و كافى است. در غسله 
اولى ازاله مى شود و در غسله دوم تطهير مى شود» بحث كرديم. مناسبت مرتكزه بين متشرعه اين است كه بايد دو بار تطهير 
بشود و لازم نيست كه ما احراز كنيم كه قبل از غسلتين عين ازاله شده باشد. اككر اشكال بشود كه ممكن است براى بار اول 
ازاله نشود واحياناً براى بار دوم هم زدوده نشود» مى كوييم خلا.ف فرض است و موارد نادرى است. ما حمل به مورد غالب 
مى كنيم. غالباً با دو بار شستشو و تطهير هم ازاله و هم تطهير به عمل مى آيد. بعد از اين ينج نكته مطلب به طور خلاصه اين 
شد كه آنجه در متن آمده است فتوا مطابق مشهور و بركرفته از نصوص مستفيضه است و اما اختصاص به ثوب و بدن و 
اعوصناضن يديول آدى طبق ادله ووسِك است اما احفياط اين اسك كاغير ثوت مكل قركن و وسائل ذركر كه الوفة يه بول 
آدمى بشودء دو بار تطهير بشود. و همينطور اختصاص به بول آدمى هم نداشته باشدء بول ما لا يوكل لحمه بايد دو بار تطهير 


بشود احتياط لزومى كه در متن هم فتوا مطابق با مشهور وجوب غسلتين درباره متنجس به بول آمده است. 
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كيفيت تطهير متنجس به بول رضيع 917/65/٠7‏ 


0 310010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 

موضوع: كيفيت تطهير متنجس به بول رضيع 

اما فى بول الرضيع غير متغذى بطعام يكفى صب الماء 

سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه ضمن مسثله جهار كه حكم متنجس به بول را بيان مى فرمايند» فرمودند: يجب فى 
تطهير البدن أو الثوب بالماء القليل من بول غير الرضيع الغسل مرتين و اما من بول الرضيع غير المتغذى بالطعام فيكفى صب 


الماء مره). اما تطهير درباره ثوب يا بدن متنجس به بول رضيع غير متغذى به طعام غسل مره واحده كافى است بنابراين مرتين 


درباره متنجس به بول رضيع واجب نيستء اين بيان متن بود و اما شرح مسئله: 


ادله حكم 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را بحث مى كند, و به نقل از فقهاء مى فرمايد: اصل» اجماع؛ نص خاص سه تا 
دليلند بر عدم وجوب تعدد در تطهير نسبت به متنجس به بول رضيع يا بول صبى. دليل اول اصل استء منظور از اصل يعنى 
اصاله البرائه. درباره متنجس به بول رضيع يكك بار تطهير كرديم طبق اطلاى نصوص اطمينان يا احتمال تطهير وجود دارد 
شكك مى كنيم در تطهير مره ثانيه اصل برائت است. هرجند اصل لفظى هم داريم ولى هر كجا در بحث استدلالى استناد و 
اشاره بشود به اصل» منظور از اصل» اصل عملى است 2010 


سوال: سابقه نجاست دارد و نمى شود برائت جارى كرد. 
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جواب: آن سابقه نجاست را به وسيله يكك بار تطهير از بين رفته است.‎ 
سوال: اطلاق منافات ندارد با مره ثانى‎ 


جواب: اطلاق اصل لفظى است و تا اصل لفظى است به اصل عملى رجوع نمى شود. بنابراين اصل برائت استء ما بعد از آنكه 
يكك بار تطهير به عمل آورديم» درباره تطهير نوبت دوم شكك مى كنيم» اين شكك حالت سابقه ندارد» جون يقين نداشتيم بول 
صبى دو مرتبه بايد تغسيل بشود تا كفته بشود استصحاب. يقين نداشتيم كه متنجس به بول صبى بايد دو بار تطهير بشود. 
طهارت طبق اطلاق «اغسله» انجام شد و جيزى كه باقى مى ماند يكك شكك است و برائت جارى مى كنيم. بنابراين اطلاق غسل 
از يكك سو و بول صبى هم كه خودش آنجنان نجاست غليظه ندارد» شكك بدوى مى شود و برائت. اكر كفته بشود استصحاب» 


جه استصحاب مى شود؟اكر مرتين را استصحاب مى كنيد كه نداشتيد» نجاست را استصحاب مى كنيد كه آن سابقه نجاست را 
آن اطلاق از بين برد. صاحب جواهر مى كويد حالت سابقه استصحابى را اطلاق قطع كرد. اطلاق «اغسله). بنابراين مى شود 
يكك شكك و جاى برائت. اما مسثله اجماع كه دليل اول ما در اين رابطه بود» كفته مى شود اجماع فقهاء براين است كه درباره 


بول صبى به غسل مره واحده اكتفاء مى كنند و خلافى در اين رابطه ديده نشده است. سيدنا مى فرمايد: بلكه در حد تسالم 
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سوال: با وجود نص خاصٌ نوبت به اجماع مى رسد» جون اجماع مدركى مى شود. 


جواب: اجماع مدركى بعد از تطور اصول آمده؛ اين كلام صاحب جواهر است و قبل از تطور اصول است و قبل از تطور 
اصول اجماع مدركى نداشتيم. اجماع دو قسم بود محصل و منقولء لذا در جواهر مراجعه كنيد» مى كويد «الاجماع بقسميه و 
النصوص مستفيضه). و ادله هم دسته بندى شده است: دليل و تاييد و اشعار. فقهاء در دأب شان اين است كه هر سه دسته را 
ذكر مى كنند» اجماع منقول و شهرتء براى استحكام مطلب مفيد است و يشتوانه است. اما نصى كه در اين رابطه آمده است 
صحيحه حلبى: عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن حماد عن حلبى «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن بول 
الصين قال تضث علية الماءافاق كان قد أكل فاغسلة بالماد غسلة) 63ل اطلذق به ابن ضرحت كه اكر مذي بود غسل كر 
متغذى نبود صبّ كافى است اطلاقاً و بدون تقيبد و توضيح و تفصيل و ترك استفصال. جمع بين اطلاق لفظى و اطلاق مقامى 
ممكن است كه اينجا هم اطلااءق لفظى است و هم اطلاق مقامى كه تركك استفصال اطلالق مقامى است» جايى است كه 
استفصال جا داشته باشد و اكر تركك بكند مى شود اطلاق مقامى ولو لفظ شرائط اطلاق لفظى را نداشته باشيم. بعد از كه اين 
سه دليل را صاحب جواهر اجمالا- بيان مى فرمايدء آنككاه نظرشان را اظهار مى فرمايند كه «لعله الاقوى» كه اين رأى و اين 
استدلال اقوى است. به جهت اطلاق امر به صسّ كه در اين صحيحه حلبى آمده بود. اين اطلاق مقتضايش اين است كه به يكك 
بار هم اكتفاء مى شود و نياز به تكرار نيست. ؟. خفت نجاست بول صبى و مويد اين خفت نجاست اين است كه ييامبر اعظم 
صلى الله عليه و آله و سلم در حكايتى كه از طريابناء عامه مده است, به صبّ مره واحده اكتفاء فرموده است نسبت به بول 
بجه هاى كوجكك خودش حسن بن على عليه السلام. نكته سوم هم مى فرمايد: عدم وجود فائده در تعدد» تعدد جايى است كه 
بار اول ازاله باشد و بار دوم تطهيرء اين بول صبى كه لزوجتى ندارد؛ مره دوم بدون فائده است» جعليات شرعى بدون فائده 
نيست. و در آخر هم مى فرمايد: حسنه حسين بن ابى علاء كه عبارت است از: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد 
بن محمد عن على بن حكم» كه محمد بن يحيى و احمد بن محمد كه از مشايخ كلينى هستند و اشعرى و قمى ها و اجلاء و 
ثقات هستند. على بن حكم كه توثيق خاص دارد» حسين بن ابى علاء هم توثيق خاص داردء از امام صادق عليه السلام «سألت 
اباعبدالله عليه السلام عن الصبى يبول على الثوب قال تصبّ عليه الماء قليلا ثم تعصره (1) »» تطهير متنجس به بول صبى به جه 
صورت است؟ امام فرمود: آب اندكى را بريز بر آن موضع متنجسء آنككّاه فشار و عصر انجام بده ياكك مى شود. اين حديث 
دلاللت دارد بر اينكه «تصبٌ عليه الماء قليلا» يعنى يكك بار و كانما تصريح دارد به كفايت غسله مره واحده و نياز به تكرار 


نسسث. 
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بروسى وأى مخالف ذو سئله 


در اين مسئله مخالفى كه وجود ندارد, اجماع كه كفته شده است بلكه كفته مى شود كه تسالم است. اما شيخ كاشف الغطاء 
اول مى فرمايد: دراين مسئله تطهير متنجس به بول صبى قانون اطلاق و تقييد بايد رعايت بشود كه نتيجه اش مى شود لزوم 
غسل متنجس به بول صبى دو بار. مى فرمايد: نص اول همان صحيحه حلبى بود اطلاق داشت كه «تصبٌ عليه الماء). و نص 
دوم: صحيحه اسحاق نحوى كه ثعلبه بن ميمون است و توثيق خاص دارد و روايت مى شود صحيحه. «عن ابى عبد الله عليه 
السلام قال سألته عن البول يصيب الجسد قال صبّ عليه الماء مرتين )١(‏ [0)]15 آنجا اطلاق آمد واين هم تقييد» بول و جسد 
اطلاق دارد و تقييد شد به مرتين. قانون اطلاق و تقييد اين را اقتضاء مى دارد كه بول صبى هم حكمش تطهير مرتين است . 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين قول ضعيف است,. در ادامه مى فرمايد:« لم اعثر على موافق معه)» مى 
كويد رأى موافقى با ايشان من برنخوردم. 

فرق تقييد و تفصيل 

درباره اين استدلال سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مطلبى را بيان مى كند كه از ضمن بيان مطلب شان قاعده اى استخراج 
مى شود و آن اين است كه فرق است بين تقييد و تفصيل. تقييد دامنه عموم و اطلاق را تضبيق مى كند اما تفصيل شرحى است 
كه قاطع شركت است. بنابراين مطلبى را كه كفتيد تقييد شده استء حقيقتاً تقييد نيست بلكه تفصيل است و تفصيل هم قاطع 
شركت است. در حسته حسين بن علاله آمده است «سألت اباعبدالله عن الصبى يبول على الثوب قال تصبٌ عليه الماء قليلا ثم 
تعصره؛» در اين صورت بول صبى با بول غير صبى تفصيل داده شده كه اككر بول صبى بود يكك بار كافى است و اكر بول غير 
صبى بود مرتين. در صورتى كه تفصيل آمده باشد جايى براى تقييد وجود نخواهد داشت. بنابراين در صورتى كه در حسنه 
حسين بن ابى علاء تفصيل واضح آمده باشد» تفصيل قاطع شركت استء يعنى بول صبى با بول غير صبى از هم جداست, و 


قاطع شركت است. بول صبى حكمش مره واحده و بول غير صبى مرتين. بنابراين هيج كونه جايى براى اظهار نظر درباره تقييد 
وجود ندارد كه بكوييم اينجا تقييد است بلكه تفصيل است (1) 


١١17 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 23٠١١‏ ابوابنجاسات» ب١»‏ ح 0 ط اسلاميه. 


؟- التنقم 5 شر حالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص .73١‏ 


سوال: 


جواب: اين روايت در جند جا نقل شده. اول اين روايت را حسنه حسين بن ابى علاء در باب ”از ابواب نجاسات حديث ١‏ 
آمده كه «عن الصبى يبول على الثوب قال تصبٌ عليه الماء قليل» اين را منضم كنيد به آن حديثى كه در باب ١‏ از ابواب 
نجاسات حديث ؟ آمده بود كه «عن البول يصيب الجسد قال تصبٌّ عليه الماء مرتين». در هر صورت اين تفصيل قاطع شركت 
است و نشان مى دهد كه حكم متنجس به بول بالغ مرتين است و اما متنجس به بول صبى مره واحده است. بعد ادامه مى دهدء 
سيد مى فرمايد: در اين حديث كه آمده است «تصبٌ عليه الماء قليلا ثم تعصرها», آيا به اين ذيل هم عامل باشيم؟ 


اشتراط عصر در متنجس به بول صبى 


بحث در اين است كه آيا متنجس به بول صبى هم لازم است كه عصر بشود و فشار داده شود يا وصل آب كافى است؟ سيد 
مى فرمايد: عصر دليل ندارد هرجند در ذيل اين حسنه آمده است «ثم تعصره)» ممكن است اين تعصره ارشادى باشد به عادت 
كه عادتاً يا استحباباً كه معمولا عصر وجود دارد در شستشو يا مستحب باشد و دليل نمى شود بر وجوب عصر. و نكته اى كه 
در اينجا وجود دارد اين است كه تعصره را بعد از وصل و صسّ ماء كفته است. آن عصرى كه شرط است اين است كه همراه 
باصبٌ باشدء كفته «تصبّ عليه الماء قليلا ثم تعصرها» اين معنى نمى دهدء ١ثم‏ تعصره' يعنى ربط به تطهير ندارد اين قرينه 
داخلى و محمل هم دارد كه حمل بر استحباب بشود يا عادت. اما در بحث عصر فقيه همدانى و سيدنا الاستاد كفتيم معناى 
عرفى تطهير متضمن عصر است و سيدنا الامام فرمودند خروج غساله در مسئله تطهير لازم و ضرورى است. خروج غساله بدون 
عصر نمى شوده با توجه به اين دو نكته كفته مى شود كه ذيل حديث كه آمده است «ثم تعصره)» جرا حمل به ظاهر نكنيم؟ 
دليل ندارد كه ما حمل كنيم بر خلاف ظاهر كه حمل بر عادت و يا استحباب» آن نكته اى كه ثم آورده و بعد از تطهير غسل 
است, مى كوييم آن ثم تاخير و ترتيب را بيان نمى كند آن ثم التحاق را بيان مى كند» مى كويد غسل كه شروع شد غسل هم 
همز ابش بأشيد: اين :80 اق ناقع ليست كه ترتيب يان كتذب :و اكر هر كفعد. شود كه ترتيب: الست اما تزكربى كه زمانا وصل من 
شودء ابتداء شروع مى شود به غسل و قبل از غسل كه عصر نمى شود, آب كه ريخته شدء آنككّاه عصر كنيد» ترتيب هم بعد از 
ريختن نوبت به عصر مى آيدء بنابراين هيج اشكالى ندارد» ثم تعصره درست است كه آب بريزيد آنككاه فشار بدهيدء اين 
درست است و بعد از تطهير نيستء ترتيب طبيعى است و طبق واقعيت است. و از آنجا كه اين نص دلا لتش كامل و سندش 
درست و خروج غساله هم يكك امر ضرورى و معناى تطهير هم براساس فهم فقهاء و عرف كه فقهاء كفته اند معناى تطهير 
معناى شرعى نيست بلكه معناى عرفى استء عرف تطهير را به همان شكل عرفى اش را اعلام مى دارند كه عبارت است از 


ريختن آب همراه با فشار دادن شئ متنجسى كه قابليت فشار را دارد مثل ثوب و فرش. 


١1 ص:‎ 


در نتيجه على الاقل احتياط وجوبى اين است كه در غسل متنجس به بول صبى هم بايد عصر رعايت بشود. هرجند دو بار 
ريختن هم احتياط استحبابى است اما احتياط لزومى تطهير و ريختن آب همراه با عصر. 


حكم تطهير متنجس به بول رضيع 517/94/٠7‏ 


9 30010 ع 0011 مناكد غ00 دع0ل عكنخاماط الاملا. 
موضوع: حكم تطهير متنجس به بول رضيع 
توضيح اشكال كاشف الغطاء نسبت به حكم متنجس به بول صبى 


كند به مرتين» يبس غسل يكك اطلاق دارد و يكك تقييد» و يس از كه تقييد بعد از اطلاق بيايد» معناى بيان كامل مى شود. تقييد 
بعد از اطلا-ق يعنى تكميل بيان و تتميم آن. و آنجه محكم و معتبر مى شود همان معناى يس از تقييد است كه نتيجه آن مى 


شود غسل مرتين اطلاقاء بول صبى باشد يا غير صبى. 
كلام سيد الاستاد كه تفصيل قاطع شركت است براى صبى مره و براى غير صبى مرتين 


سيدنا الاستاد فرمودند كه در اينجا به متن كه مراجعه كنيم» تقيبد نيست تفصيل است. مطلق بول يكك حكم برايش اعلام مى 
شود و بول صبى حكم ديكّر. صحيحه يا حسنه نحوى حكم بول غير صبى را بيان مى كند كه «يغسل مرتين (21 )» اما حسنه 
حسين بن ابى علاء حكم بول صبى را بيان مى كند كه مى كويد «تصبٌ عليه قليلا ثم تعصره (15)؛ مى بينيم كه دو تا بيان و 
تفصيل واضحى است بين دو موضوع. و كفتيم كه تفصيل قاطع شركت استء يعنى يس از كه تفصيل داديم» شركت در حكم 
از بين مى رود» حكم بول غير صبى مى شود غسل مرتين و حكم بول صبى مى شود مره واحده در اثر تفصيلى كه داده شده 
استء بنابراين اصلاً تقييد و اطلا.قى نيست تا كفته شود كه به قانون اطلا.ق و تقييد مراجعه مى كنيم؛ تفصيل است و قاطع 
شركت و براى صبى حكم خاص مره واحده است و براى غير صبى مرتين تعيين شده است به توسط نصوص. بعد سيدنا مى 
فرمايد: اين حكم نه تنها اجماع درباره اش نقل شده. بلكه قريب به تسالم است» نصوص را هم كه ملاحظه كرديم, و اقوال 
فقهاء هم كه در اين رابطه اعلام شدء آنجه در متن آمده است مطابق است با فتواى مشهور بلكه متسالم عليه و اشكالى هم در 
مسئله نيست»ء حتى مى توانيم بككُوييم كه شيخ كاشف الغطاء در مقام استدلال ورودى بحثش اين بوده؛ و اما نتيجه و فتوايش را 
كه ملاحظه كنيم» اختلافى ديده نمى شود. بنابراين همانطور كه سيدنا فرمودند مسئله و حكم لا يبعد كه متسالم عليه باشد. 


يس از كه متسالم عليه بود به آن اشكال مدركى و غير مدركى مطرح بشود. اين فرع كامل شد. 
ص: ١١9‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 25 ص 2٠٠١١‏ ابواب نجاسات» ب١2‏ ح 0 ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملىء ج 5 ص 2٠٠١35‏ ابوابنجاسات» ب" ح ا ط اسلاميه. 
فرق بين تقييد و تفصيل 
سوال: جطور بين تفصيل و تقيبد تفكيك قائل بشويم؟ 


فرق: تقييد اين است كه اطلاقى داريم مثل «احل الله البيع» و تقيبدى است كه «حرّم الربا» اطلاق است و تقييد آمده و قسمتى 
از قلمرو اطلاق بيرون مى كند و در حقيقت يس از تقييد حدود بيان مشخص مى شوده. تقييد در حقيقت تحديد است كه يك 
بيانى داريم مطلق و بيان ديكر مى آيد يكك قسمتى از آن شمول دليل اول رااز حكم خارج مى كند. تقيبد معناى واضح آن 
مى شود تحديد كه حدود بيان را مشخص مى كند. اما تفصيل اين است كه درباره يكك بيانى كه اطلاق يا عموم دارد مثلا 
«اكرم العلماء»» يكك تفصيلى مى دهيم و مى كوييم علماء جند قسمند» آن قسمى كه فقهاء هستند اكرام شان واجب است و آن 
قسمتى كه فقهاء نيستند اكرامشان مستحب است. اين تفصيل است. تفصيل قاطع شركت شد يعنى در حكم وجوب غير فقهاء 
خارج شدء قاطع شركت يعنى در حكم هر دو قسم كه تفصيل داده شده ديكر شريكك نيستند. و اكرام فقهاء هم مستحب نيست 
و فقط واجب است. اين فرق بين تقييد و تفصيل بود. بنابراين تقييد و اطلاق اين است كه يكك مطلق و يكك قيد است و تفصيل 
اين است كه خود محتواى عام را بخش بخش مى كند. اكر يكك عام را جند بخش كرديد اين تفصيل است و اككر يكك عام را 


يكك قيد و يكك تحديد برايش آمد تقييد است. 


١ ص:‎ 


بررسى اختصاص داشتن شستن يكك بار نسبت به بول صبى 


منظور از اين فرع اين است كه آيا اين حكم يعنى شستن يكك بار مخصوص صبى است يا شامل صبيه هم مى شود كود كى 
كه دو سالش كامل نشده صبى استء و كودكى كه هنوز متغذى نيست صبى است. 


در نصوص صبى آمده نه رضيع و صبيه 


اولا سيدنا الاستاد مى فرمايد كه در لسان روايات رضيع نيامده؛ در لسان روايات موضوع حكم صبى آمله. آنكه به رضيع 
ترجمه مى كنند» كسى كه شير بخورد واز دو سالش بشود واز دو سال هم ببيشتر بشود يا كمتر و از شير در بيايد» آن فرق مى 
كند. رضيع عنوان نيست بلكه صبى است. صبى مثلا سنتين» اين عنوان در نصوص آمده به عنوان موضوع حكم. بحث اين 
است كه اين حكمى كه درباره بول صبى آمده درباره بول صبيه هم همين حكم است يا نيست؟ سيدنا الاستاد الخويى قدس 
اله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم عموميت ندارد» بلكه مختص صبى است و شامل صبيه نمى شود. براى اينكه در نصوص فقط 
صبى عنوان شده و صبى كه موضوع قرار بككيرد» فرق است بين موضوع و مورد, كه كفته مى شود «العبره بعموم الوارد لا 
بخصوصيه المورد)» اما صبى اكر موضوع باشد» موضوع حكم را براى خودش اختصاص مى دهد. و ثانيا استثناء از عموم طبق 
قاعده در حداقل اخذ مى شود. قاعده اين بود كه هر بيانى و هر نصى كه خلاف قاعده باشدء» بر قدر متيقن و حداقل اخذ مى 
شود واكر شكك بشود عموم عام محل مشكوكك را اجازه نمى دهد كه شامل آن بشود. اينجا هم استثناء شده است از غسل 
مرتين و عموم غسل مرتين استء و صبى استثناء شده است و شما فقط به قدر متيقن اكتفاء كنيد» براى اينكه دليل بيشتر از اين 
نداريد واين دليل هم خلاف قاعده است و خلاف قاعده هم حمل و اختصار مى شود به قدر متيقن 2١2‏ 
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."7١ التئق 1 ترم الكروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص‎ -١ 


بحث در ذيل روايت حلبى 


بعد يكك اشكالى را هم جواب مى دهند» مى فرمايد: روايت صحيحه يا حسنه حلبى آمده است يكك ذيلى دارد كه آن ذيل اين 
است كه «سالت اباعبدالله عليه السلام عن بول الصبى قال تصبٌ عليه الماء فان كان قد أكل فاغسله بالماء غسلل»» كه در ذيل آن 
دارد «و الغلا-م و الجاريه فى ذلك شرع سواء (21). در اين رابطه غلا-م باشد يا جاريه» يسر بجه باشد يا دختر يكك حكم را 
دارد. همان حكمى كه درباره صبى استء درباره صبيه هم است. اين روايت سندش كه درست بود و ذيل هم قريب به صريح 
است. يس دليل مى شود بر اينكه حكمى كه درباره بول صبى داشتيم» درباره بول صبيه هم قابل اجراء است. مى فرمايد: اين 
ذيل دلالتش كامل نيست. براى اينكه مشار اليه ذلك مجمل استء در متن دو جيز آمده» صبّ و غسلء «تصسٌّ عليه الماء» يكك 
حكم است «فان كان قد أكل فاغسله» حكم ديكرء مى كويد «ذلك» معلوم نيست كه اشاره به صبّ باشد يا به غسل باشد. يس 
از كه مردد بود ترديد در اصطلاح نصوص اجمال استء وقتى كه دو احتمال وجود داشت مى شود اجمالء و به خاطر اين 
اجمال قابل تمسكك نيست. طبق قاعده فقط اختصار مى شود به مورد نص كه بول صبى يغسل مره واحده لا بول الصبيه. 


١7 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص”٠‏ :3 ابوابنجاسات» بثك اح طّ اسلاميه. 


تحقيق اين است كه بين صبى و صبيه فرق نيست و احوط تغسيل مرتين در صبى و صبيه است 


تحقيق رخ انيت كددن ابن حكم فبتى و ضبية :فرق تين كشذء اول ؤوناؤه ص :و صببيه لق لقث كم ابه كترم» طب هى 
تواند جنس باشد براى هر دو مثل بجه كه اسم است هم براى دختر و هم براى يسر. صبى در برابر بالغ است. اين اولاء و ثانيا 
فهم فقهاء هم در اين رابطه استء علامه حلى در كتاب التحرير فرموده: «الاقرب عدم الفرق بين الذكر و الانثى فى حكم البول) 
(1. و ثالثاً اكر اين حكم اختصاص داشته باشد به بول صبى بايد بكوييم كه صبى خصوصيت دارد و به هيج وجه بول طفل 
ذكور با طفل اناث خصوصيتى ندارد واز سوى ديكر مناسبت حكم و موضوع نفى خصوصيت مى كند كه مناسبت حكم و 
موضوع رضاعت و شيرخوارى و غير متغذى و حكم اين است كه بولش اين است,ء مناسبت حكم و موضوع نفى اختصاص مى 
كند كه بككوييد اختصاص دارد حكم به بول صبى. اما درباره اين حديث مى كوييم دلالت اين حديث بر مطلب به طور كامل 
مشهود است و هيج اشكالى در آن نيست. آن حرفى كه ايشان فرمودند كه «ذلكك» معلوم نيست كه به صبٌ بشود يا به غسل» 
تفكيكك بين صبّ و غسل خلاف ظاهر است. ظاهرش اين است كه صبٌّ و غسل را در يكك عنوان آورده اندء اين صبى الان 
رضيع است و بعد هم متغذىء اين صبى كه رضيع حكمش اين است و متغذى شد اين است حكمشء «و فى هذا الحكم» اين 
حكمى كه درباره صبى است كه در حال رضاع اين است و در حال تغذى استء اين حكم اختصاص به غلام ندارد» ١يعمُ‏ 
الغلام و الجاريه» و مطلب بسيار واضح است و هيج ابهامى در آن نيست و در اين دو تا نكته اى كه جدا شده باشد به دقت 
صبّ و غسلء تفكييك معنا ندارد و ذلكك يعنى در اين رابطه و در اين مورد كه قبل از تغذى صبّ بشود يكك بار و بعد از كه 
متغذى بشود اغسله» حكم غسل مى آيد. اين يكك حكم است و يكك حالت استمرارى براى صبى است و اصلا دو جيز نيست 
جدا از هم نيست تا دو تا عنوان جدا از هم باشند. بنابراين طبق قاعده و براساس ادله حكم بول صبى و بول صبيه همسان است 


و هيج فرقى نمى كند اما الاحوط الغسل مرتين هم براى بول صبى و هم براى بول صبيه. حكم بول كه كامل شدء 


ص: ونا 


١2١ تحرير الاحكام علامه حلى» ص‎ -١ 


اما متنجس به نجاسات ديكر غير از ولوغ اقوى مرّه است 


در ضمن همين مسئله جهار يكك فرع ديكرى را سيد بيان مى كندء مى فرمايد: «و اما المتنجس بسائر النجاسات عدا الولوغ 
فالالقوع: كفناية الشينا موه بعد زؤال الع فلا كفن العبدلة الخويله لها الا أن صنت علتها الما متمرا سك ووالهاتى الاتوط 
التعدد فى سائر النجاسات ايضا بل كونهما غير الغسله المزيله». متنجس به ساير نجاسات مثل متنجس به دم و متنجس به بدن 
مربوط حيوانات نجس العين و نجاسات ديكر مى فرمايد: متنجس به نجاسات ديكر غير از ولوغ اقوى اين است كه غسل يكك 
والثانيه للانقاء». سيد الخوئى مى فرمايد: كلمه «عدا الولوغ» اينجا سهو القلم استء» جون «عدا الولوغ» اثر نداردءاين كلمه 
اصلش «عدا الاناء» بوده كه فقط در انائى كه متنجس بشودء آنجا بايد متعدد شستشو كرد و لازم است غسل ثلاث مرات؛ اما 
در غير اناء غسل مره است و ديككر ولوغ اثر ندارد؛ در اناء ولوغ باشد يا نباشد» و ولوغ هم معمولا در اناء است» يس ولوغ تنها 
اثرى ندارد و بايد اناء بككويدء اناء اكر به خونى يا به بولى متنجس بشود هم حكمش همان است و اختصاصى به ولوغ ندارد. 
ذكر ولوغ اينجا تاثيركذار نيست. ايشان مطمئن هستند كه اين كلمه اشتباه شده است و اصل آن است عدا الاناء. يكك نكته 
ديكر هم دارد براينكه اشتباه شده باشد منتها ايشان به آن نكته اشاره نمى كندء ولى اينكه مى فرمايند اشتباه شده است» آن 
نكته مويد است و آن اين است كه المتنجسات عدا الولوغ كه ولوغ متنجس نيست» يس معلوم است كه اناء بايد باشد كه 


١7 ص:‎ 


دو قول در مسثئله 


درباره تطهير متنجسات به وسيله انجاس ديكر غير از بول اختلاف وجود دارد» محقق همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
در مسئله دو قول وجود دارد» اكثر بلكه مشهور اين است كه تغسيل مره واحده كافى است اما اينهايى كه مى كويند تغسيل مره 
كافى است اكثرشان قيد كرده اند كه بعد از ازاله. و اما قول غير مشهور اين است كه متنجس به نجاسات ديكر هم نياز به غسل 
مرتين دارد» بايد دو بار شستشو بشود )١(‏ . هر دو قول ادله اى دارد و تحليل و توضيحى دارد كه نخست ادله قائلين به تعدد را 
بيان كنيم و بعد ادله مشهور را كه قائل به عدم تعدد هستند. 


بررسى و تحقيق درباره حكم متنجسات به غير بول آدمى 97/5/٠6‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى و تحقيق درباره حكم متنجسات به غير بول آدمى 


آنجه درباره متنجس به بول آدمى مربوط مى شدء بيان شد و كفته شد كه حكم آن جيست. اما متنجسات به انجاس ديكر كه 
به وسيله بول آدمى متنجس نشده باشد و به وسيله بول غير ماكول اللحم و به وسيله دم و منى و غيره جه حكمى دارد؟ مثل 


قول مشهور و غير مشهور و ادله آنها 


عنوان كرديم كه فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه فرمود: دو قول وجود دارد: .١‏ قول اكثر بلكه مشهور اين است كه 
متنجسات ديكر به تغسيل مره واحده تطهير مى شود و نياز به غسل مرتين ندارد. غير مشهور هم قولى است كه مى فرمايد ساير 
متنجسات مثل متنجس به بول آدمى است كه نيازى به تغسيل مرتين دارد. (75) اما ادله هر دو قول» نخست ادله قول مشهور: 
سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حجت مشهور و دليل اصلى مشهور در جهت اثبات مدعايشان نصوص است» 
افبلى تررق لبا قال عر اناك قول نيوو تفوضي كدر انراق قلق افده اسك ابن تعنوفين در يي اطاقق دلكلت 
دارند كه متنجس به نجس ديكر غير از بول آدمى به وسيله يكك بار تطهير ياكك مى شود (4 . نصوص به ترتيب عبارت است 
از: .١‏ روايت حسنه عبدالله بن سنان» سند به مبناى ما صحيحه است حسنه بودن به جهت ابراهيم بن هاشم است. متن اين است: 
«قال ابوعبد الله عليه السلام اغسل ثوبك من ابوال ما لا يوكل لحمه (5) '» اين حديث اطلاق دارد و بحثى از مرتين به ميان 
نيامده» مقتضاى اطلاءق اين است كه شستن يكك بار كافى استء «اغسله)» اطلاقش شامل يكك مره مى شود و نفى تكرار مى 
كند. ". درباره كلب سلوقى» حديث صحيحه محمد بن مسلم است عن على عن ابيه كه على همين على بن ابراهيم است عن 
ابن محبوب حسن بن محبوب كه از اصحاب اجماع است,. عن علاء بن رزين كه از اجلاء و ثقات است عن محمد بن مسلم 
«قال سألت اباعبدالله عن الكلب السلوقى فقال اذا مسسته فاغسل يدكك (2) »» اين حديث دلالت مى كند بر اينكه متنجسات به 
ساير انجاس حتى اكر مس يكند بدن كلب سلوقى را با رطوبت آب يكك بار تطهير كافى است» جون كفته است «فاغسل 
يدك). اطلاق دارد. ". اين روايت هم عبارت است از موثقه ابى بصير» سند درست است منتها موثقه بودن آن به جهت وهيب 


بن حفص استء عن حميد بن زياد و عن الحسن بن محمد عن وهيب بن حفص عن ابى بصير «عن احدهما عليهما السلام فى 


مصافحه المسلم اليهودى أو نصرانى من وراء الثوب فان صافحكك بيده فاغسل يدكك (2) »» اككر با دست خودش نصرانى و 
يهودى بدون يوشش و دستكش مصافحه كرد و رطوبتى داشت «اغسل يدكك»» حكم به غسل داده شده اطلاقاً و مقتضاى 
اطلاق نفى تعدد است. 6. روايت محمد بن مسلم كه صحيحه است: محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد» شيخ 
طوسى اسنادش به حسين بن سعيد صحيح استء عن فضاله كه فضاله بن ايوب است كه از اجلاء و ثقات است عن العلاء عن 
محمد بن مسلم «عن احدهما عليهما السلام قال سالته عن المذى يصيب الثوب فقال ينضحه بالماء ان شاء فقال فى المنى يصيب 
الثوب قال ان عرفت مكانه فاغسله و ان خفى عليكك فاغسله كله (/21». اينجا هم سند درست است و دلاللت هم در مورد 
متنجس به منى استء آمده است كه «اغسله) مطلقاء مقتضاى اطلاق نفى تعدد و تكرار است. سيدنا در آخر بحث كه جمع 
بندى مى كنند اين بحث راء مى فرمايد: مقتضاى اطلاءق در اين نصوص معتبره كفايت مره واحده است كه يكك بار شستن 
كافى است. بعد نكته اى كه مى فرمايد: كه «لعله لا-اشكال فيه)» اين حكم با اين نصوص شايد از مواردى است كه اشكال 
يذير نيست و مسلم استء بلا اشكال است. ما اينجا نياز به اصل نداريم» هرجند مى شود بكوييم كه مشهور قريب نفى خلاف 
است واز سوى ديكر بككوييم اصاله البرائه هم اينجا ممككن است باشدء نياز به اينها نيست» بعد از كه اين نصوص معتبره با اين 
اطلاق ها بود» در نهايت آن كفته شد «لعله لا اشكال فيه)» رأى مشهور مطابق با متن همين شد كه در متن ما هم آمده بود كه 
«و اما المتنجس بسائر النجاسات عدا الولوغ فالاقوى كفايه الغسل مره). 


١16 ص:‎ 


.2١؟ مصباح الفقيهء فقيه همدانى» ص‎ -١ 

؟- مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ص ؟1١2.‏ 

'"- التنقيح فى شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج5؛ ص 7". 

ع- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج27 ص8١٠٠.‏ ابوابنجاسات؛ بلى ح 7 ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟» ص ٠١١8‏ ابوابنجاسات. ب 017 ح4) ط اسلاميه. 
*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص 2٠١14‏ ابوابنجاسات» ب0156 ح له ط اسلاميه. 
/- وسائل الشيعه شيخ حر عاملى؛ ج ؟» ص 0٠١75‏ ابوابنجاسات, ب18 ح1. ط اسلاميه. 


سوال: اين روايت در مقام بيان يكك مرتبه يا دو مرتبه نيست. 


جواب: اصل بيان است و مقام تشريع بودن بايد احراز بشود. اصل در نصوصى كه حامل حكم است بيان است به تناسب حكم 
و موضوع كه مولى است و انشاء حكم؛ اصل در بيانى كه حامل حكم باشد اين است كه مولى در مقام بيان است» شما مقام 
تشريع بودن را ثابت كنيد و اككر احتمال بدهيد به احتمال شما اعتناء نمى شود و احتمال تشريع كافى نيست. مضافا بر اين فهم 
فقهاء كه ما ديديم مشهور و اكثر اطلاق را بفهمند. فهم فقهاء هم از طريق خبرويت و كارشناسى است. اكر بناء باشد به فهم 
فقهاء اعتناء نكنيم» به فهم جه كسى اعتناء كنيم؟ يس اشكال فعللاً وارد نيست. و اما قول دوم كه قول غير مشهور استء اين قول 
غير مشهور را صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه نسبت مى دهد به لمعه و جامع المقاصدء مى كويد: ساير متنجسات مثل 


متنجس به بول آدمى است و اين حكم صريح لمعه و جامع المقاصد است (1) . اما آنجه كه مراجعه شد و فحص شدء كرجه 


ظاهر لمعه و جامع المقاصد ممكن است اين باشد اما آنجه كه را براساس فحص به دست آورديم واشاره اى هم كه شده بود 
اين است كه شهيد در ذكرى بعد از كه مى فرمايد: حكم تطهير متنجس به بول مرتين است كه مرتين را براساس روايت حسين 
بن ابى علاء كه در آن روايت ذيلش هم آنجا شهيد ذكر مى كند كه الاولى للازاله و الثانيه للانقاء» بعد استدلال كه مى كندء 
فى فرمابد:عبارتش اين اسك: لو لو قبل فى الباقى كذلكك كا اولى): اكر دو ناقى متجسات اينكوته كته بشود اولين اسة: 
«لمفهوم الموافقه»» اينجا مفهوم موافقت دارد و آن اين است كه بول قذارتش خفيف استء دم و منى و غيره قذارتش اشد 
استء در بول كه مرتين لازم بود. به طريق اولى در متنجس به منى و امثال مرتين لازم باشد. و ظاهر التعليل» ظاهر تعليل همان 
تتمه روايت كه «الاولى للازاله و الثانيه للتطهير»؛ ظاهر تعليل اين است كه اكر ما غسل مره هم بككيريم فقط در سطح اعلام است 
ولى در واقع دو تاستء جون يكى براى ازاله داريمء آنكه براى ازاله است براى تطهير كافى نيست» يس در عمل مى شود 
مرتين هرجند اعلام بشود مره واحده. يس ظاهر تعليل درباره همه متنجسات اين مطلب را اقتضاء مى كند كه غسل مرتين باشد 
كه غسله اولى للازاله است و غسله ثانيه للتطهير (1) . اين قولى بود كه در ذكرى آمده است و اما اشديت را در نص هم استناد 
مى كندء مى كويد اشديت منى نسبت به بول در نص معتبر هم آمده. يس اولويت ما يكك اولويت ادعائى نيست بلكه يكك 
اولويتى كه برخواسته از متن نصوص معتبر است. صحيحه محمد بن مسلم عن حماد عن حريز عن محمد بن مسلم عن ابى 
عبدالله كه سند صحيح اعلائى استء «قال ذكر المنى و شدّده و جعله أشد من البول ثم قال ان رأيت المنى قبل أو بعد ما تدخل 
فى الصلاه فعليكك اعادته 0 » تا آخر كه حمكش را بيان مى كند كه اكر قبل از صلاه ديده بودى و نماز خواندى غافل شدى 
و بعد متوجه شدى كه نماز را با ثوب متنجس به منى خوانده ام اعاده كنيد. حكمش اين است. منتها آنجه شاهد مثال ماست 
اين است كه «جعله اشدّ من البول). 


١" ص:‎ 


.1597 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 5) ص‎ -١ 
الذ كرى» شهيد اول» جا ص 5؟17.‎ -" 
ابوابنجاسات» ب 12 حا طّ اسلاميه.‎ 23٠١3772 بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص‎ 


سوال: شدت در نجاست است؟ 


جواب: شدت معناى ديكرى ندارد؛ اينجا حكم نجاست را بيان مى كند تناسب حكم و موضوع و بحث از انجاس و متنجسات 
است اشديت غير از نجاست اشديت ديكر معنى ندارد و خلاءف مناسبت حكم و موضوع مى شود. براساس تناسب حكم و 
موضوع كه از نجاست منى صحبت مى كند و از احكام آنء اشد از بول مى كويد طبيعتاً شدت در قذارت و نجاست استء و 


عر دنكرق معنا ندارد. 
سوال: در روايتى كه محاجه امام صادق با ابوحنيفه است خلاف اين استء اين روايت شايد تقيتاً باشد 


جواب: هر حكمى كه مخالف حكم ابناء عامه باشدء حمل بر تقيه نمى شودء مقام تقيه لازم است. اكر در مقام تقيه نباشدء 
خيلى از احكام اتباع اهل البيت با احكام ابناء عامه موافق است. مجرد موافقت كه حمل بر تقيه نمى شود ولى قسمتى از احكام 
بيرون برود. مقام تقيه بايد باشد» يس اينجا نمى دانيم كه مقام تقيه است يا نيست. 


سوال: اعراض مشهور از اين روايت صحيحه شده است 
جواب: اعراض مشهور ممكن است مد ركى باشد» مدركش ممكن است آن اطلاقاتى است كه ما در آن اطلاقات بحثى داريم. 
دو ينجره و مسير نصوص و حكايات 


است؟ 


١7 / ص:‎ 


جواب: ما دو منبع داريم براى استفاده احكام يا قضايايى كه از سوى معصوم براى ما رسيده است. يكى نصوص است و يكى 
حكايات است. كه اين را در رجال هم بحث كرديم» جون كه اين را غفلت مى كنند كه منبع تاريخ و حكايات را بسته انده و 
فقط نصوص و نقل را زنده نكّه داشته اند. دو تا مسير داريم: مسير نقل و مسير حكايات» مسير حكايات با مسير نقل مختلط 
نمى كنيم» آن مسيرش جداست. آنجا مراجعه مى كنيم وقوعش را و ثبوتش راو خصوصياتش را براساس آن معايير حكايات 
تاريخ بررسى مى كنيم. آن حكايات است و بحثى كه ما مى كنيم از جهت نقل استء خبر صحيح بدون تقيه از امام اينكونه 
نقل شده است. 


سوال: 


جواب: ثبوت آن حاصل مى شود به .١‏ شهرت تاريخىء ”. كتب معتبره تاريخىء ”". استمرار استناد به حكايت بيش اهل خبره. 
اين سه تا خصوصيت را اكر داشت» آن حكايت ثابت است. تا به اينجا مطلب از اين قرار شد كه اولويت و اشديت معلوم است 
و بر فرضى كه بككوييم در مقام تقيه بوده استء مقايسه با بول واشدّ من البول معنى ندارد در مقام تقيه. در مقام تقيه بايد 
بكويد كه منى نجس است و اشدٌ من البول معنى و مفهوم ندارد اين يكك وصف اضافى است كه حامل يكك خصوصيت 
ديكرى است. آن حكايتى كه كفته شدء در جهت نفى طهارت منى بود كه منى را ابوحنيفه مى كويد طاهر است و دليلش را 
مى كويد كه سرمايه و خميرمايه انسان است و انسان كه موجود ياكك است و خميريايه آن هم نمى شود نجس باشد. حالا 
اشديت را كه مى آورد يككث وصف اضافى است و از حد تقيه بالا-تر است. اما اككر احتجاج باشد» تقيه نيست. احتجاج يعنى 
حجت بياورد براى اينكه مطلب خودش را ثابت بكند. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين روايت واين 
استدلال خالى از اشكال نيست. دليل اول قول مشهور اولويت بود و استناد به اين صحيحه بودء دليل دوم شان هم استصحاب 
است. ما يكك بار كه شستشو بكنيم؛ احتمال مى دهيم كه يكك بار ديكر هم لازم باشدء جون آنجايى كه دوبار كفته اندء بار 
اول براى ازاله است و بار دوم هم لازم باشدء از آن متن و استدلال استفاده مى شود حداقل شكك مى كنيم كه شكك بكنيم 
استصحاب استء استصحاب نجاست درست است و بايد بار دوم تطهير بشود. عمدتاً اين دو تا دليل را فرمودند اما صاحب 
جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين استدلال كامل نيست. اما مسئله استصحاب مى فرمايد: استصحاب اصل عملى است 
و بعداز وجود اطلاقاتى كه داريم» نوبت به اصل عملى نمى رسدء اطلاقات كافى است كه از آن اطلاقات استفاده كنيم و 
بكُوييم غسل مره واحده كافى است )١(‏ 


ص: 178 


.1597 جواهر الكلام؛ محمد حسن نجفى» ج 5) ص‎ -١ 


احتمالات اشديت 


اما اشديت درست است كه به معناى غلظت در نجاست است ولى احتمالا.ت ديكر هم دارد احتمالا.ت ديكر كه داشت مى 
شود مجملء جند تا احتمال در اشديت وجود دارد: احتمال اول همان غلظت در نجاست استء احتمال دوم غلظت در واقعيت 
منى است كه نياز به فركك دارد» و حجم دارد و بول حجمى ندارد» ممكن است اشديت آن به اين دليل باشد. احتمال سوم هم 
اين است كه اشديت آن رد بر ابوحنيفه باشد جون اشدّ كه كفته استء براى اينكه رد قاطع بشود. شما كه بول را نجس مى 
دانيد و شما منى را نجس نمى دانيدء» بدانيد كه منى اشدّ است. بنابراين مسثله تقيه اينجا نيست و مسثله جدى و بيان است و 
مقام احتجاج است و رد بر ابوحنيفه است. بنابراين جون اين اشدّ سه تا احتمال دارد» هر سه احتمال نسبتاً احتمال عقلايى است 
و نص مى شود مجمل واولويت استفاده نمى شود. بنابراين ادله قول غير مشهور تا اينجا به نتيجه نرسيدء نه استصحاب و نه 
مفهوم موافقت و بعد از اين مى رسيم به اشكالاتى كه نسبت به ادله مشهور وارد استء آنها را بيان كنيم و نظر شيخ و صاحب 
جواهر هم در ادامه بياوريم» الجمالا كفته فى شوة كه اشكال نسبت به اطلاقنات و نصوضص وجود دارد از يكك سو واز سوى 
ديكر كه اشكالاتى در اطلالق نصوص كه وجود داشتء استصحاب استء و از سوى ديكر يس از نبود اطلاقات و يس از 
استصحاب اين نكته هم قابل توجه مى شود كه در مثل جنين مورد مقتضاى احتياط دينى هم اين است كه غسل بايد مرتين 
باشد. نكته جهارم اين است كه در واقع غسل مره برمى كردد به غسل مرتين» جون غسل اولى براى ازاله است و تطهير يكك 
مرتبه بايد بعد از ازاله باشد. شرح اين براى جلسه آينده. 


ص: احا 


تفسير آيه / و /ا/ا سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 917/65/٠4‏ 
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موضوع: تفسير آيه #/و /الاسوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


سوره آل عمران آيه ٠72‏ و /ال: قوله تعالى «بلى من أوفى بعهده و اتقى فان الله يحب المتقين. ان الذين يشترون بعهد الله و 
ايمانهم ثمناً قليلا اولئكك لا خلاق لهم فى الآخره و لا يكلمهم الله و لا ينظر اليهم يوم القيامه و لا يزكيهم و لهم عذاب أليم). 


ترجمه آن اين است كه آرى كسانى كه به عهد خدا وفا كرده باشند و تقوا را ييشه كرده باشند» خداوند دوست مى دارد 
متقيان را. همانا كسانى كه بفروشند عهد خدايى و سوكندهاى خدا را به بهاء و قيمت اندكك آنان بهره و نصيبى در آخرت 
تدارقك و خسدا با اتهاسكن ننى كويدوو به انها نكاه نمى كند روز قامت :و انها راباكوه تن سازة يران انها غنذات 


دردناكى است. نخست ترجمه و بعد دقت و بعد مراجعه به تفسير و بعد هم برداشت ها و آثار و ثمرات تربيتى اخلاقى. 
دقت در آيه مطلب ايجابى و سلبى 


ذر اين دو آبه مطلب ايجابى و سلبى بان فى شود ايجابى اش اين است كه آثان كه به غهد خذا وفاء كرده باشتد و ثقوا يبدا 
كرذة باشئد: خدا متقيان را دوست مى دارد: ودر آيه ديكر كفت اكر عهد را بفروشد يهاى اندكى بكيرد و از دست بدهدء 
هيج سودى ندارد واز نظر لطف خدا دور مى شود و قابل تذكيه نيست كه خدا تذكيه نمى كند آنها را و عذاب دردناكى هم 


براى آنها آماده شده اسبية: 
ص: 1 
فروش عهد به جه معنى است 


يس از اين دقت مى بينيم اين عهد خيلى مهم است و بعد هم از لحاظ ساختار آيات تقوا به عهد مربوط مى شود «من اوفى 
بعهده و اتقى)» كويا تقوا مترتب به عهد است. و عهدى باشد و تقوا باشد, انسان از متقين است. تقواى به عهد يا وجود ندارد 
يااكر باشد متحجرانه است و ثمره اى ندارد. آن تقوايى كه برخواسته از عهد استء آن تاثي رككذار است و او صفت تقوا را 
براى مردم به ثبت مى رساند. اما آنهايى كه عهد را مى فروشند يعنى عهد يكك جيزى است كه عهد رااز دست مى دهند و 
يكك جيز ديكرى را جاى عهد مى كيرند؛ جايكزين كردند» خريد و فروش شدء آنها «لا خلاق لهم ولا يكلمهم الله ولا ينظر 
اليهم يوم القيامه و لا يزكيهم و لهم عذاب اليم). اين تبعات را دارد. 


در مراجعه به جايى مى رسيم كه توجه ما جلب مى شود به عهد خدايى كه اين عهد خدايى جيست كه جانمايه تقواست و راه 


عهد را بفروشند. عهد جه باشد؟ 


شكى نيست منظور از عهد امامت است 


در آن آيه كه خداى متعال به حضرت ابراهيم فرمود: «انى جاعلك للناس اماما قال و من ذريتى قال لا ينال عهدى الظالمين»» 
از خود اين آيه استفاده مى شود كه حضرت ابراهيم امامت خواست براى ذريه خودشء خدا هم فرمود «لا ينال عهدى) يعنى 
امامت» بااين مى توان مثال زده شود براى تفسير قرآن به قرآن كه بهترين شكل تفسير استء ولى تفسير قرآن به قرآن كار 
مشكلى است و براى بشر عادى كار دشوارى استء مطالبى را مى توانيم يبدا كنيم ولى به طور كل نمى توانيم واز دست ما 
ساخته نيست كه قرآن را به قرآن تفسير كنيم» اهلش مى تواند. تا جايى كه ما قدرتش داريمء تفسير قرآن به قرآن راه درستى 
است. الان هر كسى كه به ادبيات عرب آشنا باشد كه شكك نمى كند كه منظور از عهد الهى امامت است. روايتى از امام رضا 
سلادم الله تعالى عليه است در كتاب كافى كه يكك حديث سه جهار صفحه اى دارد» در آنجا مى فرمايد: امامت منصب الهى 
است و وصف سوم نبوت و خلّت است كه براى حضرت ابراهيم داده شد و حضرت ابراهيم كه سرور و بهجت برايش به وجود 
آمد؛ به طمع افتاد. طمع هيج كجا درست نيستء «الطمع رق موبد» حضرت على عليه السلام فرمودند» طمع از هيج كسى 
درست نيست فقط از خدا و ولى خداء درست است و هر جه طمع داريد آنجا داشته باشيد. كه سعدى مى كويد كرم مرد به 
جود است و سعادت به سجود., هر كه اين هر دو ندارد عدمش به ز وجود. دست حاجت جو برى بيش خداوندى بر» كه كريم 


است و رحيم است و غفور است و ودود. 


١١ ص:‎ 


دلأليك ابد مطلةن اماه براض المي حا قامة 


حضرت ابراهيم كه يبامبر است طبق روايت امام رضا به طمع افتادء از خداى متعال طلب امامت كرد «قال و من ذريتى» امامت 
را براى نسل من هم عنايت كن فرمود: «قال لا ينال عهدى الظالمين»» در همين روايت امام رضا عليه السلام مى فرمايد: «هذه 
الآ-يه ابطلت الامامه للظالمين الى يوم القيامه .)1١[ )١(‏ از روايتى كه امام رضا سلام الله تعالى عليه كفته بود فهم ما معلوم شد 
كه از آيه قرآن فهميديم كه «لا ينال عهدى الظالمين» عهد امامت است» حضرت رضا هم فرمود و تاكيد شد منتها با آن لحن 
بسيار محكم كه تا ابد براى ظالمين امامت نمى رسد. اين آيه باطل كرد امامت را براى ظالمين تا قيامت. اين از اين آيه استفاده 
شدء روايت ديكر درباره آيه شماره 8" سوره بقره «اوفوا بعهدى اوف بعهدكم)؛ مرحوم شيخ كلينى در روايت موثقه اى نقل 
مى كند از على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن سماعه سند موثقه است بخاطر سماعه كه فطحى استء سند درست 
است ولى جون ابن ابى عمير نقل مى كند از آن موثقه هاى درجه بالاستء جكونه ما صحيح اعلائى داريم؛ موثقه اعلائى اين 
است جون ابن ابى عمير «لا يرسل الا-عن ثقه)» مرسل او معتبر است. سند درست است. از امام صادق عليه السلام كه مى 
فرمايد: «اوفوا يعنى اوفوا بولايه اميرالمومنين اوف بعهدكم يعنى اوف لكم الجنه)» بنابراين معلوم شد كه عهد جيست و وفاى به 
عهد جه مى كند. كسى كه بيرو ولايت اميرالمومنين سلام الله تعالى عليه باشد» اين وفاى به عهد الهى است. و كسى كه وفاى 
به عهد الهى بكند, طبق وعده قرآنى صريح «اوف بعهدكم» به عهد شما وفا مى شود و ياداش آن هم بهشت است. معنى را 


فهميديم و نقش آن راهم فهميديم. 


ص: لذرنا 


١-اصول‏ كافى» شيخ كلينى» ج ١‏ ص 194, كتات حجت,. باب نوادر فى فضائل الائمه» ح١.‏ 


تفسير عياشى 


الا-ن مراجعه كنيم به تفاسير» تفسير عياشى عن على بن ميمون السائق ابى الا-كرات» در كل كفتيم كه رواياتى كه در تفسير 
عياشى ذكر مى شود از اعتبار اجمالى برخوردار است. عن عبدالله بن ابى يعفور كه از اجلا-ء و ثقات است» «قال سمعت 
اباعبدالله عليه السلام يقول ثلاثه»» درباره تفسير همين آيه كه در آخر آمده «لا ينظر اليهم) «ثلاثه لا ينظر الله اليهم يوم القيامه و 
لا يزكيهم و لهم عذاب أليم من ادعى امامه من الله ليست له)ء امامت ادعاء مى كند كه مال او نيست «و من جحد اماما من الله»» 
كسى كه انكار امامت امام حق را بكند» «أو زعم ان لفلان و فلان فى الاسلام نصيبا (1) ). اين سه نفر «لا ينظر اليهم يوم القيامه 
ولا يزكيهم و لهم عذاب اليم» اينها عبارت بود از كسى كه ادعاى امامت بكند كه امامت حق او نيست و يا انكار امامت حق 
مى كند ويا كسى كه مى كويد فلان فلان در اسلام نصيبى داشته است. مثلا نستجير بالله اكر بككوييم براى يزيد و شمر نصيبى 
بود مثلا مصداق فلان و فلان بكُوييم براى يزيد و شمر نصيبى بودهء اين ديككر لا ينظر الينا. روايت ديكر از تفسير عياشى كه 
تقريبا مى توانيم بكوييم صحيحه. روايت معتبر استء اين روايت دوم هم سند عالى است, عن ابى حمزه الثمالى عن على بن 
الحسينء ابوحمزه ثمالى از امام سجاد «قال ثلاثه)» تفسير «لا ينظر اليهم») حكم و تبعات آن به فروختن عهد خدا بود به خلافت» 
امامت را فروخته و ثمن قليل جند روز در شام خلافت كردء اين امامت را كه فروخته است به اين بهاى اندكك «ثلاثه لا يكلمهم 
الله يوم القيامه و لا ينظر اليهم و لا يزكيهم و لهم عذاب اليم)» اينها: .١‏ «من جحد اماماً من الله)» 7. «او ادعى اماما من غير الله)؛ 
ادعا كند امامتى كه از سوى خدا نباشد» ". «أو زعم أن لفلان و فلان فى الاسلام نصيباً» (1) . فلان و فلان را هم ترجمه كردم 
مثلا يزيد و شمر كه اكر كسى بككويد يزيد و شمر بهره اى در اسلام داشته باشد. بشود فروشنده عهد خدا كه عهد خدا را به 
ثمن قليل فروخته و خدا به آنها نككاه نكند و براى آنها عذاب اليم و دردناكى است. و از خود قرآن عهد خدا را استفاده كرديم 
وازروايت و حديث معتبر معنايش را به دست آورديم؛ و نقش عهد راهم فهميديم» نقش عهد تقوا و بهشت است كه «اوف 
بعهدكم يعنى اوف لكم الجنه) هم دنيا يعنى ولا-يت راهى براى تقواست همانطورى كه ولا-يت تنهاترين راه درست به سوى 
توحيد است. دعوت ائمه معصومين فقط توحيد محض استء توحيد و اخلاص اكر در مكاتب دينى به طور كامل رديابى 
بشود. فقط در يرتو ولا-ءيت اهل بيت است. توحيد رااز بيان و عمل امام بايد به دست بياوريم. از بيان امام خطبه اول نهج 
البلاغه و از عمل امام كه هيج كارى را براساس نفسانيت خودش در عمر شريفش انجام نداده. يك لحظه عصبانى مى شده 
مثل داستان عمرو بن عبدود كارى انجام نمى دهد. و خطبه اى كه مى كويد «الحمد لله الذى لا يبلغ مدحته القائلون» تا آخر «و 
كمال الاخلاص نفى الصفات عنه)» فهم آن مشكل است و توحيدى است به معناى كلمه و توحيدى است در اعلى درجه. اكّر 
كسى توحيد را به معناى كاملش به دست بياورد» بايد بيايد وارد مكتب اهل بيت بشود و الا مكاتب ديككر خالى از خلل و 
خالى از شبهه شركك نيست. اكر دنيا آزاد باشد» بحث آزاد منطقى داشته باشدء ما مباهله مى كنيم كه توحيد درست فقط در 
مكتب اهل بيت و در يرتو ولا-يت اميرالمومنين است و بقيه راه ها و سلكك ها خالى از شبهه شرك نيست و اما اسفا كه اين 
مردمى كه راه و رسم توحيدى را در درجه اعلاه دارد» در دنيا براساس جهل و بر اساس عنايت و براساس تحريكات اعداء 
داخلى و خارجى اين مردمى كه بالاترين راه و رسم توحيدى را دارد» مشرك اعلام مى كند. خدا ان شاء الله توفيق بدهد كه 
روزى برسد كه بشر آكاه بشود مصلح جهانى بيايد. يكى از كارهايى كه مصلح جهانى دارد اين است كه فكرها را رشد مى 
دهد, فكر كه رشد بيدا كند» بدون هيج ترديدى مى فهمد كه راه و رسم و شرع و طريق فقط طريقت و مكتب اهل بيت است. 


ص: رف 
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روز ولادت آقا امام باقر استء به محضر آقا امام زمان و حضرت معصومه تبريكك عرض مى كنمء يكك روايت مى خوانم» عهد 
التزام ذهنى و عقيدتى استء نظرى استء منتها تنهاى تنها با اين متقين نمى شود فرمود «واتقواء» عهد الهى باشد آنككاه «و 
القى)ء انكاه تقو انوا رعامت ركتدك بين اتكدعتواث بزو اهل ييث وا يراع :ها فابكي كافل من كند عيدى استة يعدن ايمان 
به خداء نبوت» امامت. و يس از آن يايبندى به واجبات و محرمات يعنى تقوا. اكر يايبند به واجبات و محرمات نباشيد و فقط به 
شعار تنها اكتفاء بشود. طبق روايت امام باقرء امام باقر سلام الله تعالى عليه مى فرمايد: بيروان ما يعنى آنهايى كه معتقد به 
ولآبيت امير المومتيق هسهتد و شيعه امير الموهتيخ:1 ها شبعتنا ال من اتقى الثها و اطاعهاء شيعه ما نبست مكر كسى كه تقوان نهدا را 
رعايت كند و خدا را اطاعت كند. به قول سعدى سعديا كرجه سخنران و مصالح دانى» به عمل كار برآيد به سخنرانى نيست. 
«و ما كانوا يعرفون الا بالتواضع و التخشع و اداء الامانه و كثره ذكر الله و الصوم و الصلاه و البرّ بالوالدين و تعهد الجيران من 
الفقراء و ذوى المسكنه و الغارمين و الايتام و صدق الحديث و تلاوه القرآن و كف الالسن عن الناس الا من خيرا؛ اكر يشت 
سر كسى صحبت مى كنيد فقط خوبى هايش را مى كُويى اين علامت شيعه بودن است. يكك وقتى در محضر اميرالمومنين 
يكى از عساكر و عمراهائش سروعاضص را فحشن داد مولي كفت: فحش نده: عمرو ناض است» كفت فحش در مكتس ما 
نيست. فاسق استء متجاهر است غيبتش جايز است اما فحش جايز نيست»ء اين است مكتب اهل بيت. روزى كه مردم آ كاه 
بشوند» كروه كروه مى آيند به سمت مكتب اهل بيت» «و كف الالسن عن الناس الا من خير و كانوا امناء عشائرهم فى الاشياء 
(41» اكر ديديد فاميل و دودمان به شما اعتماد دارند» شكر خدا بكنيد كه علامت شيعه كرى است. بنابراين بر ما مسئوليت 
جند برابر استء ما كه آمديم لباس و عنوان ما يعنى ما شعور را آورديم به شعار» يكك شعورى داريم كه شعور ولايى است و با 
اين عنوان ما اين شعور را اعلام مى كنيم مى شود شعار ما ولايت» اهل ولايت كه بشويم؛ سعى بكنيم كه ان شاء الله در عمل 


اين نكاتى كه امام باقر فرموده اند رعايت بشود. 


ص: ع 
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موضوع: تحقيق و بررسى حكم متنجس به ساير نجاسات 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «و اما المتنجس بسائر النجاسات عدا الولوغ فالاقوى كفايه الغسل مره بعد زوال 
العو قلذ مكقى الغملك النزيلةا ليا اله أن يضبب الجاء متطيرا بعد زوالهاة, قرموةة معجين ب مار تجاسات عي ابول انسان غير 
از ولوغ و غير از اناء اقوى كفايت غسل يكك مرتبه است بعد از زوال عين. و غسله مزيل كه عين نجاست را ازاله كند» براى 
تطهير كافى نيستء مكر اينكه آب مستمرٌ ادامه بيدا كند بعد از ازاله كه غسله متعمّبه به تطهير هم محقق بشود. 


دو قول وادله طرفين 


كفته شد كه در اين رابطه دو قول وجود دارد كه قول اكثر بلكه مشهور اين است كه تطهير سائر متنجسات به يكك بار محقق 
مى شود اما غير مشهور مثل شهيد و بعضى از فقهاى معاصر كفته اند كه در بعضى از متنجسات ديكر هم غسل مرتين لازم 


تحقيقى درباره متنجس به ابوال ما لا يوكل لحمه 


از جمله متنجسات غير از متنجس به بول انسان» متنجس به بول ما لا يوكل لحمه است. در اين رابطه سيدنا الاستاد قدس الله 
نفسه الزكيه فرمودند: تعميم حكم به غسل مرتين براى ابوال ما لا يوكل لحمه وجهى ندارد. عمده ترين دليل در اين رابطه 
حسنه عبدالله بن سنان است كه از امام صادق سلام الله تعالى عليه نقل شده است: «اغسل ثوبك من ابوال ما لا يوكل لحمه )١(‏ 
»)]1١[‏ غسل به طور مطلق آمده.؛ و مقتضاى اطلاق كفايت مره واحده است. مضافا بر اينكه دليلى نداريم تا براى ابوال ما يوكل 
لحمه حكم به وجوب تطهير به مرتين صادر بكنيم (1) . اما در مقابل فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مقتضاى 
اطلاق نصوص و فتاوا عدم فرق بين بول انسان و بول ما لا يوكل لحمه است. بعد ادله قائلين به اختصاص را هم اشاره مى كند. 
آنهايى كه مى كويند غسل مرتين اختصاص دارد به بول انسان دليل شان انصراف است. مى كويد انصراف هم بعيد نيست اما 
«الا-حوط ان لم يكن اقوى خلافه)؛ احوط اكر اقوى نككوييم احوط خلااف آن است (2) . در ادامه امام خمينى قدس الله نفسه 
الزكيه مطابق با فرمايش ايشان مى فرمايند: مقتضاى اطلاق عدم فرق است بين ابوال. بنابراين براساس اطلاق كه اطلاق اين 
است كه همان غسل مرتينى كه براى بول انسان آمده.؛ همان مرتين اطلاق دارد و بول انسان خصوصيت ندارد. بول انسان از 
بول كلب آلوده تر است؟ از بول خنزير آلوده تراست؟ بول ما لا يوكل لحمه؛ بول انسان خصوصيت ندارد» اطلاق در مرتين 
است (5) . فقيه همدانى و امام خمينى فرموده اند كه مقتضاى اطلاق اين است كه فرق بين بول انسان و بول ما لا يوكل لحمه 
وجود ندارد. علالوه براين امام خمينى مى فرمايد: از موثقه سماعه هم مى توان استفاده كردء اين موثقه عبارت است از: و 
باسناده عن الحسين بن سعيدء اسناد شيخ هميشه به حسين بن سعيد اهوازى درست استء عن عثمان بن عيسى كه از اجلاء و 
ثقات است. عن سماعه كه از اصحاب امام صادق و از موثقين معروف است هرجند فطحى است. لذا حديث مى شود موثقه. 
«سالته عن ابوال الصنور و الكلب و الحمار و الفرس قال كابوال الانسان (2) [ه])» سوال كردم از اين موارد نول كريهو كلبيةو 


حمار و فرس فرمود: «كابوال الانسان». تشبيه معلوم است كه از حيث حكم استء سوال از حكم است و تشبيه از حيث حكم 
است و از سوى امام تشبيه ديكر معنى ندارد. در جهت ديكر كه تشبيه معنا ندارد» مناسبت حكم و موضوع قطعاً تشبيه از حيث 


حكم است. بول انسان حكمش غسل مرتين بودء غير ماكول اللحم هم از اين قرار است. 


ص: عونا 
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تبعيض در استفاده از روايات 


اما اشكال و جواب: اشكال اين است كه بول حمار و فرس اينجا براى جى آمده؟ جوابش اين است كه آن دو تا در مقام تقيه 
آمده است, مطابق با احكام ابناء عامه است البته مطابق با احكام حنفيه است كه بول و روث حمار و فرس نجس است. و آن در 
مقام تقيه است و قاعد ه اى كه در نصوص است اين است كه مى شود صدر و ذيل يا بخش هايى از نصوص مورد استفاده 
باشد و بخش هابى هم مورد استفاده نباشد» تبعيض در استفاده از نصوص اشكالى ندارد. اين جواب را هم امام خمينى ارائه 


فرموده اشنت: 
سوال: دليل بر اينكه تبعيض در روايات اشكال ندارد» جيست؟ 


جواب: دليل آن اين است كه نص كه معتبر شد آنككّاه هر مقدارى كه براى ما قابل استفاده بود» طبق قاعده است و رفع يد دليل 
ندارد. مثل اين است كه يكك جمله جاب نككيرد» يكك جمله را معنايش را نفهميم, بنابراين هر مقدار از نصوص كه بفهميم» 
طبق قاعده است. اين مقدارى كه نمى فهميم مربوط به خود ماست. استفاده از نصوص يس از ثبوت اعتبار هيج دليلى بر تركك 
آن وجود ندارد. و دليل اعتبارش همان ثبوت اعتبار است. تاييد بر مطلب محدث عاملى مى فرمايد: «قال الشيخ حكم بول 
الحمار و الفرس هنا محمول على التقيه أو الكراهيه»» فهم شيخ براى ما كار كشاستء فهم فقهاء مخصوصا فهم قدماى از فقهاء 
براى ما جهت دهنده است. شيخ طوسى هم همين مطلب را از اين روايت برداشته كرده اند كه بول صنور و كلب كه از غير 
ماكول استء مثل بول انسان است در حكم اما حمار و فرس كه اينجا آمده يا محمول بر تقيه مى شود يا محمول بر كراهيت. 


اين حديث موثقه هم به ما كمكك كرد. 


ص: 1 


بلول كن شه در تالزن ادص اليك 
سوال: 


عنوات: استدلال شده بود به اطلاق و اما اينجا اطلاق نيست اينجا اصلل بيان ظاهر و صريح استء بيان اصل مسئله است. اكر امر 
إقوا كوف وو ند لول 3135 (طلاق المساده اس شودرو يي امذلرك: كه[ ز.دلالت مطاف ارده ميج قود قطعا ١‏ ندم دلول كداز 
دلالمت مطابقى استفاده مى شود مقدم است. سرّش اين است متنى كه با دلالت مطابقى باشد نص است و مفاد اطلاق ظهور 
استء اين از باب تقدم نص بر ظاهر است. درباره بول ما لا يوكل لحمه محققين اخير هم مثل آقا ضياء عراقى قدس الله نفسه 
الزكيه فرموده اند كه «الاحتياط لا يتركك لشبهه)» شبهه قوى است كه بول ما لا يوكل لحمه كمتر از بول انسان باشد» احتياط لا 
يترك. رأى فقيه همدانى و آقا ضياء عراقى و امام خمينى و فتواى بعضى از محشى هاى عروه هم است. در نتيجه اين اعلام مى 
شود كه دو تا نكته اضافه مى شود: .١‏ قطعا بول انسان خصوصيت ندارد در شدت در قذارت» خصوصيت آن اين است كه بايد 
شدت در قذارت داشته باشد و قطعاً ندارد. ؟. استصحاب هم اينجا يكك استصحابى است درست. بنابراين همان طورى كه فقيه 


همدانى فرموده اند الاحوط ان لم يكن الاقوى بايد متنجس به بول ما لا يوكل يغسل مرتين» اين مثال كامل شد. 
آمااتتعون يد انز تاساك غين ]3 ابوالدما لابو كل سمه 


١ ص:‎ 


كفته مى شود كه درباره حكم تطهير آن متنجسات اطلاقى داشتيم. اطلاقى داشتيم درباره كافر. درباره منى و درباره كلب و 
غيره كه در مباحث قبلى اطلاقاتش را مورد استفاده قرار داديم» سيدنا فرمودند لعله لا اشكالء بعد ازاين همه اشكالات. اما 
تحقيق اين است كه بر اين نصوص كه مراجعه مى كنيم» فقط يكك روايتش رااز باب مثال صحيحه محمد بن مسلم «سألت 
اباعبدالله عن الكلب السلوقى فقال اذا مسسته فاغسل يدكك )١(‏ [8]). اين را كفتند اطلاق دارد غسل و مقتضاى اطلاق اكتفاء به 
مره واحده است. سوال از اصل نجاست كلب سلوقى استء كلب سلوقى محل ابتلاء است كه ابناء عامه مثلا ابوحنيفه بول حمار 
را نجس مى داند اما كلب را نجس نمى داند و كلب را جزء اعضاى خانواده در تعبيرهايشان آمده. سوال شد از كلب سلوقى 
كه كلب شكارى استء از جه جيز سوال شد؟ سوال ازاين نبود كه تطهيرش به جه صورت است و كيفيت به جكونه استء 
بلكه از اصل نجاست آن سوال شدء فرمود: «اذا مسسته فاغسل يدكك؛» وقتى كه با دست خودت مسٌ كردى و دست به آن 
زدى» تطهيرش كنء در جهت بيان نجاست است نه در جهت بيان كيفيت و كميت. اين يكك جيز واضحى است و نصوص 
ديكر هم در مورد كافر كه با كفار در ارتباطيم؛ جه كنيم؟ فرمود: اكر مصافحه مى كنيد» دست تان را تطهير بكنيد» در جهت 
بيان اصل نجاست است. و نص مضافا بر اعتبار و ظهور جهت نص هم بايد تشخيص داده بشود. الان جهت نص را مى دانيم كه 
در جهت اصل نجاست استء. ربط به مره و تكرار ندارد. اين روايات را ايشان محل استشهاد قرار ندادند» آنجه را كه محل 
استشهاد قرار مى دهند» اين روايت است كه «اغسل ثوبكك من ابوال ما لا يوكل لحمه (7) »)» مى فرمايد: اطلاق دارد» اطلاقش 
در ديد ابتدائى مى نمايد كه همين باشد كه فقط به مجرد غسل اكتفاء كنيد. اما يس از كه دقت كنيم» اين حديث در مقام 
تشريع استء و نجاست و حكم وجوب غسل را درباره ابوال ما لا يوكل لحمه اعلام مى كند. در مقام تشريع كه بود. اطلاق 
ندارد و بايد در مقام بيان باشد.در عنوان كل ابوال آمده است كه كل ابوال ما لا يوكل لحمه غسل و شستشو مى خواهد و 
نجس است. اين صياغت صياغت تشريع است كه حكم ابوال ما لا يوكل لحمه اين است كه بايد اجتناب بشود از آن و شستشو 
بشود. بيان هم مناسب با بيان تشريع است كه فقط اغسل كفته است. بنابراين على الاقل يس از كه ما بككوييم مقام تشريع استء 
شكك بكنيم كه اين نص اطلاق دارد يا اطلاق ندارد» شكك در اطلاق مساوى با عدم اطلاق است. اطلاق اين نص براى ما ثابت 
نيست. مضافا بر اين سيد الحكيم مى فرمايد: الا يتم الاطلاق فى الجميع»» اين نصوصى كه كفتيم كه اطلاق دارند و مقتضاى 
اطلاق شان همين استء مى فرمايند: اطلاق شان تمام نيستء با آن شرحى كه داده شد كه جهت دار است و مقام تشريع بودن 
است 10 . يس از كه مانع تعميم اطلاق بود و بعد از كه اطلاق ديديم كه كامل نيستء زمينه براى حكم به غسل مرتين نسبت 
به ابوال ما لا يوكل لحمه آماده مى شود و ادله هم وجود دارد. دليل اصلى همان كه اشاره كرديم» عبارت است از استصحاب 
كه اينجا قطعاً شكك در طهارت است و استصحاب هم جارى مى شود. و آنكه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه فرمود كه 
اقوى عدم اعتبار تعدد است و استصحاب به وسيله اطلاق از كار مى افتد و نوبت به اصاله البرائه مى رسد» جوابش اين است كه 


اطلاق كه ثابت نشد» استصحاب جارى مى شود و زمينه براى برائت وجود نخواهد داشت. 
ص: 1١7١‏ 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملىء ج 5 ص .٠١١5‏ ابوابنجاسات» ب1375. حك ط اسلاميه. 


ا وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص8١١٠.‏ ابوابنجاسات» بال حل ط اسلاميه. 
"ا- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص7١.‏ 


اما تحقيق اين است فرقى بين مره واحده و مرتين نيست 


مضافا بر آن اين نكته كه كفتيم كه در متن آمده بود «فلا تكفى الغسله المزيله لها»» به طور طبيعى و واقعى غسله اولى غسله 
مره واحده مزيله استء و آنهايى هم كه مى كويند غسله واحده كافى استء قائل به غسلتين هستند. ما كه قول غير مشهور كه 
قائل به غسل مرتين هم استء همين را مى كويند كه غسله اولى المزيله و غسله ثانيه مطهّره است. تاييد بر مطلب سيد الحكيم 
مى فرمايد: «المشهور الاجتزاء بمره واحده بعد الازاله (1) [4])» بنابراين ما مى توانيم بككُوييم كه در نتيجه و در واقع فرق نمى 
كند كه بكنُوييم غسل مره واجب است يا غسل مرتين» جون آنكه غسل مرتين هم مى كويد مبنايش اين است كه «الاسولى 
للازاله و الثانيه للانقاء». و آنهايى كه مى كويند غسل مره كافى است براى ساير متنجسات مى كويند غسله اى كه بعد از مزيله 
باشد. مزيله را اسمش را غسله نككذاشته اند و الا يكك غسله مزيله است و در حقيقت غسلتين است. اين جمع تحقيقى بود كه در 
فتوا اضطرابى وجود ندارد. براى اينكه در متن آمده است كه غسل مره واحده كافى است اما مى كويد «لا تكفى الغسله 
المزيله»» بعد از غسله مزيله» ديكر ما اصرار نمى كنيم كه غسل مرتين لازم است. يس از كه كفتيم قبل از غسله مطهره غسله 
مزيله لازم است» مطلب كامل است. در نتيجه مى شود غسلتين» منتها به تبعيت از اعاظم و متن مى كوييم غسله واحده بعد 
الغسله المزيله. اكر كفته بشود كه در متن آمده است «الا أن يستمرٌ بعد الازاله»» آن را هم ما وجهى داريم على المبنى كه 
كفتيم شهيد فرمود اكر در غسلتين يكك غسله به اندازه دو غسله و يكك فصله ادامه بيدا كند مثلا غسله اولى يكك دقيقه و فصله 
كك دقيقه وغسله ثانيه هم يكك دقيقه؛ اكر سه دقيقه ادامه بيدا كند» شهيد فرمود كه اشكال ندارد و متن هم مى كويد كه اكر 
استمرار بيدا بكند» اشكالى نيست. هرجند مقتضاى جمود تعدد و آن تعبد محض است و ما كفتيم كه تعبد در احكام وضعيه 
مثل تعبد در احكام تكليفيه نيست. در احكام وضعيه مصلحت و هدف احكام معلوم است,ء و در احكام غير وضعيه احكام 
تكليفيه هدف و غرض عمل براى ما معلوم نيست. لذا آنجا فقط متعبد محض باشيم.ء اما اككر مى دانيم كه فقط شستشو است و 
هدف تطهير را هم مى دانيم» به هيج اشكالى برنمى خوريم. مضافا بر اينكه قواعد و اصول و عمومات در برابر علم و اطمينان 
كارايى ندارد و جايى است كه علم بر خلاف و اطمينان بر خلاف نباشد. ما علم وجدانى داريم كه در عوض آن فاصله اين 
آب ادامه داشته؛ اين ادامه داشتن آب مككر باعث نجاست مى شود و باعث تطهير نشود؟ بنابراين اين قسمت از مطلب كه 
عبارت بود از حكم متنجسات به نجاسات ديكر معلوم شد كه همان غسل مرتين هرجند در متن به عنوان احوط آمده استء 
اعلام مى شود الاحوط ان لم يكن اقوى كه حكم همين است كه در ساير متنجسات بايد غسل مرتين انجام بكيرد. 


ص: عونا 


."١ مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص‎ -١ 


نكته تكميلى درباره حكم متنجسات /.9/٠١‏ 9597 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: نكته تكميلى درباره حكم متنجسات 
دو قول بود مشهور و غير مشهور 


كفته شد كه درباره اشيايى كه متنجس مى شوند به نجاست غير بول» دو قول وجود دارد: قول مشهور اكتفاء به مره واحده 


است و قول غير مشهور لزوم تطهير مرتين است. 
اختلافى نيست 


ادله كفته شدء رسيديم به آنجا كه در نتيجه اعلام بكنيم و آن اينكه در جمع بندى به اين نتيجه رسيديم كه در عمل بين اين 
دو قول اختلاف وجود ندارد و اختلاف در سطح تعابير است. براى اينكه آنان كه قائلند كه غسل مره واحده كافى است» مى 
كويند بعد از غسله مزيله است و آنهايى كه مى كويند كه قول نادرى است بايد غسل مرتين باشدء طبيعتاً غسله اولى براى ازاله 
است و غسله ثانيه براى تطهير. در عمل فرقى نمى كند و آنهايى كه قائلند يا اعلام مى كنند كه غسل مره واحده كافى استء 
بعد مى كويند احوط اين است كه مرتين باشد. لذا نتيجه اين شد كه نه احوط استحبابى بلكه احوط لزومى اين است كه غسل 


اشكال و جواب 


بكك اشكالى مطرح شد كه ما قبلا كفته بوديم در رد استدلال يا شرح غسل مرتين كه كفته مى شد «الاولى للازاله و الثانيه 
للانقاء» كفتيم اكر اينكونه باشدء ممكن است غسله اولى جايكزين بشود به ياكك كردن به يارجه مثلا. شما مى توانيد در عوض 
غسله اولى كه غسله مزيله استء به وسيله جيز ديكرى خاكىء يارجه اىء هر ابزار يا با دست عين را ازاله كنيد بعد از آن يكك 
بأد ته خارض عنينه كان اميت كه عله اولك عه للاراله اسع قابل ما كدي بيك زات انع اسك كه اولا در مقرب ل كد 
ما تابع شرعيم كلك تغسيل و تطهير براساس بيان شرع اختصاص دارد به مطهّرات شرعىء مطهّرات شرعى آب است و يا 
جيزهاى ديكر مثل شمس واينها كه بعداً خواهد آمد وبا يارجه و با دست و با وسيله برطرف كردن مطهّرات شرعى نيست 
بلكه جزء مطهّرات افلاطونى استء جون افلاطون مى كفته است در فلسفه كه ياكك كردن نجاست با وسيله غير آب هم ممكن 
است. اما در شرع جنين جيزى اعتبار ندارد. نكته دوم اينكونه اشكال كه مى كوييم جايكزين مى شود در حقيقت خلااف 
متعارف است و برمى كردد به اشكالات ب ركرفته از دقتء و الا متعارف اين نيست كه در تغسيل و تطهير به آب يكك بار قبل از 
آب يك عمليات ياكسازى انجام بكيرد» بلكه در تغسيل آب متعارف اين است كه با آب ازاله نجاست بشود آنكاه تطهير. و 
متعارف نيست كه ازاله نجاست به وسيله جيز ديكرى غير از آب صورت بككيرد» بنابراين هر اشكالى كه غير متعارف بود و 
عنوان غير متعارف داشتء جزء اشكالات عقلى مى شود كه بر مبناى دقت عقلى صورت مى كيرد» و اشكال از اساس قابل 
التزام نيست. و ثالثاً سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه در تطهير مرتين ممككن است بكنُوييم كه آن اولى كه ازاله 


است» عين نجاست رااز بين مى برد» آن هم در حقيقت طهارت مرتبه خفيفه است و غسله ثانيه طهارت را كامل مى كند و 
تطهير كامل به وجود مى آيد )١(‏ 


ص: را 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج عن ص نفة 
احكام نجاساتى كه ادله آن اطلاق ندارد 


تااينجا بحث مااين بود كه متنجسات به غير بول متنجساتى است كه دليل نجاست اطلاق دارد و به وسيله اطلاق دليل به اين 
نتيجه رسيديم كه غسل مره واحده كافى است و نياز به غسل دوم وجود ندارد كه مقتضاى اطلاق اكتفاء به مره واحده است. 
اما آن متنجساتى كه مربوط مى شود به نجاساتى كه دليل لفظى ندارد كه يا دليلش اجماع است و يا سيره است و يا متنجس 
متنجس است و واسطه خورده است, دليل مستقيما به خود متنجس اول مى خورد و متنجس دوم را اطلاق دليل شامل نمى 
شود. اطلاقى نيستء اين نجاساتى كه دليل لفظى ندارند و دليل نجاست آن از اطلاق برخوردار نيست» نسبت به اين دسته از 
متنجسات حكم جيست»ء آيا اكتفاء به مره مى شود طبق قول اول يا بككوييم بايد مبادرت بشود به غسل مرتين طبق قوم دوم؟ 
بحث دارد و نياز به بررسىء براى اينكه ما در ابتداء دليلى نداريم كه از آن دليل استفاده كنيم به عنوان اطلاق» كه بسيار براى 
ما كارساز بودء اطلاقى نيست. درباره اين دسته از متنجسات ادله اى اقامه شده است كه هدايت مى كند ما را به كفايت غسله 
واحده يعنى غسله مره واحده كافى است و نياز به غسلتين وجود ندارد. اين ادله عبارتند از: .١‏ اجماع مركب» صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مورد متنجساتى كه دليل لفظى و اطلااق لفظى ندارد» كفته مى شود كه استصحاب 
نجاست جارى استء آنككاه كه غسله اولى انجام بشود يس از آن شكك مى كنيم كه طهارت حاصل شده است و نجاست باقى 
است يا باقى نيست» استصحاب نجاست مى كنيم. و يس از استصحاب نجاست نتيجه اين مى شود كه غسل مرتين انجام بشود 
(1. و استصحاب را قبلا-هم داشتيم كه در متنجساتى كه دليل شان لفظى بود و اطلاق داشتيم» كفتيم مانع استصحاب اطلاق 
دليل استء دليل لفظى كه بيايد» عمومات و مطلقات كه بيايد» ديكر جا براى اصول نيست و حاكم بر استصحاب است اما اينجا 
ديكر اطلاق نداريم» جون دليل لفظى نيست و اطلاقى نيست و مانعى براى استصحاب وجود ندارد. در صورتى كه مانعى براى 
استصحاب وجود نداشت»ء مى توانيم بكُوييم كه بنابراين استصحاب جارى است و حكم همان است كه آن قول دوم و غير 
مشهور مى كفت كه غسل مرتين. 


ص: 68 


.197* جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 2 ص‎ -١ 


جواب: درباره توفر اركان اشكال وجود ندارد و كسى هم از فقهاء در اين رابطه اشكال نكرده اند براى اينكه ما يقين به 
نجاست داريم كه متنجس به نجس كه نجاست آن از طريق اجماع ثابت است در هر صورت ما يقين به نجاست داريم, اكر 
يقين به نجاست نداريم كه از اول برائت جارى مى شودء يقين به نجاست داريم و يكك بار هم تطهير صورت كرفته و شكك در 
رفع و ارتفاع آن نجاست قطعى مى كنيم و اركان تمام است. منتها اشكال اين استصحاب مبنايى است كه بر مبناى سيدنا 
الاستاد اشكال وارد است و آن اين است كه اين استصحابء؛ استصحاب در شبهات حكميه كليه است و اين استصحاب در 
شبهه حكميه كليه هميشه معارض است با استصحاب عدم جعلء از اين جهت جارى نمى شود. اما بر مبناى كسانى كه 
استصحاب را در شبهات حكميه جارى مى دانند» اين اشكال طبيعتاً جارى نيست. و رأى شهيد صدر هم اين بود كه در مجلس 
شفاهى ايشان در برابر سوال و جواب به ياد دارم كه سوال شد از شهيد صدر كه نظر شما درباره جريان استصحاب در شبهه 
حكميه جيست,ء ايشان فرمود استصحاب در شبهات حكميه هم جارى است براساس عموم دليل استصحاب. بنابراين اين اشكال 
وارد نيستء» براى اينكه اشكال مى شود مبنايى. اما صاحب جواهر مى فرمايد: بر اين اساس است كه استصحاب جا دارد در 
اينجا و متاخر المتاخرين كفته اند كه درباره اين كونه متنجسات بايد حكم به تغسيل مرتين را در نظر كرفت براساس 
استصحاب. بعد صاحب جواهر مى فرمايد: الا اينكه بكوييم اين استصحاب جارى نيست,ء مانع وجود دارد و مانع آن اجماع 
مر كتخ اميك 


١5 ص:‎ 


توضيح اجماع م ركب و قول به عدم فصل 


منظور از اجماع مركب اين است كه فقهاء داراى همه با هم اتفاق داشته باشند بر دو رأى يعنى دو قسمت تركيب بيدا مى كند 
باب احياى نفس يا حرام است از باب اعانت بر اثم و اعانت بر احياى كفرء قسمتى بككويند حرام است انقاذو قسمتى بكويند 
واجب استء اين دو قسم تركيب مى شود و نتيجه مى شود يكك امر سوم و اجماع براين شد كه امر مباح نيستء انقاذ امر 
مباحى نيسث كه يا واجب اسث ويا حرام. اين معناى اجماع مركب است: در اجماع م ركب يكك تتمه ذكر مى شود مى كويد 


قول به عدم فصل يعنى قول سومى وجود ندارد. منظور از قول به عدم فصل يعنى رأى سومى نيست. 
اجماع حاكم بر استصحاب 


در اين رابطه هم كفته مى شود كه اجماع مركب به اين صورت كه متنجسات به نجاسات غير بول يا حكمش تطهير مره واحده 
است يا حكمش تطهير مرتين استء تفصيل وجود ندارد كه آن دسته از متنجساتى كه دليل لفظى داردء» حكمش تغسيل مره 
واحده باشد و آن دسته از متنجساتى كه دليل لفظى و اطلاق ندارد» حكمش تطهير مرتين باشد. قول سومى نيست يا مره و يا 
مرتين. به وسيله اين اجماع مركب حكم صادر مى شود كه درباره اين دسته از متنجسات هم قاعدتاً تغسيل مره واحده كافى 
است و اشكالى ندارد. اينجا استصحاب هم جارى نمى شود جون اجماع حاكم بر استصحاب است. 


ص: ازغرذاا 


سوال: 


جواب: ما نمى توانيم تفصيل قائل بشويم بين اينكه يكك دسته مره باشد و يكك دسته مرتين» كل اين مجموعه يا مره است يا 
مرتين. و به خاطر اين مى كوييم مره است كه اجماع در صورتى كه اجماع مركب باشد كه يا مره است و يا مرتين» در نتيجه 
تفصيل وجود ندارد» يعنى اين متنجساتى كه دليل لفظى ندارند» اين حكمش جدا از آن متنجساتى كه دليل لفظى دارد» نيست. 


در آن مجموعه وصل استء آن مجموعه حكمش را كفتيم مره و اين هم مى شود مره. 
كلام سيد الخوئى در ردٌ اجماع صغرويا و كبرويا 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين اجماع به هيج وجه قابل استناد نيستء براى اينكه اولاً من حيث الصغرى و 
من حيث المصداق جنين اجماعى محقق نيستء اختلاف نظر وجود دارد. آنانى كه مى كويند متنجسات به غير بول مره واحده 
در تطهيرشان كافى استء آنها هم جنين اتفاقى ندارند و به عبارت ديكر قول اول كه اكتفاى به مره واحده در متنجسات غير 
بول آنها يكك قول نيستند و متاخرين متاخرين آنها مى كويند متنجساتى كه دليل لفظى ندارد بايد تغسيل آنها مرتين انجام 
بشود و آن متنجساتى كه دليل لفظى دارد» تغسيل مره واحده كافى است. اختلا.ف دارند» اصللاً اجماع مركب من حيث 
الصغرى محقق نيست. بنابراين اجماع مركب ماهيتاً تحقق ندارد. و اما از حيث كبرى اين اجماعء؛ اجماع تعبدى نيست. آن 
اجماع تعبدى كه معتبر است اين اجماع نيستء براى اينكه اولاً اجماع تعبدى به معنلى كلمه اجماعى است كه محقق باشد نه 
يرك وتكانا ممص عقي اندو الحا لسن كف وتدرى تدااشهه راشده وذو اتعدلال هنا ايف تردينا سد اسك بد ادلهه انها 
كه مى كويند مره واحده از اطلاقات استفاده مى كنند و آنهايى كه مى كويند مرتين از استصحاب و احتياط استفاده مى كنند» 
اجماعى است كه مدركك آن واضح استء بيان مى شود (1) . ما در اجماع مدركى محتمل المدركك را كافى مى دانيم كه مى 
كُوييم اجماع مدركى است اما اككر مدركك بيان شده باشد كه ديككر جاى بحث ندارد و اجماعى نيست بلكه در حقيقت 
نكوييم اجماع مدرك و بككوييم مدرك براى توافق نه اجماع» مدرك براى توافق آراء است كه بايد به آن مدرك مراجعه 


كنيم. بنابراين اجماع اصللا از حيث صغرى و كبرى اساس نداردء لذا به اين اجماع نمى شود استناد كرد. 


ص: ع1 


.35 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


جواب: حجيت اجماع ورك عه المشتوور همان حجيت و اعتبارى است كه براى خود اجماع محصل و محقق وجود دارد. 
يعنى اجماع مركب در حقيقت يكك اجماع مى شود كه درباره يكك مطلب است منتها تركيب در مقدمه آن است. اجماع 
مركب در واقع اجماع محقق است منتها اجماع محقق مقدمه آن رادو قسمت نظر مى كيريم مقدمه ترتيب يافته از دو قسمت 
كه تمام فقهاء كه يكك دسته مى كويند واجب و يكك دسته مى كويند حرام در اجماع مركب اين در حقيقت مقدمه است و 
همه اين فقهاء اتفاق دارند بر اينكه مباح نيستء در حقيقت اين دو قسمت را كه تركيب كنيمء يكك اجماع محققى در نتيجه 
اين تركيب به وجود مى آيد. لذا كفته مى شود كه ماهيت اجماع مركب همان اجماع محقق است منتها در ديد ابتدايى مركب 
مى نمايد. در نتيجه كه دو قسمت از فقهاء طريق شان دو تا طريق است و دو طريق منتهى مى شود به يكك هدف كه نفى اباحه 
باشدء اجماع همه فقهاء محقق است روى عدم اباحه هرجند مقدمه آن دو قسمتى شده استء لذا قولى كه كفته مى شود قول 
درستى است على التحقيق كه اجماع مركب در واقع اجماع محقق و محصل است. 


سوال: يس حكم عقل بايد بكويد كه اجماع مركب همان اجماع محقق است. 


جواب: يعنى با تحليل اصولى اجماع مركب در واقع مى شود اجماع محصل و محقق. براى اينكه دو دسته از فقهاء كه بيشتر 
نيستند» يكك دسته مى كويند واجب و دسته ديككر مى كويند حرام؛ اين دو دسته همه اين فقهاء اتفاق نظر دارند كه مباح 
نيست. يس در حقيقت اجماع مركب در ابتداء مركب استء در واقع مى شود اجماع محصل نسبت به آن مطلبى كه بعد ازاين 
تركيب وجود داردء يا واجب و يا حرام» همه با هم اتفاق دارند. و اين اختلاف مقدماتى است و در خود مباح همه مى كويند 


مباح نيست» يكك حكم است و يكك رأى است و مورد اتفاق همه فقهاء» يس اجماع مركب در حقيقت اجماع محقق است. 


١0 ص:‎ 


سوال: 


جواب: اجماع مركب در مورد بحث ما اينككونه است كه فقهاء فقط دو دسته اند: يا مى كويند اين دسته از متنجسات غسل شان 
مره واحده است و دسته ديككر تغسيل مرتين. يس بين اين مجموعه تفكيكك نيست كه اين مجموعه قسمتى بشود مره و قسمتى 
بشود مرتين» بلكه مجموع من حيث المجموع اين دسته از متنجسات به غير بول يا مره و يا مرتين» خود متنجسات دو دسته ديكر 
نيست» در نتيجه مى شود تفصيلى وجود ندارد» يا مره است و يا مرتين. و از آنجا كه ما اثبات كرديم مره واحده براساس اطلاق 
و الجمناع مرك كه ابك رين تكن همه وتات فى شوؤدره وده اتجماع وا ترح داديم و عوايعنيرا كنسيء ليل دوم 


نبوى معروف است كه ان شاء الله تتمه بحث جلسه آينده. 


تحقيق و بررسى حكم متنجساتى كه دليل لفظى نداشته باشند 97/.9/1١١‏ 
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موضوع: د تحفيؤ و بررسى حكم متنجساتى كه دليل لفظى نداشته باشند 


كفته شد كه آن دسته از متنجسات به غير بول كه اطلاق لفظى دارند» كفتيم كه مقتضاى اطلاق اين است كه غسل مره كافى 
است و نياز به غسل مرتين نيستء اطلاق نفى تعدد مى كند. اين بحث كامل شد. و اما آن دسته از متنجساتى كه ادله لفظى 
ندارند و اطلاقى نيست,ء مثل متنجس متنجس كه در حقيقت دليل نجاست و تنجيس شان اطلاق ندارد. متنجس متنجس دليل 
تنجيس آن سرايت است يا اجماع است اما خود دليل لفظى نيست. در اين دسته از متنجسات كه كفتيم» استدلال شده است كه 


اين دسته هم حكم شان همان تغسيل مره واحده است و نيازى به غسل مرتين نيست. دليل اول اجماع مركب بود. 


ص: ع١‏ 


توضيحى درباره اجماع مركب 


منظور از اجماع مركب اين است كه طريق متعدد است و هدف واحد. كفته مى شود كه اجماع مركب در حقيقت اجماع 
محقق استء براى اينكه در اجماع وحدت طرق شرط نيست» وحدت هدف شرط است. يعنى وحدت آراء در يكك محور 
هرجند از طرق مختلفى منتهى بشوند به آن مطلبء اين ماهيت اجماع است. براى اجماع اين شرط اعلام نشده است كه بايد هر 
فرد از افراد مجمعين مسيرش هم بايد واحد باشد. بلكه طرق متعدد باشد اشكالى ندارد در صورتى كه نتيجه كه محور توافق و 
تجمع آراء استء يكى باشد. اجماع يعنى توافق آراء و تجمع آراء نسبت به يكك مطلب. اين آراء از يكك طريق مى آيد يا از 
طرق مختلف مى آيدء به طرق كارى ندارد. بنابراين اجماع مركب در حقيقت دو تا طريق است كه منتهى مى شود به يكك 
محور كه آنجا همه آراء متحد مى شود. يس متعلق اجماع از اين دو طريق است كه منتهى مى شود به يكك مطلبى كه آن 
مطلب مورد توافق همه آن مجمعين است. مثلاً اكر بككوييم مذاهب اسلامى اجماع دارند بر اينكه مسيحيت در اين زمان 
مشروعيت ندارد» هر كدام از يكك راه آمده اند؟ نه. اجماع مركب شده است كه در حقيقت اجماع مركب برمى كردد به 
اجماع محقق. اجماع مركب اككر اجماع محقق نباشد كه اعتبار ندارد. ما مركب را به دليل اينكه دو طريق برجسته دارد و 


تركيب شده است و الا تعدد طريق اثرى ندارد. آنجه كه اثر دارد اين است كه اجماع در نهايت يكك جا تحقق بيدا بكند. 


ص: /ا 1١‏ 


تطبيق اجماع م ركب در ما نحن فيه 


بعد از كه اين مطلب شرح داده شدء در مطلب مورد بحث ما همينطور است كه اجماع مركب به اين صورت است كه امر داثر 
اسك بين غسل هرة و غسل عرتية: مشدهون كفنه اند غسل هره و غير مهو كنته اند غسل هرقن ابن ذو قنمت ال اراديكك 
محل اجتماع دارد كه آن محل اجتماع شان در حقيقت مى شود مورد توافق كل اين آراء واين است كه تفصيلى نيست. فقيه 
همداتى قندس الله نفسه الركيه مئ قرمابد: اكر استضحات وا دو ابق :موود يتوائيم كدان يكداريوء راهش اماع مركب اسك 
يعنى عدم قول به فصل .)١1(‏ و بعد ازاين جوابى كه سيدنا الاستاد هم دادند كه اين اجماع من حيث الصغرى و من حيث 
الكبرى تمام نيست. من حيث الكبرى اين است كه اجماع مدركى استء يس از كه اجماع مدركى بود مستند به مدركك است 
نه محتمل المدرك. براى ما در جهت اجماع مدركى محتمل المدركك كافى است اما معلوم المدركك باشد يا مستند المدركك 
باشدء از آن اجماعات مدركى است كه اعتبار آن به هيج وجه قابل التزام نيست بر مبناى تحقيقات و تحليلات اصول متطور. اما 
ما در اين رابطه بحث داشتيم كه اجماع هرجند اعتبارش كامل نشود, باز هم در عداد ادله ذكرش خالى از فائده نيست. براى 
اينكه به عنوان مويّد و تاثي ركذار در استحكام مطلب قطعاً نقش دارد. و كفته بودم كه اعتبار درجات دارد و اكر اعتبارش كامل 
نشد كن ذوحة اول» اعبان دوحه دو نا فوحة سه ا طعا دازف لذا عتزلة فياه فى فحن اسعدلا ل روايات متسفدر احماعات 


١/8 ص:‎ 


2١7١ مصباحالفقيه» فقيه همدانى» جَ 3 ص‎ -١ 


سوال: جكونه اجماع مركب جلوى جريان استصحاب را مى كيرد؟ 


جواب: استصحاب را از اساس مانع جريان مى شود» استصحاب موضوع آن از بين مى رود. ادله به طور كل داراى دو مرتبه 
است: مرتبه اول مرتبه جعل و تشريع استء مرتبه دوم مرتبه شكك در احكام واقعيه است. در مرتبه اول ادله معتبره شرعيه اعم از 
دليل دوم فقيه همدانى مى فرمايد: مضافاً بر عدم قول به فصل دو تا دليل موردى هم داريم» مى فرمايد: در متنجسات خالى از 
عين نجاستء يكك متنجسى داشتيم كه عين نجاست آن مرتفع شد به وسيله هواء يا مرور زمان يا به واسطه عوامل ديكرء حالا 
اين متنجسى كه خالى از عين نجاست است مى كوييم قطعاً تغسيل مره واحده در اينجا كافى است به دليل فحوا. فحوا اين است 
كه اينككونه نجاست غير از بول كه عينش هم موجود بودء يكك بار تطهير كافى بود الا-ن كه عينش موجود نيست. و اما در 
متنجس به متنجس مى كوييم يكك بار كفايت مى كند بالاولويه. اولويت به اين صورت است كه مى كوييم خود متنجس كه 
كنيد كه فرق بين فحوا و اولويت. كفته اند كه اولويت و فحوا يكك جيز است بلكه سه تا اصطلاح داريم: مفهوم موافقتء فحواء 
اولويت. اين سه اصطلاحى است كه مرادف است. اما اينجا فقيه همدانى كه كفته مى شود فقيه همدانى در حقيقت فاتح باب 
تطور فقه استدلالى كفته مى شود كه فقيه همدانى است. ايشان در اين مثال فحوا را از اولويت جدا كرد. 


١ ص:‎ 


سه اصطلاح فحوى و اولويت و مفهوم موافقت و فرق شان 


در ديد ابتدايى فحوا و اولويت درست استء براى اينكه فحوا و اولويت در يكك مورد بكار مى رود اما از لحاظ با دقت 
معقولى فحوا را در استعمالات مى كويند فحواى كلا-م» اولويت ضرورت كه كّاهى اولويت را ضرورت كفته مى شود. در 
احكام عقليه و در فقه كه حكم عقل را قبول داريم» مثال مى زنيم كه حكم قطعى ضرورى مثل اولويت. بنابراين فحوا از كلام 
استفاده مى شود و جنبه دلالت لفظى دارد» هرجند لازمه قطعى و ضرورى كلام است. و اما اولويت حكم عقل محض استء 
عقل اولوية ارا انعدادر كفس كد 


سوال: فحوا و اولويت را تطبيق كنيد 


جواب: فحواى كلادم مثلاً اين است كه در نصوص مى بينيم كه آمده است اكرهه؛ اين فحوايش اين مى شود كه اينجا اكرهه 
كفنه اسث اين عمل مستحبٌ نيست. و اما مثال اولويت كه كفته اسث «لا- تقل لهما اف اولويت قطعيه اين است كه دلا 
تضربهما). 


سوال: 


جواب: فحواى كلام يعنى منشأ فهم ما آن بيان و كلام است منتها از لازمه قطعى كلام و شكل دلالت لفظى است» درك عقلى 
محض نيست مثل اولويت. 


دليل جهارم حديث نبوى 


دليل جهارم حديث نبوى» كفته مى شود كه حديث نبوى معروفى داريم كه اطلاق آن اينجا جارى است. در اين حديث آمده 
است «خلق الله الماء طهورا لا ينجسه شئ الا ما غير لونه أو طعمه أو ريحه ((17[12). اين حديث را محقق حلى در معتبر ذكر مى 
كند. اين حديث اطلاق دارد و عموم آن شامل است همه متنجسات را. هر جيزى كه متنجس بشود. شاملش مى شود در 
وو كه آب"اطلاق داشعة باذ يدان اطلاق آن“مظهر اسع هر سيو اع زا كه #ظهين كيد ةارع يالكفا من كنيد اطلاقا و 
نيازى به تعدد ندارد. از اين بيان يكك اطلاق بسيار وسيعى استفاده مى شود كه «لا ينبسه شى) يعنى به هر متنجسى و نجسى كه 
بخورد تطهير مى كند و نياز به تعدد هم ندارد كه اولى آن نجس بشود و دومى و سومى تعدد يبدا كند. به عبارت ديكر اينجا 
درباره مطهّريت آب دستور مطلق آمده است كه آب مطهّر است هر نجسى كه باشد» آن نجس دليل لفظى دارد»ء دليل لفظى 
نذاو كه به آن تجس برسد ياكك هئ كند و ختودش تجسن نمى شود مكر ابتكه ونكك آن آب تغيبر كئذ. از اين اطلاق استفادهة 


مى كنيم كه هر نجسى كه به او آب برسدء ياكك مى شود و نياز به تعدد ندارد. 


ص: له( 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملىء ج 5 ص ٠١١‏ ابوايماء مطلقء ب3. ح فى ط اسلاميه. 


اما كلام سيد الخوئى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديث دلالتش هرجند ممكن است مورد اشكال باشد» جون جهتش 
فرق مى كند. اين در جهت اصل تطهير و مطهّريت است. در جهت بيان كميّت و كيفيت تغسيل نيست. هرجند اشكال دلالى 
دارد ولى مضافا براين استفاده اطلاق در تطهير هم يكك مطلب ظاهر و واضحى نيست»ء آنجه از ظهور اين حديث استفاده مى 
شود اين است كه خود آب طاهر و مطهّر است ولى بعد فرع آن اين مى شود كه در جهت تطهير متنجسات اكر بكار برود؛ در 
آنجا هم تا تغيير به وجود نيامده» طهارتش محفوظ است. آن مرحله تفريع استء مسئله اصلى اين است كه خود ماء بما هو ماء 
طاهر و مطهّر است )١(‏ 


جواب: در تطهير كفتيم كه غسله اولى توجيه شد. اشكال اين بود كه غسله اولى فقط براى ازاله باشد و اككر براى ازاله بود فقط 
متنجسات هم خفيف و شديد دارد»ء اولويت فقيه همدانى مربوط به همان خفيف و شديد بودن متنجس است. اولويت در 


محقق در معتبر نقل كرده است. 


صن ذا 


7 التق 5 شر العروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ضن‎ -١ 


دليل ينجم اصاله الطهاره و برائت است 


دليل ينجم اصاله الطهاره؛ درباره اين اصل كفته مى شود كه شكك در طهارت بلا اشكال مجراى طهارت است و در اينجا هم 
يكك بار كه تطهير انجام مى دهيدء بار دوم وجداناً مشكوك الطهاره است و در صورتى كه ما موارد مشكوك الطهاره داشته 
باشيم مورد جريان قاعده طهارت است. با اصاله الطهاره مى كوييم ياكك شد. اما مضافا بر اصاله الطهاره اصل ديكرى هم است 
و آن عبارت بود از اصاله البرائه. ما يكك بار تطهير كرديم اين متنجس راء بار دوم شكك مى كنيم كه به عهده ما تطهير است يا 
نيست» شكك در تطهير شكك در تكليف است و برائت هم در احكام وضعيه جارى مى شود هم در احكام تكليفيه است. شكك 
در حكم است و شكك در تكليف نيست. اينجا برائت جارى مى شود. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين 
استصحاب محل جريان ندارد. براى اينكه ما عموم داريم» عموم دالٌ بر نجاست داريم كه نجاست خودش جعل شرعى است و 
تطهير هم تابع جعل شرعى است. ما درباره اين نجاسات ادله شرعى داريم كه جعل نجاست شده است و آن جعل در همان 
موقعيت خود ثابت و يابرجاست تا اينكه مطهّر شرعى بيايد. تا مطهّر شرعى قطعى نيامده است, نجاستى كه به وجود آمد, ثابت 
و واقع است. شاهد اين مدعا از نضِّى كه استفاده مى شود موثقه عمار است كه مى فرمايد: ١كل‏ شئ نظيف حتى تعلم أنه قذر 
فاذا علمت فقد قذر 410 ». هر كجا كه علم به نجاست بيدا كرديدء قذارت و نجاست ثبت شد تا وقتى كه مطهّر شرعى بيايد. 
اين عموم مانع جريان اصاله الطهاره مى شود. جون نجاست اينجا بود» و نجاستى كه اينجا بود بايد مطهّر شرعى قطعى بيايد. 
برائت هم كه اصلا جا ندارد جون برائت موضوعش عدم بيان است و اينجا بيان است. عموم معتبر دليل بر نجاست است. مضافا 
بر اين در مثل جنين مورد اينجا شكك در طهارت نيستء» شكك در تطهير است. شكك در تطهير مجراى قاعده طهارت نيست» 
شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. بنابراين اصاله الطهاره هم به نتيجه نرسيد. 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 08 ٠‏ 3 ابوابنجاسات» ب /ل حآ طّ اسلاميه. 


اطلاقات اخبار 


بعد از كه اصاله الطهاره هم به جايى نرسيد» آخرين مرحله استدلال مى رسيم به اطلاقات اخبار كه از اطلاقات اخبار مى توانيم 
حكم را ثابت كنيم كه در مورد متنجساتى كه دليل لفظى ندارند» حكم به غسله مره واحده كافى استء اككر اطلاقات اينجا 
داشتيم فهو المطلوب و الا به استصحاب مراجعه مى كنيم و حكم اين مى شود كه بايد تغسيل مرتين باشد. تتمه بحث ان شاء 
الله جلسه [ينده. 


بررسى اخبار نسبت به حكم متنجسات 11/١1/18‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى اخبار نسبت به حكم متنجسات 


بعد از آنكه درباره احكام متنجساتى كه دليل لفظى نداشته باشند» بحث شد و ادله اى كه در اين رابطه كفته مى شد بيان شدء 
آخرين دليلى كه كفته مى شود سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل جهارم اطلاقات اخبار» رواياتى داريم كه 
اطلاق دارند و اطلاقات اين روايات ما را هدايت مى كند به اينكه حكم متنجسات فاقد دليل لفظى در جهت تطهير همان مره 
واحده است .)١1(‏ ازاين روايات صحيحه زراره است. محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد كه اسناد شيخ به حسين 
بن سعيد صحيح استء عن حماد عن حريز عن زراره «قال قلت به أصاب ثوبى دم رعاف»» اين همان حديثى است كه درباره 
اعتبار استصحاب آمده أاسث: حديث طولانى است آنجه محل استشهاد ماست درباره اطلاق غسل آن قسمتى است كه در اين 
حديث آمده است: سوال شد از امام عليه السلام «فان لم أكن رأيت موضعه و علمت أنه أصابه فطلبته فلم أقدر عليه فلما أن 
صليت وجدته)» فهميدم قطراتى از خون آمده است در لباس من و جاى آن را نتوانستم بيدا بكنم و جستجو كردم, موفق نشدمء 
نماز خواندم و بعد از نماز ديدم كه قطراتى از دم رعاف در لباسم وجود دارد؛ امام مى فرمايد: «تغسله و تعيد الصلاه 50) ). 
درباره دم رعاف كه اولاً غسل مرتين نيامده» اين «تغسله) در اين مورد به نحو اطلاق اقتضاء مى كند كه غسل مره واحده كافى 
باشد. و اطلاق اين روايت صحيحه مى تواند در ساير متنجساتى كه دليل لفظى ندارد» كمكك باشد. و اما درباره خود دم رعاف 
كه به عنوان قدر مثيقن مى توائد دليلى باشد كه مطلب را بيان فى كند. صحيحه اى ديكر از زراره با همان سئد و همان مطلب 
منتها با يكك مقدار اختلاف در متن «نسيت أن بثوبى شيئا و صلّيت ثم انى ذكرت بعد ذلكك قال تعيد الصلاه و تغسله (©) []), 
اين دو تا روايت هم مضمون هستند و اطلاق دارند و اطلاق شان هم مى تواند دليل باشد در جهت غسل مره. و روايت موثقه 
عمار ساباطى از امام صادق عليه السلام سوال مى كند «عن رجل ليس عليه الا ثوب ولا تحلّ الصلاه فيه و ليس يجد ماء يغسله 
كيف يصنع قال يتمم و يصلى فاذا أصاب ماء غسله (5 []). اين جمله اطلاق دارد. نجاستى به ثوبش رسيده هرجند لا تحل 
الصلاه اشعار دارد كه ممكن است ثوبش از ما لا يوكل لحمه باشد ولكن بعد از آنكه امام مى فرمايد: «اذا أصاب ماء غسله) 
نشان مى دهد كه مالا يوكل لحمه نيست. «غسله» اطلاق دارد و نجاست هم معلوم نيست كه جه نجاستى استء اينجا جزء 
مصاديقى است كه نجاست دليلش اطلاق ندارد و دليل لفظى ندارد. موضوع كفته نشده كه جه نجاستى استء بول است يا دم 
است»ء غسله اطلاق دارد و مقتضاى اطالاق اكتفاء به مره واحده است. 


ص: ؟8١‏ 


."0 التنقيحفى شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج؟؛ ص‎ -١ 

العويناان لعب شيع ع عات و رضن 181 |ءالزواسجاساية ين عامط اليه 
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دو قسم اطلاق 


اطلاق دو كونه است: اطلاق به معناى شمولء اطلاق به معناى رفع قيود و رفض زوائد. قسم اول اطلاق اين است كه مثل «احل 
الله البيع (0[11]) كه شمول دارد» تمام مصاديق بيع را شامل مى شود. و اطلاق به معناى رفض قيود يعنى اكر يكك كلام مطلق 
بيان شدء هر قيد زائدى را كه احتمال بدهيد؛ مقتضاى آن اطلاق مى شود رفع قيود كه اكر آن قيود مراد بود» مولى بيان مى 
كرد الا-ن كه بيان كرده است مقتضاى اطلاءق همان رفع قيود است. بنابراين اينجا اطلاق از همان قسم دوم اطلاق است كه 
مقتضاى آن رفض قيود است. روايت جهارم: مرسله ابن بزيع: محمد بن اسماعيل بن بزيع عن بعض اصحابنا سوال شده است از 
امام ابى الحسن عليه السلام «فى طين المطر انه لا بأس به أن يصيب الثوب ثلاثه أيام الا أن يعلم أنه قد نجسه شئ بعد المطر فان 
اصابه بعد ثلاثه ايام فاغسله (7) ». سيدنا الاستاد اين روايت را به عنوان مويد ذكر مى كند» جون يكك ابهامى در متن ديده مى 
شود ويكك اشكال در سند كه مرسله است هرجند مرسله ابن بزيع است. بنابراين از اعتبار مختصرى برخوردار است و در زمره 
مويد قرار مى كيرد. در اين حديث آمده «فاغسله)» مقتضاى اطلاق اين است كه قيد زائد رفض بشود. و اين اطلاق «فاغسله» 
اطلاق مقامى است. اطلاق مقامى اين بود كه عدم بيان در مقام بيان يا ترك استفصال. جاى تفصيل باشد و تفصيل ندهد و 
جاى بيان باشد و بيان نكند مى شود اطلاق مقامى. براساس اطلاق مقامى مطلب اين شد كه در نجاساتى كه حكم آن از سوى 
شرع معين نشده استء اكتفاء به غسله واحده مى شود واكر غسلتين لازم بودء بايد بيان مى شد و حالا كه بيان نشده است از 
اين اطلاق استفاده مى شود كه مره واحده كافى است. سيدنا مى فرمايد: در مجموع از اين اطلاقات استفاده مى شود كه غسل 


مره واحده كافى است و اين نصوص دلالتش بر اين مطلب كامل است. 
ص: 1١65‏ 


-١‏ بقره/سوره؟, آيهة/7؟. 
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تحقيق اين است كه التزام به اطلاق كار مشكلى است 


واعتبار باشد كه مانعى نداشته باشد و تحقق آن محل اختلا-ف نباشد. اكر كفتيم عرف يكك عرف متقابلى داشت يا يكك 
اشكالى در تحقق آن وجود داشت,ء ظهور را كه كفتيم كه اكر ظهور متقابل داشت يا اشكالى در اصل تحقق ظهور بود آنجا 
اعتبار براى ظهور و عرف به دست نمى آيد. و همان نكته در اطلاق است كه اككر اطلاق ادعاى متقابلى داشته باشد يعنى 
انصراف و يا اشكال در اصل تحقق اطلاق وجود داشته باشد آنجا ديككر اطلاق مورد اعتبار كامل نيست و اطلاق در حقيقت 
ثبات خودش را نتوانسته به دست بياورد. اين مورد على الاقل از اين قرار است. براى اينكه در اطلاقات اين نصوص نسبت به 
اثبات غسله واحده تمسكك شده است وليكن محققين صاحب جواهر و فقيه همدانى و سيدنا الاستاد و سيد الحكيم در نهايت 
امر يكك سلمنا و يكك تنازلى دارند» مى كويند بر فرض اطلاق را قبول نكنيم» يعنى اطلاق متزلزلى است, و جنين اطلاق ثابتى 
مثل اطلاق «احل الله البيع» نيست. بنابراين طبق آن قاعده اى كه ما داشتيم اين اطلاق قابل اعتماد نيست. 

بعد از كامل نبودن اطلاقات نوبت به استصحاب نجاست مى رسد 

فقيه همدانى مى فرمايد: اكر اطلاق را قبول نكنيم» بايد به استصحاب مراجعه كنيم )١1(‏ . سيد الحكيم هم مى فرمايد: تمام بودن 
حكيم وفقيه همدانى و حتى صاحب جواهر مى فرمايد: اكر اطلاقات كامل نبود» استصحاب نجاست مستند ماست و هيج 
اشكالى هم در تماميت اركان استصحاب نداريم» يكك مانع داشت استصحاب كه آن اطلاقات بود وو يس از كه اطلاقات به 


نتيجه نرسيد» استصحاب به قوت خودش باقى است 
ص: ١66‏ 


.2١١ مصباحالفقيه» فقيه همدانى» ص‎ - ١ 
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و آنكه در متن فرموده اند الا-حوط درست است منتها الاحوط لزومى براساس استصحابء هرجند سيدنا الاستاد فرمود كه 
مقتضاى اطلاق غسل مره واحده است منتها آنجه قواعد نشان مى دهد از مجموع اقوال و نصوص و قواعد اين است كه بايد 
غسل مرتين انجام بشود. و الاغسل مره بشود و حكم به طهارت جا ندارد. جنانجه كه كفتيم اكر كسى بكويد اصاله الطهاره 
جارى مى شود جوابش را داديم كه شكك در تطهير است نه شكك در طهارت. در شكك در تطهير جايى براى برائت و قاعده 
تطهير نيست. 


متنجس به متنجس جه حكمى دارد 


فرع در ضمن فرع صاحب جواهر و فقيه همدانى و سيدنا الاستاد مى فرمايد: اما متنجس به متنجس جه حكمى دارد؟ يكك شئ 
متنجس به نجاست بول است و شئ ديكر به آن متنجسء متنجس مى شود. دستمالى بود كه آلوده شده بود به قطرات بول بعد 
آن هم متنجس شده بود از آن متنجس مثلا به ثوب رطوبتى سرايت كرد ثوب شد متنجس به متنجسء جه حكمى دارد؟ 
صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اينجا قاعده تبعيت حاكم است يعنى اكر متنجسء متنجس به بول بود كه 
حكم تغسيلش مرتين بودهء اين متنجس به متنجس هم همان حكم را دارد. براى اينكه مى فرمايد: ظاهر قضيه اين است كه 
انتقال بيدا مى كند حكم متنجس به متنجس بعدى. همان حكم انتقال يبدا مى كند و تخفيفى كه نمى شود. همان حكمى كه 
متنجس اول داشت» همان حكم را متنجس اول دارد و تعددى نيست. و اكر متنجس از متنجساتى بود كه درباره نجاست مورد 
اصابت و ملاقات حكم تغسيل مره واحده بود» در اين صورت حكم متنجس و متنجس متنجس بايد مره واحده باشد. دليلى بر 
مرتين وجود ندارد. جون هيج كجا در فقه زيادتى فرع بر اصل از حيث احكام وجود ندارد. و اما مى فرمايند: اكر حكم اصل 
نجاست معلوم نبود در اينجا برائت جارى نمى شود براى اينكه يقين به نجاست داريم» استصحاب نجاست جارى است )2١(‏ 


ص: 6 


.195 جواهر الكلام» محمد حسن نجفى» ج2: ص‎ -١ 


نظر فقيه همدانى و سيد الحكيم 


فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره اين مسثله يعنى حكم متنجس به متنجس اطلاقى داريم كه از اين اطلاق 
مى توانيم استفاده كنيم كه حكم تغسيل مره واحده است. موثقه عمار ساباطى درباره ظرفى كه متنجس شده است آب آن 
ظرف به وسيله افتادن ميته و موشى كه آنجا مرده استء امام سلام الله تعالى عليه در انتهاى اين حديث حكم را بيان مى فرمايد 
كه «فعليه أن يغسل ثيابه و يغسل كل ما أصابه ذلك الماء (1) .)٠١[‏ آب متنجس بود ثوب متنجس به متنجس شدء حكم 
تطهير متنجس به متنجس را بيان مى كندء اطلاق دارد و مقتضاى اطلاق غسل مره واحده است. و بعد مى فرمايد: اكر كسى 
فحوا مناقشه كند كه فحوايى وجود ندارد» اولويت را مناقشه كند كه اولويت قطعى نيستء اجماع مركب را هم مناقشه كند كه 
ثابت نيست و اطلاق اين موثقه را هم مناقشه كند كه بكويد در جهت بيان اصل نجاست است نه در جهت بيان كميت و عدد. 
اينجا مى فرمايد: رجوع به استصحاب مى شود. سيد الحكيم هم مى فرمايد: اكر استناد بشود به صحيحه بزنطى كه آمده است 
از امام رضا عليه السلام «صبٌ عليه الماء مرتين فانما هو ماء (5) »» لباس و جسد كه به بول آلوده شده استء دو بار آب بريزء 
آن بول آب است,. غلظت ندارد. كفته شده كه از اين حديث استفاده مى شود كه فقط درباره بول كه آن مثل آب لزوجتى و 
جسبندكى و ثقلى نداشتء دو بار كافى باشدء به نجاسات ديكر قطعاً بيشتر از آن و هر كجا شكك هم بكنيم» حكم مى شود كه 


مرتين بايد تغسيل بشود. 


١01/ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 23٠٠١8‏ ابوايماء مطلق» ب ح اء ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 23٠١3"‏ ابوابنجاسات» ب 2 ح/ال ط اسلاميه. 


قانون: خصوصيت بايد احراز بشود 


مى فرمايد: به اين حديث هم ممكن است استدلال بشود وليكن استدلال به اين حديث هم اكر شبهه شود كه بكويد اين 
استدلال: فانما ماء» كه كفته استء براى خصوصيتى باشد كه ما آن خصوصيت را احراز نمى كنيم. هر خصوصيتى كه در 
نصوص باعث انصراف يا باعث اختصاص حكم مى شود بايد احراز بشود و هر خصوصيتى كه از آن خصوصيت استفاده 
بشود مثل اولويت بايد احراز بشود كه از او اولويت استفاده بكنيم. اكر خصوصيت احراز نشود» ما نمى دانيم لا-نه ماء به جه 
وجه كفته استء معلوم نيست. يكك خصوصيتش اين است كه بككوييم جون آن لزوجت ندارد و نجاست ديككرى كه لزوجت 
دارد بايد به بالاولويه مرتين باشدء ما مى كوييم معلوم نيست كه اين خصوصيت باشدء شايد خصوصيتى باشد براى صب كه 
غسل نيست و صب است. آب را بريز و نياز به غسل ندارد. بنابراين هر خصوصيتى كه باعث جذب آن بشود يعنى باعث 
انصراف و هر خصوصيتى كه براساس آن خصوصيت اولويت استفاده كنيم بايد احراز بكنيم. شكك در خصوصيت مساوى با 
عدم خصوصيت است. يس اين دليل هم به جايى نرسيد. در آخر مى فرمايد: اكر اطلاق كامل نشود» مرجع استصحاب است و 
بايد به استصحاب مراجعه كرد. اما استصحاب اشكال ديكرى هم دارد غير از استصحاب در شبهه حكميه يا ندارد و دليل 


ديكرى هم داريم كه حكم به مره واحده از نصوص استفاده كنيم شرحش ان شاء الله براى فردا. 


١08 ص:‎ 


بررسى نهايى نسبت به حكم متنجس به متنجس 117/٠5/12‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بررسى نهايى نسبت به حكم متنجس به متنجس 


در اين رابطه بحث شد و اقوال و ادله كفته شد. 
معتبره عيص بن قاسم دلالت و سند آن 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره حكم متنجس به متنجس معتبره عيص بن القاسم دلالتى دارد كه حكم را 
از ابهام بيرون مى آورد. كه عبارت است از: و روى الشهيد فى الذكرى و روى المحقق فى المعتبر عن العيص بن القاسم «قال 
سألته عن رجل أصابته قطره من طشت فيه وضو فقال ان كان من بول أو قذر فيغسل ما أصابه (()». مى فرمايد: اين حديث 
دلالتش بر مطلوب كامل است. مدعاى ما اين است كه متنجس به متنجس حكمش تغسيل مره واحده استء از اين حديث 
شريف استفاده مى كنيم كه متنجس به متنجس فقط يكك بار تطهير بشود» كافى است (1) . سوال شد از امام صادق سلام الله 
تعالى عليه كسى كه يكك قطره اى از طشتى كه در او وضو مى سازد به لباسش اصابت كرد. منظور از آن طشت كه وضو مى 
كيرد. ظرف و لكن بز ركى كه قطعاً متنجس بودهء اكر متنجس نبود جايى براى سوال وجود نداشت. امام فرمود: اككر از بول يا 
قذريا نجاستى «فيغسل ما أصابه)» بايد تطهير شود آنجه كه از آن طشت به او اصابت كرده. آب طشت متنجس بود و جيزى 
كه به او اصابت كرده مى شود متنجس به متنجس. حكمش هم غسل است اطلاقاً. منظور از اطلاق هم اطلاق قسم دوم است. 
كه كفتيم اطلاءق دو قسم است: اطلاق شمولى كه اختصاص به لفظ دارد و اطلاق به معناى رفض القيود كه اطلاق مقامى مى 
تواند باشد. در اينجا اغسله كفته است مقتضاى اطلاق يعنى مسماى غسل كافى است. هر قيد اضافى را اين اطلاق رد مى كند. 
تكرار مرتين و ثلاث مرات به توسط اطلاق رفض مى شود. دلالت اين حديث به مطلوب درست است. اما سند مرسل است» 
روى الشهيد و روى المحقق كفته است. همان قانونى كه در رجال بود را اينجا سيدنا به كار مى برد كه اكر رُوى بككُويد بشود 
مرسل و اكر بويد رَوىء منظور از رَوى قال استء يعنى براى شهيد و براى محقق حلى ثابت شده است صدور اين روايت. ما 
به شهيد اعتماد داريم و به محقق حلى اعتماد داريم و آنها هم اعلام مى كنند كه صدر هذا الحديث. لذا اكر كفتند رُوى يا 
قيل يا تقل مى شود مرسل اما اكر كفت رَوى يا قال براى كوينده كه شيخ صدوق باشد يا شهيد يا از اين اعلام ثابت شده است 
و مااز آنجا كه به خود شهيد و محقق اعتماد كامل داريم؛ و آنها فاصله زمانى دارندء اما طبيعتاً كتاب اينها را ديده اند و 
برايشان نابت شه اسةوءستد قابل اعساد استةه لذ عير من كشك نسرة براساش ارق معمر فطلب كامل شين كه مسح يه 


متنجس حكمش تغسيل مره واحده است. 


١04 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص .١168‏ ابوايماء مضاف» باى ح 1ل ط اسلاميه. 


؟- التتق 1 ربا لغروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 795. 


سوال: از كجا مى فهميد روى يا روى است. 


جواب: اينها را محققين اهل حديث در اثر تحقيقات خودشان كشف مى كنند و عبارت كذارى هم شده است. در وافى 
عبارت كذارى شده است. و آن روى و رُوى قرائن خاصى دارد» در صورتى كه محقق و شهيد و امثال يكك مطلبى را مستند 
مى كند به يكك حديث و بعد مى كويد رَوى اين تناسب حكم و موضوع و شكل كلام نشان مى دهد كه اين رَوى است و آن 
وافى هم از اين موارد استفاده مى كند. و اكر يكك قولى غير قابل اعتمادى كفته شد و قيل و رُوى است. 


اصل در نصوص در مقام بيان بودن است 
سوال: اين روايت در مقام تشر يع است يا در مقام بيان است؟ 


جواب: اصل در نصوص اين است كه در مقام بيان باشد. و قرينه هم در مقام بيان بودن اين است كه در متن روايت حكم 
شرعى اعلا-م شده باشد. فرق بين مقام بيان و مقام تشريع اين است كه ما طبيعتاً در نصوص به طور مشخص نمى توانيم 
تشخيص بدهيم كه اينجا مقام بيان است و اينجا مقام تشريع است. اما قاعده دارد: .١‏ اصل در نصوص مقام بيان استء مقام 
تشريع خلاف اصل است. ؟. اكر نض ى حامل حكمى بود كه آن حكم خصوصياتى هم داشت در اينجا مقام بيان مى طلبد كه 
خصوصيتش را بيان كند و اكر خصوصيات آن را بيان نكرد اخذ به اطلاق مى كنيم. بنابراين براساس فرمايش سيدنا الاستاد 
قدس الله نفسه الزكيه معتبره عيص بن القاسم مستند درستى است نسبت به حكم متنجس به متنجس كه همان تغسيل مره واحده 


اله 


١6 ص:‎ 


قانون كلى اطلاق است 


سيدنا الاستاد در نهايت امر مى فرمايد قانون كلى اين است اكر اين اطلاقاتى كه كفته شد كافى بود كه به مقتضاى اين 
اطلاقات ما اخذ مى كنيم و حكم به مره واحده و اعلام مى كنيم كه تغسيل درباره متنجساتى كه دليل لفظى ندارند» مقتضاى 
اطلاق اين است كه غسله واحده كافى باشدء اككر اطلاقات محل اشكال نشد. و اما اكر به اطلاقات اشكال شد كه اين اطلاقات 
در جهت بيان اصل غسل بود نه در جهت بيان كيفيت» اكر اين اشكال شد قدر متيقن مى شود آن متنجسى كه غسل مره 
واحده هم انجام نشده باشد» آن محكوم به نجاست است. اما آن متنجس به متنجسى كه يكك بار شستشو و تطهير بشود» شكك 
مى كنيم» در اينجا كه شكك كرديم طبق قاعده استصحاب جارى مى شود براى اينكه اركانش تمام است» نجاست حالت 
سابقه دارد» مانع استصحاب اطلاقات بود و اطلاقات هم به نتيجه نرسيدء جهت داشت. مككر اينكه مى فرمايد: بر مبناى ما 
استصحاب در شبهات حكميه كليه جارى نيست جون هميشه معارض است با استصحاب عدم جعل. در صورتى كه استصحاب 
جارى نشود» مى فرمايد: لا محاله بايد مراجعه كنيم به قاعده طهارت. شكك در طهارت مى شود و قاعده طهارت مى شود 


تحفيقى 


يس از تحقيق و بررسى از كلام صاحب جواهر و فقيه همدانى و سيد الحكيم و سيدنا الاستاد و امام خمينى قدس الله انفسهم 
الزاكيات به اين رسيديم كه اكر اطلاقات به نتيجه نرسيدء به استصحاب مراجعه كنيم و كفته شد كه اين استصحاب هيج 
مشكلى ندارد. بر اساس اين استصحاب كفتيم احوطى كه در متن آمده استء «الاحوط التعدد فى ساير النجاسات بل كونهما 
غير الغسله المزيله» اين احوط لزوماً اضافه بشود. 


١2 ص:‎ 


تتمه: اشكالات استصحاب 


در تتمه سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه درباره اين استصحاب جند تا اشكالى را تعرض مى كند و جواب مى كويد. 
اشكال اول اين است كه مى فرمايند: كفته مى شود كه استصحاب جارى نيست بلكه در اينجا برائت جارى است. براى اينكه 
نجاست منتزع است از حكم تكليفى» وجوب غسل. و طبق مبناى شيخ انصارى كه مى فرمود حكم وضعى منتزع است از حكم 
تكليفى. يس برمى كرديم به منشاً انتزاع» منشأ انتزاع وجوب غسل بودء وجوب كه حكم است و تكليف است. مشكوك مى 
شود. شكك در وجوب بكنيم و شكك در وجوب كه بكنيم مجراى برائت مى شود و جايى براى استصحاب ديكر نيست» جون 
شكك در تكليف مى شود. سيد الحكيم اين را جواب داده است در دو مرحله: مرحله اول مى فرمايد: اين نجاست اكر بناء بشود 
كه انتزاع شود از وجوب غسلء اين مستلزم دور است. جون كه شرعاً در موضوع وجوب غسل نجاست اخذ شده قبل از وجود 
و بعد كه از بكوييم نجاست منتزع از وجوب غسل استء «ما كان المتقدم هو المتاخر و ما كان المتاخر هو المتقدم)؛ خلف و 
دور است و ممكن نيست. و جواب دوم اين است كه مقتضاى نصوص باب اين است كه نجاست امر انتزاعى نيست» نجاست 
اثر حقيقى مترتب بر ملاقات شئ با نجس است. يس از اساس نجاست امر انتزاعى نيست تا كفته بشود منشأ انتزاع كه وجوب 
غسل است و آن هم بشود مشكوكك ودر موردى شكك در وجوب برائت جارى كنيدء از اساس انتزاع درست نيست. اشكال 
دوم اين است كه مى فرمايد: اين استصحاب از قبيل استصحاب كلى قسم دوم است مثل فرد مردد به طويل و قصير. و مبناى 
سيد الحكيم بر اين است كه استصحاب در صورتى كه از قسم دوم استصحاب كلى باشد» اركان كامل نيست» هرجند بر مبناى 
سيدنا الاستاد استصحاب هم اينجا اركانش كامل است. بنابر مبناى سيد الحكيم استصحاب قسم دوم كلى اركانش كامل 
نيستء لذا اين استصحاب قابل تمسكك نخواهد بود. جوايش را داده اند» مى فرمايد: در اين مورد مستصحب مردد بين فرد 
طويل و قصير نيستء بلكه مستصحب طبيعت كلى نجاست استء آن طبيعت ممكن است مصداقش مره باشد مرتين باشد» مره 
وتشرقيق ام افق ابنق وبحوة داف تيع تان مقرم عراف البته يز ماهنا لعف واتضليه اليك رازه مود اف 
موجب تعدد ماهيت نمى شود» طبيعت واحده اى است به عنوان نجاست يا طبيعت نجاستء آن استصحاب مى شود )١1(‏ . 
اشكال سومى كه سيدنا الاستاد دارند كه فرمودند استصحاب در شبهه حكميه كليه جارى نيستء براى اينكه معارض است با 
استصحاب عدم جعل» كفتيم اول مبنايى است» مشهور اين است كه استصحاب در شبهات حكميه جارى استء و ثانيا مبتنى 
است به قول به جريان استصحاب عدم ازلى» جون استصحاب عدم جعل در حقيقت استصحاب عدم ازلى است كه آن هم 
خودش متزلزل است. در عين حال استصحاب به نظر مى رسد بلا-اشكال باشد و فتواى متن هم درست است منتها به احوط 
كلمه لزوماً را اضافه مى كنيم. 


١26 ص:‎ 


.18 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص‎ -١ 


مسئله ينجم: سيد يزدى مى فرمايد: «يجب فى الاوانى اذا تنتجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل و اذا تنتجست 
بالولوغ التعفير بالتراب مره و بالماء بعده مرتين». در ظروفى كه داراى يكك فضاى درونى استء يكك درى دارد» اكر متنجس 
بشود مثل كوزه يا قورى به خون و بول و امثال غسل ثلاث مرات است. اما شرح مسئله: در اين مسئله اتفاق نظر وجود ندارد 
بلكه اجماع منقولى هم برنخورديم بلكه شهرتى هم اعلام نشده. فقط مى توانيم بكوييم كه كثيرى از متاخرين بر اين هستند كه 
غسل ثلاث مرات انجام بشود. 


قول اول 


اما اختلاف اقوال: قول اول كه مطابق با متن است قائلين به اين قول عده اى از فقهاء هستند از جمله شيخ طوسى قدس الله نفسه 
الزكيه در كتاب نهايه مى فرمايد: اوانى متنجسه به غير ولوغ هم بايد تغسيل بشود سه مرتبه 12 . مى دانيم كه فتاواى شيخ 
عمدتاً در نهايه تدوين شده است كه كتاب فتوايى است و آراء كه به عنوان فتاوا از شيخ استفاده كنيم بايد به نهايه مراجعه 
كنيم. مبسوط كتاب استدلالى است و در حد نهايه فتوا صريحاً اعلام نشود. و بعض ديككر از فقهاء مثل شهيد قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: حكم در تغسيل اوانى متنجسه همان شستن سه مرتبه است (75) 


قول دوم وادله آن 


١ ص:‎ 


-١‏ النهايه» شيخ طوسى» ص م. 
؟- الذ كرى» شهيد اول» جا ص .١16‏ 


قول دوم آنهايى كه مى كويند اوانى هم اكر متنجس بشوند به غير ولوغ حكم تطهيرشان همان مره واحده است و تغسيل يكك 
مرتبه كافى است. از جمله اين دسته از فقهاء محقق حلى است كه مى فرمايد: درباره اوانى متنجس به غير ولوغ غسل مره 
واحده كافى است (1) . كفته مى شود از جمله ادله قول دوم حديث مرسلى است كه در مبسوط شيخ نقل مى كند در مورد 
بيان حكم اوانى» مى فرمايد: «رُوى غسله واحدها» كه شيخ كه بككويد «روى» روايت مى شود. بنابراين يكك روايت مرسلى مى 
شود. ممكن است به اين روايت مرسل اعتماد كرده باشند و دليل دوم شان هم اصاله البرائه باشد. مرتبه اول كه تطهير انجام 
شدء نسبت به مرتبه دوم شكك در اصل وجوب مرتبه دوم صورت مى كيرد ودر صورت شكك در وجوب جا براى برائت آماده 
است. با اصاله البرائه وجوب مرتبه دوم را نفى مى شود. اين دو دليل كفته شده. اما ممكن است بكوييم كه در اين رابطه 
صحيحه محمد بن مسلم اطلاقى دارد كه به وسيله اطلاق آن مى توانيم اعلام بكنيم كه در مورد تنجس اوانى غسل مره واحده 
مسلم «عن ابى عبدالله عليه السلام قال سألته عن الكلب يشرب من الاناء قال اغسل الاناء 50 [1])». سوال شد درباره ظرفى كه در 
آن ظرف نجاست و ملاقات با نجس صورت كرفته است» كه ولوغ نيست بلكه تنجس است. آن ظرف متنجس شده است» 
حكمش جيست؟ امام فرمود: «اغسل الاناء»» فقط آن ظرف متنجس را تطهير كنيد» مقتضاى اطلاق اكتفاء به غسله واحده است. 
مرسل از يكك سو واصل از سوى ديككر اين اطلاق از جهت سوم وعدم دليل شرعى بر وجوب غسل مرتين از اين جهار دليل 
كه كمكك بككيريم» نتيجه اين مى شود كه آنجه كه محقق حلى فرموده اند» درست و صحيح باشد. تا اينجا قول دوم مطابق با 
متن شرائع ادله اش مشخص شدء اما قول اول مطابق با متن ادله اش آن جيست,ء در جلسه آينده. 


ص: عم ١‏ 


.50 ص‎ ١ شرائع الاسلام محقق حلى. ج‎ -١ 
حك ط اسلاميه.‎ 2١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2 ص 1857, ابواباسئار» ب‎ -" 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مسئله ينجم حكم غسل اناء متنجس 


سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «يجب فى الاوانى اذا تنجست بغير الولوغ الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل»» اين 
حكم كه در متن آمده است» مورد اجماع و اتفاق فقهاء نيست. 


دو قول در مسثئله 


در اين رابطه دو قول وجود دارد: .١‏ قول به عدم تعدد و اكتفاء به مره واحده كه قائلين به اين قول و ادله اين قول ديروز اشاره 


معاصر تقريبا اكثر بلكه قريب به اتفاق مى فرمايند حكم همين است كه بايد اناء متنجس سه مرتبه تطهير بشود. 
ادله قول دوم 

ادله اى كه درباره اثبات اين حكم مورد استناد قرار مى كيرد عبارت است از موثقه عمار ساباطى؛ 

قاعده رجالى 


هر بابى كه داراى حكم فقهى باشد و يكك روايت بيشتر نداشته باشد آن روايت مى شود معمول بها و داراى يكك امتياز و 
اعتبار كه فقهاء براساس همان يكك روايت آن حكم را استنباط كرده اند. 


سوال: اككر دو يا سه نفر باشد 


جواب: در كافى اين معنا اعتبار شده است و در تهذيبين و من لا يحضر اين معنا مورد توجه نيست. در كافى براساس انتخاب و 


تاييد خود مرحوم شيخ كلينى اول و دوم بخاطر درجات اعتبار است اما در تهذيبين و من لا يحضر اين معنا مورد توجه نيست. 
ص: ١86‏ 
سوال: صاحب وسائل از متاخرين است و به تبويب ايشان جكونه اعتماد كنيم؟ 


جواب: تبويب را ايشان در حقيقت استخراج كرده استء از تتبع اقوال و فتاوا و طبق شرائع كه وسائل در حقيقت تبويب آن 
براساس شرائع است و شرائع هم تبويبيش مشهور قدماء و متاخرين است. بنابراين اين تبويب» تبويب ثبت شده بين العصرين به 


حساب مى آيد. سند روايت: محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن احمد بن يحيى عن احمد بن حسن بن 


سند موثق است. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال سئل عن الكوز و الاناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره يغسل»» سوال شد از 
تبروا وخر قا كد مسصية اده اكز جد كو ته اناف تطيين قو ابم زوانة سفقيا درييان كنك ابسى كدبوال كله 
«كيف يغسل و كم مره يغسل قال يغسل ثلاث مرات يصب فيه الماء فيحركك فيه ثم يفرغ عنه ثم يصب فيه ماء آخر فيحركك فيه 
ثم يفرغ ذلك الماء ثم يصبّ فيه ماء آخر فيحرٌك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر .)]١[ )١(‏ امام فرمود: يكك بار آب ريخته بشود 
نكاة داف هرد يغد آنه سروة وحكه توة وار ات ركم شوة ذامل كا هرقي ادن خوط وواباص :يق كدولالت ضريها 
بر كيفيت شستشوى ظرف ها كه آنجه از تتبع در اقوال و آراء فقهاء استفاده مى شود تنهاترين مدرك براى اين حكم همين 


١8 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١78‏ ابواب نجاسات» ب "ف حا ط اسلاميه. 


مراع 

اما يكك رفع مانعى هم لازم است و آن اين است كه مرسلى است در مبسوط كه آمده است: «و روى يا قيل غسله واحدهاء 
طبيعتاً مرسل با مسند توان معارضه ندارد و مشهور اين است كه موثق با صحيح هم قابليت معارضه ندارد و همجنين صحيح با 
مستفيض. اما بين مستفيض و متواتر جون بين علم و اطمينان استء امكان ندارد كه تعارض صورت بككيرد. يكك جيزى را كه 
آدم علم دارد» اطمينان بر خلافش قطعاً ندارد. بنابراين بين مستفيض و متواتر جناجه در واقع نصوص استء جنين اتفاقى وجود 
ندارد جنانجه بين متواترين هم تعارضى وجود ندارد در واقع نصوص. و اما از لحاظ تحليلى امكان ندارد» يكك فرد اطمينان 
دارد زيد عالم استء علم دارد كه زيد عالم نيست. در مقام ثبوت امكان ندارد. 


سوال: ممكن است اطمينان باشد و علم بر خلافش واقع باشد يا علم جهل مركب باشد. 


جواب: زمانى كه علم داريد» اككر جهل مركب است آن جهل فعلى نيست» آن جهل در عالم امكان است. آنكه در عالم امكان 


اينكه متهم به سرقت است سارق است و علم داريد كه اين سارق نيستء اين قابل جمع نيست. 
سوال: 


جواب: اكر فرض شد كه يكك وقتى اطمينان داشتيد بعد از يكك تحقيق بدل شد و عكس آن آمدء اين تحول ذهنى است اما در 
بيكك آن جمع نمى شود تعارض در عرض هم است نه در طول هم. علم داشتيد و علم كشف خلااف شدء اين در طول هم 
هستند نه در عرض هم. اما حديث مرسل را كه كفتيم قابل معارضه با مسند و روايت موثقه نيست. مضافا براين شيخ طوسى 
كاهى رواياتى را از ابناء عامه در ضمن كلام شان ذكر مى كنند كه به احتمال قوى اين قيل يا روى غسله واحده نقلى باشد يا 
اشاره اى از نصوصى كه از طرق ابناء عامه آمده است. بنابراين جنين نصى ولو به شكل مرسل از طريق اهل البيت در كتب 
معتبره نيامده است. مانع ديكر اصاله البرائه بود. اصاله البرائه هيج كونه زمينه ندارد» جون با وجود موثقه ديكر جايى براى 
برائت نيست. و اما از جمله ادله قول به عدم تعدد صحيحه محمد بن مسلم بود كه آنجا اطلاق داشت «اغسل الاناء). كفتيم 
مقتضاى اطلاق همان غسل واحده مره است. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: موثقه عمار صحيحه محمد بن 
مسلم را تقييد مى كند كه در متنجس به آب قليل و كثير صحيحه اطلاق دارد و مقتضاى اطلاق مره واحده است. اما موثقه 
عمار تقيبد كرد به آب قليل كه اكر آب قليل بود» سه مرتبه. يس صحيحه هم كه تقيبد شدء مانع هم كه وجود نداشت» طبق 
اين موثقه عمل مى كنيم و بلا اشكال 2١0‏ 


ص: /ا ١‏ 


.5١ التنقم 5 شر حالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 5 ص‎ -١ 


امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر اشكالات و احتمالات در حد استحسان وجود داشته باشد كه جرا غسل اناء 
سه بار تكرار بشود» مستند ما نصوص است. ما تابع اين نص هستيم» استحسانات در برابر نص اعتبارى نخواهد داشت تا كفته 
بشود كه دليل ندارد كه اناء متنجس سه بار تطهير بشود. استحسان و ادله عقلى در برابر نص نمى توان اثرى داشته باشد )١(‏ . 
نكته اى كه اينجا است در خود متن آمده است «يجب فى الاوانى الغسل ثلاث مرات فى الماء القليل)» اين ماء قليل يكك قيدى 
است كه به اش توجه كنيم. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ظاهر الاصحاب الاتفاق على أن التطهير بالماء 
الجارى مره واحده)» مى فرمايد: ظاهر اصحاب اين است كه اتفاق دارند بر اينكه غسل شى متنجس به آب جارى مره واحده 
كافى است و نياز به تكرار ندارد (7) . اولا اتفاق اصحاب است كه در آن اختلافى ديده نمى شود. فقيه همدانى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: مشهور اين است كه با آب جارى تطهير متنجس يكك مرتبه كافى است بلكه مى فرمايد: خلافى در مسثله 
ديده نشده. و بعد مى فرمايد: دليلى هم از نصوص درباره اين مطلب عبارت است از حديث صحيحه محمد بن مسلم: محمد بن 
الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن الصندى بن محمد كه توثيق خاص داردء عن العلاء كه همان علاء بن رزين 
است كه از اجلاء و ثقات است. و عن محمد بن مسلم «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن الثوب يصيبه البول قال اغسله فى 
المركن مرتين فان غسلته فى ماء جار فمره واحده (1) [0]) دلالت صريح است و اتفاق فقهاء هم از سوى ديكر در نتيجه تطهير 
متنجسات به آب جارى بعد از ازاله عين مره واحده كافى است (5) . بنابراين آن فتوايى كه در متن آمده است هم مطابق با 
رأى مشهور متاخرين بلكه اتفاق و مطابق با نص معتبر و مطابق با احتياط» استحسانات ممكن است در اين زمينه رأى بر خللاف 
اعلام بشود اما براى استحسانات از اصل اعتبارى قائل نيستيم مخصوصا در برابر نص معتبر واقع بشودء از استحسان هيج ثمرى 
ديده نخواهد شد. بنابراين فتوا همين است كه در متن آمده است. اما فراز بعدى كه در ضمن اين مسثئله آمده «و اذا تنجست 
بالولوغ» اكر اوانى متنجس به ولوغ كلب بشودء جه حكمى دارد؟ مى فرمايد: «التعفير بالتراب مره و بالماء بعده مرتين» اول بايد 
تعفير كند و بعد بايد دو بار با آب تطهير بكند. 


١8 ص:‎ 


.891 كتاب الطهاره؛ امام خمينى» ج "7 ص‎ -١ 

؟- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج2: ص 190. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج !» ص ٠٠١7‏ ابواب نجاسات» ب 7, ح ١‏ ط اسلاميه. 
- مصباحالفقيه فقيه همدانى» ج١.‏ ص .6١١‏ 


سوال: 


جواب: مى توانيم بكوييم مشهور بل لا خلاف فيه جون اكر شهرت عظيمه شد و بعد در ضمن آن ولى كل آراء تجميع نشده 
تااجماع بشود. شهرت عظيمه است ولى در فحص ما به خلافى هم برنخورديم اين مى شود مشهور بل لا خلاف فيه؛ آنكاه 
يس از نفى خلا-ف تتبع كرديم و كل آراء رابه دست آورديم؛ ديديم همه آراء موافق اند اينجا مى شود اجماع. كه صاحب 
جواهر مكرر مى كويد «لا خلاف فيه بل الاجماع». و بعد اجماع اككر داشتيم مورد اتفاق بود با ادله. اكر يكث وقتى ديديم كه 
فقهاء كه آراءشان موافقت دارندء ديككر بى ادله نمى روند واين حكم مسلم شده. يس از كه ديديم بين همه مسلم شدء مى 
شود تسالم. تسالم كه رسيد در حقيقت تسالم عبارت است از ضرورت فقهى. ضرورت فقهى يعنى يكك امر مسلم از حيث 
حكم يبش فقهاء يعنى تلقى به قبول جايى براى بحث و استدلال وجود ندارد» كه به اصطلاحات مختلفى برمى خوريد ارسال 
مسلمء مراسيل مسلمه؛ من المسلّمات يا من التسالم اين اصطلاحاتى است عنوان اكر بكنيد بكوييد تسالم. و اما ضرورت عقلى 
عبارت است از جيزى كه تصورش براى تصديق آن كافى باشد عقلاً- ضرورت عقلى از طريق درك عقل مى آيد آن هم 
دركك ضرورى. در تعريفش آورديم كه تصورش براى تصديق آن كافى است. و اما در مورد نحوه ظرف آيا ما مى توانيم 
بككوييم ظرف مسى و ظرف كلى كه در زمان سابق و زمان صدور روايت شايد ظرف مسى نبوده يا اكثر ظرف كَلى بوده كه 
كوزه از كل يخته شده درست مى شود. ظرف غير كلى هم بوده مثل مس و اينها منتها خيلى كم منتها محل ابتلاء و استفاده 
كه خود نص هم اشاره كرده به كوزه كه كوزه عمدتاً كلى است. ما در مثل جنين موارد قاعده داريم كه اككر اختلاف يا فرق 
موردى در حد استحسان بود واز سوى ديككر نص اطلاق داشتء به آن فرق هاى احتمالى ذوقى در برابر نص نمى توانيم 
ترتيب اثر بدهيم. و اما قانون كلى ما اين بود كه اكر فرق را قطعاً احراز كنيم و علم ببدا كنيم كه واقعيت اين استء آنجا ديكر 
در برابر علم از قواعد و اصول و اطلاقات نمى توان استفاده كرد» جون علم حجيتش قطعى و ذاتى است. هيج اصل و قاعده اى 
در برابر علم وجدانى نمى تواند مخالفت بكند. لذا در بحث بعدى كه تعفير مى آيد جمود مى كنند در نص كه فقط خاكك 


مالى بشود. اينجا حرف جديدى داريم. 


١6 ص:‎ 


فرع دوم متنجس به ولوغ كلب تعفير و بعد دو بار تطهير با آب 11/٠3/14‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 


موضوع: فرع دوم متنجس به ولوغ كلب تعفير و بعد دو بار تطهير با آب 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در همين مسئله جند فرع را بيان مى فرمايد كه فرع اول مربوط مى شد به تطهير 
اوانى متنجسه بحث شد و نتيجه به دست آمد. فرع دوم در اين مسئله عبارت از اين استء مى فرمايد: «و يجب فى الاوانى اذا 
تنتجست بالولوغ التعفير بالتراب مره و بالماء بعده مرتين و الاولى ان يطرح فيها التراب من غير ماء و يمسح به ثم يجعل فيه شئ 
من الماء و يمسح به و ان كان الاقوى كفايه الاول فقط». مى فرمايد اكر اوانى متنجس بشود به ولوغ كلب حكمش تعفير به 
تراب است كه اول با خااكك آن محل ولوغ را ياكك كند و ازاله كند و آثار به جاى مانده از دهان زدن كلب را و آنككاه به 
وسيله آب دو بار تطهير كند. اين اصطلاح تعفير در نصوص نيامده» اصطلاح فقهاست. به اصطلاح عوام تعفير به تراب يعنى 
خاكك مالى بكند جايى كه ولوغ صورت كرفته. ولوغ عبارت است از ظرفى كه كلب دهان زده باشد. تطهير ولوغ اين حكم را 
دارد كه عبارت است از تعفير و آنكّاه تطهير به آب دو مرتبه. و بعد تعفير را يعنى استفاده از تراب در جهت ازاله نجاست را 
توجيه مى كند و شرح مى دهد كه آن توضيح و شرح ايشان فتوايى نيست. فقهاء در موضوعات دخالت مى كنند و دخالت 
شان ممنوع نيست اما حجيت ندارد. براى آسان سازى عوام طورى است كه موضوعات رااز مراجع مى يرسند» و موضوعات 
هم از رساله بايد استفاده كنند. كويا براساس اين انتظارات دخالت در موضوعات هم صورت مى كيرد. تعفير يكك عمل عرفى 
است و به فقه و استنباط فقهى ربط مستقيم ندارد اما براى آسان كردن مى كويد تعفير است. اول خاكك را بدون آب بمال و 
بعد يكك كمى روى آن بريزد و بعد دوباره كه يكك خاكك مالى با آب انجام كرفتء دوباره آن را بيرون بريزد بعد از آن دو 
بار با آب تطهير كند. اين يكك عملياتى است كه عرف انجام مى دهاء منتها فقيه دقيق دلسوز براى مقلدين شان اين بحث ها 
بيان مى كند. 


ص: 1 
سوال: آيا بدون تعفير هم ياكك مى شود؟ 


جواب: طبق قاعده حاصل نمى شودء بحث دقيق هم اين است كه آيا خاك مالى جايكزين دارد» صابون و شوينده ها مى تواند 
جايكزين بشود. ما از بعضى صاحبنظران علوم يزشكى سوال بكنيم كه دهان زدن كلب جه آثارى به جاى مى كذارد؛ تعفير 
جه اثراتى دارد» بعد از كه موضوع مشخص شدء حكمش رااز نصوص مى كيريم. موضوع را موضوع شناسان تعيين كنند. 
موضوعات عادى و معمولى را مردم تعيين مى كنند و موضوعات ييجيده و تخصصى را اهل خبره شان تعيين مى كنند و براى 
فقهاء بكويند و فقهاء از طريق نصوص حكم را براى موضوعات بيان مى كند. 


سوال: وقتى كلب زبان مى زند به ظرف محل ولوغ كجاست؟ 


جواب: به آب هم بخورد ولوغ صدق مى كند و محل ولوغ همان آبى كه داخل ظرف است و خود ديواره ظرف يا آبى كه 


داخل ظرف است. كل آن ظرف بايد تعفير بشود. 
يا تعفير زمينه دارد؟ 


ممكق أسلث) سوال يشود كةا يثك تعفين زمينة نذارة» مل .بحا اماء وحتوارق مى :شوذ. ذيكز ابن عييد و اماء زميية تدازة: هرا 
ازاين بحث مى كنيد, لذا ما بحثش را كذاشتيم كنار. تعفير الان هم كلبى نيست كه دهان بزند به ظروفء مى كُوييم اولا زمينه 
دارد در قبائل و دهات. و ثانيا تعفير آيا اختصاص به آب دارد يا با لباس واينها اكر دهان بزند» تعفير صدق مى كندء. و ثالثا 
مسئله تعفير قواعدى و نصوصى دارد كه استفاده از نصوص و دقت از برداشت حكم از نصوص براى ما آثار علمى و تحقيقى 


دارد. متن بيان شد. 


١/١ ص:‎ 


اما شرح حكم 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم تطهير متنجس به ولوغ همان است كه در متن كفتيم بالاجماع. و سبكك 
استدلال ايشان هم اين است كه بعد از بيان اجماع مى كويد: «و هو الحجه عندنا» (1)؛ اجماع است و اجماع حجت است بيش 
ما. 


دليل حكم روايت ابى العباس است 


آنكاه كفته مى شود يس از اجماع اصلى ترين دليل درباره حكم تطهير اناء متنجس به ولوغ كلب صحيحه فضل ابى العباس 
است. كه مشهور به صحيحه بقباق است كه سند آن صحيحه اجلايى است. محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيد 
اهوازى كه اسناد شيخ به حسين بن سعيد درست و صحيح است. عن حماد عن حريز عن فضل ابى العباس بقباق كه از اجلاى 
روات امام صادق است. «عن ابى عبدالله عليه السلام فى حديث أنه سأله عن الكلب». سوال شد از كلب «فقال رجسٌ نجس لا 
يتوضو بفضله). فضل همان زيادتى يا مايع يا آبى به جاى مانده از شرب شده توسط كلب را مى كويند. يكك مقدار شرب 
كرده يا دهان زده به آن آب» هر مقدارى كه باقى مانده است مى كويند فضل كلب. «واصبب ذلكك الماء و اغسله بالتراب اول 
مره ثم بالماء» 27 آب را دور بريزيد و آن ظرف را تطهير كنيد به تراب اول مره با تراب آنككاه با آب تطهير كنيد. 


ص: ؟/ا١‏ 


.706 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص‎ -١ 
ابوابنجاسات» ب ١لا ح ا طّ اسلاميه.‎ 232١95١ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص‎ -" 


تتمه روايت را محقق حلى در معتبر آورده 


اين حديث دلالتش تا اينجا خوب است ولى يكك مكمل دارد وآن اينكه محقق حلى نقل مى كند همين حديث را كه خوانديم 
اين اضافه را دارد «ثم بالماء مرتين (1) ). با اين زيادتى كه محقق حلى آورده است؛ مطلب كامل و تمام است. اول با تراب 
خاك مالى بشود آنككاه با آب دو بار تطهير بشود. اما اين مره را مخصوصا صاحب مداركك مى كويد كه در جوامع روايى 
نديديم. شايد استنباط محقق حلى باشد. اما در بحث هاى كذشته كفتيم كه اكر محقق محلى بكويد روايت به اين شكل آمده 
استء ما به محقق حلى اعتماد داريم و آن هم حرفى نمى زند كه بدون حصول وثوق باشد. قطعا اين متن را ديده است و 
وثوق به صدور اين متن برايش حاصل شده است و خود محقق حلى هم براى ما موثق است و اعتبارش قطعى است. لذا مى 
شود به زيادتى كه محقق حلى آورده است,. اعتماد كرد. اكر اين زيادتى مورد نقل و اشكال قرار نكيرد مطلب تمام است كه 
مره اولى به تعفير و مرتين بعد از آن به وسيله آب تطهير بشود. و ممكن است راه ديككرى داشته باشيم هر جند آن زيادتى را 
نتوانيم از لحاظ سند ثابت كنيم. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: موثقه عمار (5) كه مضمونش اين است كه 
كه در موثقه خوانده بوديم كه اناء متنجس اعم از اينكه آن اناء متنجسء متنجس به ولوغ باشد يا به غير ولوغ, اطلاقاً سه بار 
بايد با آب تطهير بشود. صحيحه بقباق آن اطلاق را تقييد كردء فرمود: اكر اناء متنجس به وسيله ولوغ باشدء بار اول بايد تعفير 
شود و دو بار ديكر تطهير به آب صورت بككيرد تا همين صورتى كه در متن استء كامل بشود. بار اول تعفير و بار دوم و سوم 


بااصطي شمف ره ور 
ص: 1١/7‏ 


.50/ المعتبر» محقق حلى» ج١2 ص‎ -١ 
ابوابنجاسات» بم اح ط اسلاميه.‎ 3 ٠١/2 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 5 ص‎ -7 


* التق 1 رحا روه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص .5١‏ 


دو احتمال در خااكك مالى 


و اما مى فرمايد: مسئله خود تعفير كه نصّ شرعى و عنوان فقهى نيست. ما از تغسيل به تراب جه عنوانى را اعلام كرديم» تعفير 
معلوم است كه خحاك مالى است. سيد در متن آورد كه اولى اين است كه اول يكك مقدار خااكك انداخته شود داخل ظرف 
بدون آب. و با آن خاك مسح بشود يعنى خاك مالى آنككاه يكك مقدار آبى هم روى آن بايد اضافه كنيم و بعد آن آب رابا 
خاك همينطور حركت بدهيم, بككردانيم داخل ظرف و بيرون بياندازيم. اين طريقه را كه فرمودند» سيد الحكيم قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اين ككونه عمليات جمع بين محتملين است. جون در تعفير يا تغسيل به تراب دو احتمال وجود دارد: يكك 
احتمال اين است كه خاكك خالى بريزد و بدون آبء احتمال دومش اين است كه خخاكك را يا آب الوده كنيم و با آن خاكى كه 
آب هم به اش اضافه شده؛ ظرف را شستشو كنيم. سيد جمع بين هر دو احتمال كرده است كه اول خاكك را خالى بريزيم بعد 
آب را اضافه كنيم و بعد عمليات ازاله انجام بككيرد كه ديكر اشكالى ندارد. )١(‏ 


سوال: 


جواب: هر دو احتمال وجود دارد» جون «اغسله بالتراب» كفته استء معنايش اين مى شود كه آب را با خاكك مخلوط كنيد بعد 
يكك خاكى كه آب هم به اش اضافه شده با آن» آن محل را ياكك كنيد و صدق مى كند غسل به تراب و اككر تراب خالى 
بدون آب باشد صدق غسل نمى كند. جمود به ظاهر اغسله اقتضاء مى كند كه به خاك اضافه بشود آنككاه عمليات ازاله انجام 
بكيرد وازاين اغسله بالتراب دو احتمال ديككرى وجود دارد. سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه با آن دقت كم نظير خودش كه 
دارد» مطلب را كامل بيان كرده است. 


ص: ع/ا1 


.10 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص‎ -١ 


سوال: و الاولى يعنى مستحب است؟ 


بحث كرديم, از لحاظ اين همان قدر متيقن است و بعد مى توانيم اين احتياط را احتياط لزومى اعلام بكنيم. اولى و احوط اينها 
اكر در برابر اقوى بيايد» حمل بر استحباب مى شود منتها كلمه اولى كه بود تأكد را در ضمن دارد» استحباب موكد. 


سوال: يس از قول سيد يزدى استفاده نمى شود كه سه بار واجب است,. جون بار اول اولى است و بار دوم و سوم واجب است. 


جواب: سيد يزدى اولى كه مى كويد عمليات تعفير را معنا مى كند. كه هم خاكك خالى و هم خاك با آب مخلوط بشود هر 
جند اقوى يكى اش كافى است و فقط با خاكك بماليد و خود خحاك را بيرون بريزيد. دوبار ديكر با آب تطهير كنيد اين ديكر 


ريخته شود وانكهى خاك با آب مخلوط بشود دوباره عمليات ازاله صورت بكيرد. 
قول نادر منسوب به ابن جنيد 


اما قول نادرى هم در مقابل است كه منسوب به ابن جنيد است كه مى فرمايد: بايد هفت بار شستشو بشود. ادله اين قول 


جيست؟ سيدنا الاستاد مى فرمايد: نظر ابن جنيد اين است كه تعفير و هفت مرتبه با آب تطهي بشود. 


١/6 ص:‎ 


منظور ابن جنيد از اين حكم استناد به نبوى باشد كه آمده. «اذا ولغ الكلب فى اناء احدكم فليغسله سبع مرات اوليهن بالتراب 
إلا براساس اين حديث فتوا اعلام شده» 


اشكالات نبوى 


اين حديث اولاً ضعف سند دارد و ثانياً نصوصى كه از طريق عامه مى رسد و مدركك احكام قرار مى كيردء درصد بالا مقطوعه 
اشتء جوكة وواناتةرا كه قل رمي كنيد من اسيل فقظ ثا'ابن هر زتها كاي عباس بطاتدوت !الاغوة حفيرت وسول نفل كنيد 
منتها در ذهن خودشان اين است,ء مفروغ عنه است كه اين از حضرت رسول نقل مى كند اما روايت عكرمه و ابوهريره وابن 
عباس و غيره كه روايت نقل مى كنند به طور اغلب مقطوعه است. روايت مقطوعه روايتى است كه سند درست است اما آن 
راوى اول كه روايت را نقل مى كند از معصوم نقل نمى كند و قطع شده. از لحاظ رجالى روايت مقطوعه اصللً صدق روايت 
نمى كند. مقوّم و ركن اصلى روايت اين است كه نقل كلام معصوم باشد. 


سوال: آن صد سالى كه منع از حديث شده 


جواب: شايد يكى از اشكالاتى كه الا-ن در سند روايات آنها قدح ديده مى شود همان صد سال تعطيل باشدء يكى از رمز 
هايش امكان دارد همان صد سال معطل كردن نقل روايت باشد. بنابراين اولا اين سند معمولا مقطوعه است و ثانيا سند ضعيف 
استء و ثالثا معارض است. روايت ديكر همين متن كتاب صحيح مسلم با حاشيه ابن مالك آمده است همين متن كه در 
آخرش آمده: «فليغسله ثلاث مرات»» با همان متن كه «اذا ولغ الكلب فى اناء احدكم فليغسله ثلاث مرات اوليهن بالتراب ». اين 


روايت از اساس اعتبار ندارد. 


ص: 11.07 


استناد قول نادر به موثقه عمار و اشكالات آن 


كفنه من شود كه اب يد اق روايتق كه از طريق اهل بيك آمده است استفاده كد و اث ووايت عبات است ال موئقه عمار 
كه آن حديث مضمونش اين است كه از امام صادق سلام الله عليه ظرفى كه با خمر آلوده شده استء هفت بار تطهير بشودء 
در انتهاء كفته شده است: ولوغ كلب هم كذلكء مثل همين ظرف آلوده به خمر است .)١1(‏ اين روايت هم نمى شود قابل 
قاف اذه و لذ | الكاعوو | ماس نقد حو وراد موط يه انز | رن يها رسك كلن وق اد مؤلقة امكو أن مريحيهة مكايو تالا زعا 
فهم فقهاء و مقدمات و موخرات درباره تطهير خمر سه بار واجب و جهار بار مستحب اعلام شده و ولوغ كلب كه تنظير شده به 
ظرف متنجس به خمرء اكر آن باشد حكم همين خواهد بود و آن جهار بار استحبابى حكم الزامى نيست و مشكلى نداريم 
حرق امتعداي سكب و اننا سبوية درف شما و كن بد املسم قو ضف اسك ني اعسلة اق اعفان وهوروار السق ور مي 
فتوا همين است كه در متن آمده استء اما فرع سوم كه در ضمن اين مسئله بنج بود كه عبارت است از جيزى جايكزين تعفير 


مى شود يا نمى شودء بحث جديدى است و قابل توجه جلسه آينده. 
نكات تكميلى مربوط به بحث ولوخغ كلب 99/٠١/٠8‏ 


ص: اا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج» ص 1958 ابواباطعمه و اشر به» ب مره حك طّ اسلاميه. 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نكات تكميلى مربوط به بحث ولوغ كلب 


شكر كذاريم عنايت يروردكار را كه باز توفيق يافتيم بحث ها را شروع كنيم. نفسى آزاد بشود. طلبه اكر مشغول درس و بحث 
نباشد» نفسش محبوس است. طلبه در حال درس مثل ماهى داخل آب است و بيرون از بحث مثل ماهى كه در بيرون بياندازند» 
به سختى مى تواند زندكى كند آن هم مدت كوتاهى. واز سوى ديككر هم قسمتى از عزيزان كربلا مشرف بودندء روايتى است 
از امام صادق عليه السلام «من سرّه أن يكون على موائد نور يوم القيامه فليكن من زوار الحسين عليهما السلام» (1» توفيق دعا 
و توفيق زيارت مخصوصا زيارت ائمه مخصوصا زيارت اربعين اينها وسيله نيست, رسيدن به مقصد است. بعد از كه خدا توفيق 
بدهد كه آدم زيارت مشرف بشودء تمام است. آخرين دور تكاملى انسان تقرب است و كسب رضايت و بعد از تشرف تقرب 
هم است و ان شاء الله كسب رضايت هم است. و آثارى هم در زندكى و توفيقاتى آدم دارد كه مى بيند مترقبه و غير مترقبه 
استفاده مى كند. 


بعد از كه اصل مسثله كفته شد سيد طباطبايى نكاتى را در اين باره اضافه مى كند و بعضى از نكات ديكرى هم اضافه مى 
شود. آنجه در متن آمده اين است كه مى فرمايد: «و الاولى ان يطرح فيها التراب من غير ماء و يمسح به ثم يجعل فيه شيئا من 
الماء و يمسح به و ان كان الاقوى كفايه الاول فقط بل الثانى ايضا و لابد من التراب فلا يكفى عنه الرماد و الاشنان و النوره و 
نحوها نعم يكفى الرمل و المراد من الولوغ شربه الماء أو مايعا آخر بطرف لسانه و يقوى الحاق لطعه الاناء بشربه و اما وقوع 
لعاب فمه فالاقوى فيه عدم اللحوق و ان كان احوطء. نكته اول تكميلى را شيخ مفيد و صدوقين قدس الله اسرارهم فرموده اند 
كه بعد از انجام غسلات لازم است تجفيف. بايد آبى كه شستشو شده است از آن ظرف متنجس خشكانده بشود به وسيله 
آفتاب يا به وسيله جيز ديكر كه تجفيف هم تاثير در ازاله داشته باشد. شيخ مفيد در كتاب مقنعه و صدوقين در كتاب مقنع اين 
مطلب را فرموده اند (75) 020 و آنجه كه به عنوان دليل براى اين مطلب ارائه مى شود عبارت است از روايتى كه در كتاب فقه 
الرضا سلام الله تعالى عليه مده است «و ان وقع كلب أو شرب منه من الماء احريق الماء و غسل الاناء ثلاث مرات بالتراب و 
مرتين بالماء ثم يجفف» (5) , در اين حديث آمده است «ثم يجفف» آنكاه تجفيف و خشكانده شود. دلاات روايت بر مطلوب 
واضح استء «ثم يجفف» بعد از غسلات دلالتش كامل است و در متن روايت آمده و ممكن است بككُوييم براى تجفيف اثرى 
است نسبت به ازاله نجاست. فقهايى هم مثل شيخ مفيد و صدوقين اين مطلب را كفته اند كه بر اعتبار مطلب مى افزايد. اما 
اشكالى كه مى شودء سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين روايت از اساس اعتبارش ثابت نيستهء بنايراين مشهور 
اين است كه تجفيف لازم نيستء مضافا بر اين شهرت اطلاقات غسل هم كافى است و مضافا بر اين دو مى توانيم بكُوييم كه 
رضوى و همينطور تحف الفقهاء مثل شهرت و اجماع مدركى است كه اشكال مى كنند و همه هم استناد مى كنند. اجماع كه 
كنند وجرا ذكر مى كنند و حتى در فتوا مى كويند اكر خلا.ف مشهور نبود؛ اينكونه مى كفتيم» اعتماد هم مى كنيم. و فقه 
رضوى اصل كتاب قطعى استء آنجه شبهه است اين است كه كفته مى شود اين كتاب فتاوا و كلمات شيخ صدوق باشد يا 
امام رضا سلام الله عليه اما اصل كتاب قطعاً در تحقق آن شكى نيست. جزء آن مواردى نيست كه ما شكك در تحقق كتاب 


كنيم. و منسوب به امام رضاست و نسبتش هم از شهرت قريب به اتفاق برخوردار است. و دقت هم بكنيم سبكك و سياق» سبك 
و سياق روايى است. فتوايى نيست كه شيخ صدوق فرموده باشد. مضافا بر اين نكات نكته اى كه قابل توجه استء اين است كه 
اكر يكك روايت فقه رضوى مطابق با احتياط هم بود» مزيد بر علت مى شود و مضافا بر آن شيخ مفيد هم تاييد بكند مزيد بر 
علت مى شود. بنابراين على الاقل اعلا-م بشود تجفيف كه مطابق احتياط است و مطابق حديث است و مطابق رأى اعلام و 


مشايخى است كه براى ما جزء اقطاب فقه به حساب مى آيد» صدوق اول و صدوق ثانى و شيخ مفيد. اين نكته اول بود. 


١78 ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج .٠١‏ ص 0770 أبواب المزار وما يناسبه» ب/ث ح028 ط اسلاميه. 
-"١‏ المقنعه» شيخ مفيك» ص 50. 


المقنع» شيخ صدوق» ص 37". 
فقه الرضاء ص 57. 


منظور از تعفير جيست؟ 


نكته دوم مى فرمايد: منظور از تعفير با تراب كه در متن آمده. اين عمليات تراب حككونه باشد؟ آنجه در اين رابطه مى توانيم 
جمع بين محتملات اعلام بكنيم آن است كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: در صحيحه بقباق آمده است كه سوال شد از كلبء آقا 
فرمود: «رجس نجس لا يتوضو بفضله واصبب ذلك الماء و اغسله بالتراب»» غسل به تراب آمده. تراب غسل نمى شود. يبس 
غسل بايد اين باشد تراب باشد و آب هم اضافه بشود كه صدق غسل بكند. سيد مى فرمايد كه به مقتضاى اين حديث كه 
غسل باشد و متعارف هم اين است كه به غسل به تراب آبى به خاكك اضافه بشود و آنككاه خالى مالى و مالشى انجام بككيرد تا 
اينكه آن قذارت از آن ظرف مرتفع بشود. )١1(‏ سيد الحكيم فرمودند: اين جمع بين محتملات است كه غسل با تراب همه اش 
آب باشد و يكك مقدار خاكك باشد يا خاكك خالى باشدء بلكه خاكك را بككيريد و يكك آبى هم اضافه كنيد كه اكثريت آن 


خاكك باشدء جمع بين محتملات است و تعفير انجام مى شود. (5) 
نكته سوم: آيا ولوغ مربوط به آب است يا ساير مايعات را هم شامل مى شود 


نكته سوم كفته مى شود كه اين ولوغ طبق آنجه كه در نص آمده؛ موردش آب استء آيا به مايعات ديكر هم مى شود تسريه 
داد؟ دركتاب مدونه الكبرى مالكك مى كويد اككر كلب از ظرف شير جيزى استفاده كند و بخورد و دهان بزند هيج اشكالى 
ندارد و مى شود از آن شير استفاده بشود. بعد شارحش مى كويد «كانما تخيل ان الكلب من اعضاء اهل بيته). كربه اى است و 
ظرف شير آمد يكك مقدار از آن شير خورد. از آن شير استفاده كنيد. و بعد مى كويد روايتى كه هفت بار تعفير كند» حقيقتش 
ثابت نيست. جون رواتش روات طريق اهل بيت است. بنابراين در مورد نص ولوغ متعلق به آب استء آيا شير و مايعات ديكر 
هم همين حكم را دارد؟ سيد فرمود: «و المراد من الولوغ شربه الماء أو مائعا آخر بطرف لسانه)»» فتوا اين است كه فرق بين آب 
و مابحات ويك وجوه ندارد. براى اينكه مطلب جزء وجدانيات است. اككر در اين وجدانيت تشكيكك كنيم؛ تشكيكك برمى 


كردد به عقل ضرورى. آنكه ولوغ است دهان زده كلب به آب اثر جدا داشته باشد و به شير اثر نكندء اين خلاف وجدان 


است. مضافا بر اين سيدنا الاستاد مى فرمايد: از صدر صحيحه بقباق كه فضل شربه كفته شده بود آنجه ته مانده شرب كلب 
جنانجه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بين آب و مايعات ديكر در ولوغ فرقى وجود ندارد بالضروره كه شرح 


ص: 1/4 


.50 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 21 ص‎ -١ 
.108 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص‎ -"١ 
جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 5) ص 017 ؟.‎ 1 


نكته جهارم: اكر دهان به ثوب بزند 


نكته جهارم مى فرمايد: «لو لطع ثوبا هل يجب التعفير أو لا؟) صاحب جواهر مى فرمايد: اكر كلب دهان بزند» لطع ليسيدن و 
دهان زدن است. مى فرمايد«لو لطع الكلب الثوب لا يجب التعفيرا» ثوب را آب بكشد تعفير لازم نيستء «لظهور النصّ)» براى 
اينكه نصى كه آمده است دائر مدار اناء است. تسريه نياز به دليل دارد كه دليل نداريم. اما اككر لطع الاناء ظرفى است كه آب 
ندارد و يكك كمى رطوبت دارد و بليسدء در اينجا ولوغ صدق مى كند يا صدق نمى كند؟ صاحب عروه سيد يزدى فرمود: 
«يقوى الحاق لطعه الاناء بشربه)»» لطع را به شرب اكر مطلق كنيم» اين اقوى است. سيد الحكيم مى فرمايد: منظور و ملاكك در 
ولوغ قطعا سرايت آب دهان كلب بود اينجا سرايت بدون واسطه مى شود. آب نيست كه واسطه بشود تا ظرف را تعفير كند. 
بدون واسطه دهان زده قطعاً بالاولويه القطعيه نياز به تعفير دارد. اين اولويت هم وجدانى است و تشكيكى در آن راه ندارد. 
4 


كيم 


نكته ينجم آيا ولوغ محل ابتلا-ء است يا نيست؟ مى شود مثل بحث اماء و عبيد كه ديكر در حوزه بحث نمى كنند و موضوع 
ندارد. اكر بكوييد كه كلب محل ابتلاء نيست» جوابش اين است كه كلب از تاريخ كذشته الان نفوذش در خانه ها بيشتر شده 
است. الا-ن ارويايى ها تقريبا خانه اى بدون كلب نيست و متاسفانه در بعضى از شهرهايى كلب قطعا در خانه هايش است. 
مضافا بر اين دهات و قصواتى هم قطعا كلب است. يس كلب محل ابتلاء شديد است. بنابراين جاى بحث دارد كه تعفير را 


بدانيم. 


ص: 1/6 


-١‏ مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص77. 


نكته ششم: آيا خاكك جايكزين دارد 


نكته ششم انحصار تطهير به تراب. آيا درباره تطهير ولوغ كلب مى شود براى تراب جايكزينى در نظر بككيريم؟ صابون يا مثلا 
مواد شوينده اى كه خيلى قدرت شويندكى بالا داشته باشد» مى شود استفاده كرد؟ سيد فرمود كه قطعا درباره تعفير تراب 
التعضارا تا ديه كان قد هود ولأ امكف عه الرماة و الأشناة و الوره و وها جا كستروق كاعاق كتحالت فويتد كي دازد 
نوره و نحو آن و صابون و انواع شوينده ها جايكزين تراب نمى شود. و ايشان مى فرمايد رمل ستككى كه خرد كرده اند يا 
ريكك هاى خيلى ريز كه حكم خاكك را داشته باشد اما آن ريكك هاى درشتى كه شن به حساب مى آيدء آنها قطعا جايكزين 
خاكك لنى شوق ذزهر دو فسيتقن بحت وود دازف اماد قيت حجايكريئ رمل سعدا الأستاد اشكال من كيند: كه:ممكن 
است تراب خصوصيتى داشته باشد. رمل عنوان جداست و در مقام بيان اكر رمل كافى بود اشاره مى شد. رمل يكك عنوان 
جداست و تراب يكك ديككرى است. الحاق رمل به تراب يا از طريق قياس است يا از طريق اينكه بككوييم نضّى و اجماعى است 
در حالى كه نص و اجماع وجود ندارد. اكر كفته بشود رمل و ماسه خاصيتش مثل خاصيت خاكك استء يس قياس كرديد. 


١8 ص:‎ 


نكته اصلى در جايكزينى آيا قول مخالفى است 


اما بحث جديد اين است كه درباره جايكزينى تراب به شوينده بايد دقت كنيم اولا آيا قول مخالفى داريم كه بكويند جايكزين 
مى شود يا نداريم؟ در اين جهت آنجه كه مى توانيم بككوييم كه بعضى از فقهاء اين رأى را دارند كه اكر تراب در دسترس 
نبود» جيز ديكرى مى شود جايكزين آن مى شود. از جمله شيخ طائفه مى فرمايد: اكر تراب در دسترس نبود» مى شود جيز 
ديكرى جايكزين كرد براى تراب مثل رماد و غيره. () يس اين مطلب در بين فقهاء هم وجود داشته است. شهيد هم در ذكرى 
دارد و به نكته آن هم اشاره مى كند كه غرض حاصل مى شود. غرض ازاله قذارت و آلودكى است. بنابراين براساس همين 
مطلبى كه حصول غرض است و حصول غرض جايى به كار مى رود كه عمل توصلى باشد. و اكر علم به غرض و ملا-كك 
داشته باشيم. و يقين داريم و علم داريم كه تراب موضوعيت ندارد» طريق است. عنوانش طريق است و موضوع كه نيست. 
مضافا بر آن كشف قطعى علم كه كفتيم به قواعد و ظواهر عمل مى كنيم تا وقتى كه مخالف با علم وجدانى نباشد. اكر 
مخالف با علم وجدانى بود» مى شود حجيت قطع و حجيت قطع فوق الحجج است. بنابراين مى كُوييم علم قطعى كشف مى 
كند كه ولوغ اين ميزان ميكروب ايجاد مى كند براى اناء نوعاً و ازاله و زدودن آن ميكروب علماً و كشفاً قطعياً قبل از غسلات 
به وسيله شوينده اى كه خيلى اثر عميق دارد در زدايش ميكروب ها در اثر عمل كردن و عمليات شوينده آن اثر زائل مى شود. 
شوينده اثر زدودنش و ازاله اش برتر است از اثر خاكك مالى و تراب. بر اساس قاعده بدون هيج ترديد مى توانيم بككوييم كه 
براى تطهير انائى كه ولوغ شده است قبل از غسلات شوينده اى كه از لحاظ علمى خب ركان امور كفته اند. اكر كفته بشود كه 
آنها عادل نيست اما يكك قاعده داريم حجيت اهل خبره كه فقط خبرويت شرط است و ديكر تدين و اسلام شرط نيست و فقط 
علم به كذبش نداشته باشيم. از باب حجيت قول اهل خبره اكر اهل خبره بككويند كه اين شوينده اين مقدار ميكروب را بهتر از 
خاكك مالى رفع و ازاله مى كندء انجام بدهيم بعد از آن سه بار با آب شستشو كنيم» طبق قاعده مطابق با رأى شيخ طوسى تراب 
جايكزين مى شود. اما احتياط اين است كه از تراب استفاده بشود جون ما جرأت بر مخالفت رأى مشهور به خود نمى دهيم: 
هرجند قاعده و تحقيق بدون هيج اشكالى مسثله را اعلام مى كند. 


ص: ما 


.١15 الممسوط. شيخ طوسىء ج١2 ص‎ -١ 


جواب: در توصليات شكك نمى كنيم. در اينجا جزء قطعيات است اكر ولوغ نبود كه تطهير نبود. ولوغ قطعا آن اثرى كه از 
دهان زدن كلب آنجا مانده اين جزء وجدانيات است و شكك نمى كنيم. 


نكته هفتم: تعفير به وسيله غسل به ماء جارى ساقط نمى شود 


نكته هفتم هم اينكه تعفير به وسيله غسل به ماء جارى ساقط نمى شود كه صاحب جواهر مى فرمايد: اكر تغسيل به آب جارى 
باشد باز هم تعفير است للاصل و اطلاق صحيحه بقباق و استصحاب. )١(‏ و نكته هشتم صاحب جواهر مى فرمايد: تعدد ولوغ 
موجب تعدد تعفير نيست» اين مطلب بلا خلاف و اشكالء «لظهور الجنسيه من الصحيح)» براى اينكه صحيحه بقباق ظهور در 
جنس دارد. جنس يعنى آن جنس دهان زدن. يكك بار دو بار جنس است و تغيير نمى كند. دهان زدن يكك بار باشد يا جند بار 


باشد. ولوغ است و نياز به تعفير دارد و تعفير مره واحده كافى است. 
نكتههاى تكميلى و فروع مربوط به ولوغ كلب /ا٠/ 117/1٠١‏ 
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موضوع: نكته هاى تكميلى و فروع مربوط به ولوغ كلب 


جند نكته كفته شدء از جمله اين نكات سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و لا بد من التراب فلا يكفى عنه الرماد و 


الاشنان و النوره و نحوها). 
مقتضاى نص و جمود بر نص مشهور عدم نيابت جيزى محل تراب است 


ص: اذا 


."2٠ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج6) ص‎ -١ 


خلاصه اين فرع اين مى شود كه در تعفير مربوط به ولوغ كلب بايد از تراب استفاده بشود و جيزى جايكزين نمى شود. مثلا در 
عوض تراب خاكستر» صابون» اشنان» كياهى شوينده نمى تواند جايكزين تراب بشود. اين مطلب مشهور است و مقتضاى 


جمود بر نص است. 
قول ديككر نيابت غير تراب از تراب با توجه به نكاتى 


اما ديروز كفتيم كه با توجه به وجود ملاكك كه در اينجا همان قذارت دهان كلب است قطعا و با توجه به توصلى بودن عملى 
كه تعبدى نيست» غسل و تطهير از توصليات است و با توجه به اينكه تراب طريق براى ازاله نجاست استء. موضوع نيست 
وجداناً و با توجه به حجيت علم ذاتى و قطعىء و با توجه به كشف علمى از لحاظ آلات و ابزار كه اثر و ميكروب كى زدوده 


مى شودء كشف علمى قطعى در اختيار محققين فن است. و همجنين قواعد يا ظواهر در برابر علم وجدانى اعتبار ندارد. اين بنج 
نكته را بكوييم؛ مى كوبيم جايكزينى ممكن است. شوينده هايى كه علمياً از سوى خبركان امور اعلام بشود كه قابل اعتماد 
أبشت كلنقطع] دوت ردودندى مر اوغراج اكه عن قراقد انم لقعو روا اشاء كس مناها ريك اسككيان كدر افر 
زمانى بوده كه نقش شوينده و زداينده در آن روزكاران را داشته و موضوعيت كه نداشت. آن زمان صابون و شويند ه هاى 


ديكر وجود نداشت. 


سوال: علم مى كويد كوشت خوك اكر كرما برسد تا ينجاه و ينج درجه ميكروب هايش كشته مى شود بنابراين كوشت 
خوك هم ديككر حلال باشد. 


ص: م1 


جواب: اككر موضوعى به عنوان نجس اعلاام شده باشد بحث جدايى است. انجاس و ارجاس و اشياء نجس كه ذاتش نجس 
اعلام شده باشدء در آن بحثى نيست اما اكر ما كفتيم ملاكك مشخص استء قذارت است و زدودن قذارت هم تطهير استء با 
اين مقدمات كفتيم كه اكر خلاف مشهور نبود و خلاف احتياط نبود» فتوا اين مى شد كه زدودن ولوغ كلب به توسط شوينده 
هايى كه اثرش بيشتر از تراب باشد» كار ممكنى است وليكن جون كه مخالفت با مشهور قطعاً جرأت نمى شود لذا مى كوييم 
مشهور همان است و احتياط همان است كه با تراب شستشو و تطهير بشود. مضافا بر اينكه مويد بر مطلب شيخ طوسى فرموده 
است اكر تراب نباشد جايكزين مى شود (1), معنايش اين است كه جيز ديكر هم جايكزين است. و شيخ ابوعلى در كتاب 
علا-مه حلى در كتاب تحرير مى فرمايد: «يوجد احتمال القيام مطلقا» (5), يعنى احتمال قيام هر شوينده ديكر جاى تراب را 
مطلقاً وجود دارد ولو در صورت عدم عذر. امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تعفير و خاكك مالى براى ولوغ كلب 
امر تعبدى نيست. در تعبدى دو تا خصوصيت است: .١‏ بدون قصد قربت امتثال نمى شودء ". ملاكك را نمى دانيم. تعبد معحض 
است» مثلا- اسجدء اركع سرّ آن جيستء استحساناتى است و ما نمى دانيم. اولا- اين تعفير و اينكونه ازاله نجاست تعبدى كه 
نيست معلوم است. بعد اضافه مى فرمايد ملا-كش هم معلوم و معهود است كه آن لعابى كه از دهان كلب آنجا رسيده؛ آن 
اثرى كه از دهان كلب در آن آب وجود دارد واصابت كرده» تراب كه ذكر شده به جهت مثال است. حرا مثال آمده؟ لكثره 
الوجودء آن موقع شوينده ديكرى وجودى نبوده. و بعد آسان بوده اين كار. و بعد اضافه مى كنند كه ارتكاز عقلاء هم اين 
است كه يكك ملاقى نجس اكر به حالت اولى اش بركردد طاهر بشود به وسيله قلع ماده قذارت. با اين ارتكاز مى فرمايد: «لولا 
مخالفتهم لقلنا بقيام كل قالع مقامه» اكر مخالفت مشهور نبود مى كفتيم به قيام هر زداينده اى مقام تراب را. 50 


ص: 186 
١-الممسوط.‏ شيخ طوسى» ج ١‏ ص 1 


7- تحرير الاحكام علامه حلى. ج 3 ص /ا١.‏ 
بوك كتاب الطهاره. امام خمينى» ج رذ ص رةه 


سوال: ايا ملاكك كشف شده؟ 


جواب: در كشف مللاكك شكك نكنيد» اينها جزء واضحات است. ملاكش قطعا لزوجت آن نجس است و در اين مسثله ملاكك 
ملاكش معلوم تبمت؟ توصتلئ اث :وملا كك ان واضتحات اشتت. "در تواضلات ناك جرع وطدانيات انشت١ ١‏ كر كبن بكو يل 


در تطهير ولوغ غير از قلع ماده قذارت جيز ديكرى استء مكابره و مخالف وجدان است. 
سوال: بككوييم توصلى است الا ما خرج بالدليل كه در اينجا نص وجود دارد. 


جواب: همين بيان بيانى است كه يكك حكم توصلى را براى ما بيان كرده. يعنى ولوغ كلب يكك قذارتى است كه قلع اين 
كرد يكك حكم توصلى است. در يكك صورت مى توانيد بككوييد كه فقط تراب و آن جايى است كه بككوييد تراب موضوعيت 


دارد. كدام محققى مى تواند ادعاء كند كه تراب موضوعيت دارد. 
سوال: كفته اند كه ولوغ كلب ميكروبى دارد كه جز با تراب از بين نمى رود. 


جواب: جنين كشفى نيستء آنجه كشف است اين است كه سيد هم اشاره مى كند كه مى كويد ولوغ و دهان كلب يكك 
ميكروب قوى دارد كه به آب خالى قابل زدايش نيست و تراب كه خيلى خاصيت زدايندكَى قوى دارد» مى تواند آن ميكروب 
را زائل بكند و قطعاً علمياً الامن مسلم است كه زداينده ها و شوينده هاى خيلى قوى بالا-تر از تراب هم وجود دارد. و آن 
استحسان هم اضاه بشود كه تراب را كه مى كفتند, زمانى بود كه شوينده ديكر وجود نداشتء مطمئنيم اكر در زمان معصوم 
اين شوينده ها وجود داشتء كفته مى شود با اين شوينده ها. با شرحى كه داده شدء با نكاتى كه امام خمينى هم مطلب را بيان 
فرمودندء لذا از لحاظ قواعد جايكزينى تراب امر معلوم و مشخصى است. در يكك جمله تراب موضوعيت ندارد. اما فتوا همان 
است كه در متن آمده است منتها مى كوييم احوط اين است كه با تراب تعفير بشود تبعاً لسلفنا الصالح قدس الله اسرارهم. 


ص: 188 


سوال: محققين در كتاب هايشان آورده اند كه اكر ينجاه و ينج درجه حرارت به عمق كوشت خوك برسد ميكروب ها از بين 
مى رود. و نكته ديكر اينكه آيا علت و حكمتى كه مطرح كرديد دو جيزاست؟ 


جواب: جيزى را كه شرع به طور مشخص نجس اعلام بكند آن مطلب كامل است و ديكر آنجا راهى براى توجيه نداريم. بول 
نجس استء اكر بكويد بول تصفيه مى شودء ميكروب زدايى مى شود» هيج ملاكى ندارد. يا خون نجس استء مى كويد علم 
كه اين را تصفيه مى كنيم يا جيزهايى اضافه مى كنيم كه مضراتش برودء راهى ندارد. براى اينكه جايى كه شرع تعيين كرده 
است» تعيين شرع است و اطلاقات و عمومات است. اكر تعيين شرع باشد كه شرع مشخص كرده باشد طاهر يا نجس هيج 
راهى براى استدلال عقلى و علمى وجود ندارد. اما اينجا تطهير است» زدودن نجاست است. يكك نجاست آمده و يكك جا 
تنجيس كرده؛ اين زدودن يكك امر توصلى وجدانى است,ء مثل دست آدم يكك قطره خونى ريخته» اين قطره خون با آب 


بزداييم اين توصليت آن يكك امر وجدانى است. توصليات برمى كردد به وجدانيات. در بحث وجدانيات كه اشكالى نداريم. 


مصلحت يكك عنوان جامعى استء به اعتبار جعل ملا-كك است و به اعتبار مجعول مناط. اما حكمت فائده استء؛ در جعل و 
مجعول دخل ندارد. خود عملء عمل درستى است كه آثار دارد و فائده دارد و فائده كاهى داعى مى شود. آن داعى شدن 
براى حكمت است. حكمت در مرحله غايت قرار مى كيرد وعلت در مرحله ايجاد قرار مى كيرد. عات سبب اصلى براى 
حدوث استء در مرحله ايجاد قرار مى كيرد. حكمت در مرحله انتهاء و فوائد و آثار قرار مى كيرد. آن فوائد و آثار داعى مى 


شود واما علت نمى شود. 


ص: اا 


آب دهان كلب ملحق به ولوغ نمى شود 


سيد فروع ديكرى را هم ادامه مى دهدء مى فرمايد: «و اما وقوع لعاب فمه فالاقوى فيه عدم اللحوق و ان كان الاحوط؛)؛ مى 
فرمايد: اكر لعاب دهان يعنى آبى كه از دهان حيوان به طور طبيعى ترشح مى كندء اما آبى كه از بيرون دهانش بككذارد و 
دوباره بركرداند آن لعاب نيست. مى فرمايد: لعاب دهان كلب اككر واقع بشود در اناء اقوى عدم لحوق استء به خاطر جمود بر 
نص و اصل هم برائت و عموم و اطلاءق تغسيل متنجسات. اما در برابر اين مطلب سيدين سيد بروجردى و سيد ابوالحسن 
اصفهانى قدس الله اسرارهم مى فرمايد اين احتياط تركك نشود. جايى كه مى كُوييم «الاحتياط لا يتركك» فتواى بر احتياط استء 
يكك وقت مى كوييم احتياط در فتوا و يكك وقت مى كوييم فتواى بر احتياط. جايى كه مى كوييم «الاحتياط لا يتركك» فتواى بر 
احتياط است. سيد بروجردى قدس الله نفسه الزكيه و سيد ابوالحسن اصفهانى فتواى بر احتياط داده اند. مضافا بر اين سيد 
الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عدم لحوق مشهور است براساس جمود بر نصء اما حقيقتش اين است كه در اينجا 
حكم به تعفير كمتر از حكم بر تعفير ساير مايعات نيست. در ساير مايعات كه ما حكم كرديم كه فرق بين آب كه مورد نص 
است و ساير مايعات قطعا وجود ندارد به جمود بر نص صدمه نخورد. جمود بر نص وظيفه ماست مككر جايى كه احراز بكنيم 
كه اينجا فرقى وجود ندارد. جمود بر نص اكر مى شدء فقط آب در اناء اما ساير مايعات آب كه نيستء جمود بكنيم و بكوييم 
فقط آبء اما كفتيم جمود بر نص خوب است مككر جايى كه احراز كنيم عدم فرق را. فرق بين آب و لبن وجود ندارد در 
جذب اثر نجاست از دهان كلب. بنابراين آنجا كه كفتيم از جمود بر نصّ دست برمى داريم, اينجا هم مى توانيم از جمود بر 
نص برداريم؛ جون لعاب در حقيقت ملاقات آن آب دهان بدون واسطه است و حالا دهان واسطه مى شود و بعد لعاب و اينجا 


خود لعاب مستقيما مى وسد به مايعى يا اثائى. (1) 


ص: ملا 


.77 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7. ص‎ -١ 


تحفيقى 


حقيقت اين است كه با ارتكاز و با مراجعه به وجدان و فهم عرف فرق بين آب دهان كلب در صورت دهان زدن و آب دهانى 
كه بدون دهان بريزد» فرقى وجود ندارد. لذا تعفير اينجا لازم و بلا اشكال به نظر مى رسد. سيد در انتهاى اين مسئله اين مطلب 
را مى كويدء مى فرمايد: «بل الا-حوط اجراء الحكم المذكور فى مطلق مباشرته و لو كان بغير اللسان من ساير الاعضاء حتى 
وقوع شعره أو عرقه فى الاناء». اككر كلب دهان نزند ولى مويى از بدنش ويا عرقش و يا دستش بخورد به آب داخل ظرف 
احوط اين است كه اينجا هم ظرف تعفير بشود. اين احوط به جهت اين است كه شيخ صدوق در كتاب مقنع و شيخ مفيد در 
كتاب مقنعه روايتى از فقه رضوى نقل شده كه آمده «و ان وقع كلب أو شرب منه)» «وقع» نشان مى دهد كه اكر دستش بخورد 
يا يكك جيزى از اعضاى بدنش به آب اصابت بكند. حكم همان است كه كفته شد. سيد الحكيم مى فرمايد: شايد سر اين 
احتياط اين باشد كه در صحيحه بقباق آمده بود كه «الكلب رجس و نجس»». كل كلب جون رجس و نجس آمده بود 
مقتضاى آن شدت در تعبير نسبت به نجاست كلب اين بشود كه مطلق ملاقاتش باعث تعفير بشود. و اما تحقيق اين است 
آنجايى كه تعفير بود به وسيله شهرت فقهاء جرأت وجود نداشت اما اينجا مى كوييم كه در اينجا با استفاده از شوينده هاى 
قوى آنكاه غسلات ثلاثه مى تواند كافى باشد. اينجا كه احتياط استء مى كُوييم با شوينده و با صابون اول بايد شسته بشود و 
آنكاه ثلاث مرات تغسيل بشود. مسئله ينجم كامل شدء رسيديم به مسئله ششم براى جلسه آينده. 


ص: 1/84 
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بعد از كه مسئله بحث شد و تحقيق به عمل آمد و فروعات آن هم بيان شدء سوالاتى شد كه به سه تا سوال خلاصه مى شود. 
سوال اول كه بين تراب و آب در تغسيل جه فرقى استء همان كونه كه شرع آب را تعيين كرده است و موضوعيت دارد» لذا 
براى تراب همين را بككُوييم ومضافا براين كه آمده است «التراب احد الطهورين»» به تعبير شرع هم آمده است. بنابراين فرق 
بين تراب و آب كه كفتيد از لحاظ تحقيقى امام خمينى فرمودند كه تراب قابل جايكزينى است اما آب طبيعتاً قابل جايكزينى 
نيست. اكر مى كويبد قابل جايكزينى تراب استء بككوييد آب هم است كه قطعاً نمى شود. و بعد اكر مى كوبيد فرق دارد» 
مى كوييم هر دو تاى آن تعيين شرع است و ممكن است تراب مثل آب باشد. (هرجند اين جند اشكالى كه مطرح مى شود 
خيلى به بحث ارتباطى ندارد وليكن جون اين سوالات بحث برانكيز است و نكته دارد» از اين بر اين شديم كه اين سوالات را 
جواب مفصل بدهيم كه نكته هايى دارد كه مفيد است. هرجند اصل مسثله حل شده و ما كفتيم فتوا همان فتواى فقهاء است 
منتها از لحاظ علمى و تحقيقى امكان جايكزينى دارد.) اما جواب اين است كه فرق است بين تراب و آب در واقع و در عرف 
و نزد عقلاء و عند الشرع موضوعاً و حكماً. آب يكك طبيعت سيال است به ارتكاز عقلاء مزيل است و عرف هم همين را تلقى 
مى كنند و مى فهمند كه تطهير و تنظيف به وسيله آب است و شرع هم در فقه كفته مى شود كتاباً و ستتاً «و انزلنا من السماء 
ماء طهوراءً (1) . از لحاظ فقهى هم سيدنا الاستاد مى فرمايد: معناى غسل عرفا ازاله است براى هر مزيل اما انحصار و تخصيص 
به آب به جهت اين است كه طهوريت و مطهريت براى آب نسبت به اخباث عرفاً عقلايياً شرعاً ذاتاً ثابت است. و اما تراب در 
بعضى از نصوص كه آمده «التراب احد الطهورين» در باب تيمم به عنوان ثانوى تراب تنزيلاً مطهّر استء حكماً مطهّر است. 
كفته بوديم هر كجا كه كفتيم تنزيل يعنى موضوع يكى نيستء در حكم منزل عنه قرار مى كيرد و در حكم موضوع اصلى 
است. حكماً به دليلى تراب را مطهّر قرار داديم و آن هم براساس تعبد محض. اما در ازاله اخباث هيج كاه تراب را ما احد 
الطهورين اعلام نمى كنيم. در ازاله اخباث تعفير كه در آن حديثى در معتبر آمده بود «المرتين الاولى للازاله و الثانيه للانقاء)» 
تعفير در مقدمه غسل مرتين آمده. التغسيل بالتراب كه تعفير است و الغسل بالماء مرتين» يس تعفير براى ازاله قذارت است 
فقط. بنابراين براى ازاله قذارت بود به طور دقيق مى بينيم كه طريق است براى ازاله و مى كوييم غير از اين هيج دور و نقش و 
اثر ديككرى در تراب وجود ندارد. اككر ما باشيم و فقط تراب باشد و غسل به ماء نباشدء اناء تطهير نشده است. بنابراين نقش آن 
ازاله قذارت استء آنككاه تطهير به عمل بيايد. يس از اينكه طريقتش معلوم شد و مناسب با طريقيتش قبل از تغسيل مرتين كفته 
اند كه خاكمالى بشود. لذا تراب قطعا نقش آن طريقى است و موضوعيتى ندارد. (5) 
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-١‏ فرقان/سورهة؟”, آيهمع. 


"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 50؟. 


عرق سيو لكيهب رمو كبو يتب 


فرق بين طريقيت و موضوعيت: طريقيت آن است كه مثل خبر عادل كه طريق است براى نقل حكم شرعى و خود دستور شرع 
مى شود موضوع و نقل آن مى شود طريق» آن موضوع را براى ما مى رساند. راه وصول است. مثل خبر و كلام معصوم» خبر 


است و تراب طريق است. با اين توضيح فرق بين تراب و آب معلوم شد. 
سوال و اشكال دوم و جواب آن 


سوال دوم اين بود كه ما كفتيم اكر كشف علمى بشود كه شوينده نقش بيشتر از تراب را دارد در زدودن اثر ولوغ. كشف 
علمى يعنى حصول علم و قطع و حجيت قطع كه معلوم است و غرض هم كه معلوم بود. در اينجا يس از كشف علمى جايى 
براى ترديد وجود ندارد» خود حجيت قطع براى ما كافى است. اشكال: اكر بناء باشد كه كشف علمى كارساز باشدء مى 
كُوييم كشف علمى شده است كه كوشت خنزير يس از صد درجه حرارت ديكر آن مضرات و ميكروبهايى كه دارد كشته مى 
شود و جيزى باقى نمى ماند. يس از صد درجه بايد ديكر هيج مشكلى در لحم خنزير وجود نداشته باشد. اولا فرق اين را با 
مورد بحث روشن كنيم آنككاه جوابى از آن اشكال علمى بدهيم. اما در مرحله فرق دقت كنيم كه در مورد بحث ما بحث از 
زدودن نجاست از جسم طاهر است و بحث در تطهير متنجس است. و بحث درباره خود نجس نيست. فرق است. مثلا يكك بار 
مى كوييم به لباس و دست شما قطرات بول اصابت كرده» جطورى اين را ازاله كنيد» اين بحث منطبق است به بحث ما كه ازاله 
نجاست از جسم طاهر است. يكك مرتبه مى كوييم بول را تصفيه كنيد علماً آن ضررهايى كه دارد با تصفيه جداسازى مى 
شود. فرق اين دو تا معلوم است كه با هم ربط نداردء اينجا ازاله نجاست است و نجاست قطعى است و جسم طاهر قطعى استء 
ملاقات صورت كرفته» تمام عمل ما ازاله است و اين ازاله اكر علمياً و قطعاً ازاله شد به هدف رسيديم. اما درباره خود نجس 
كه از سوى شرع نجس اعلام مى شود مثل بولء اين خودش كه نجس است از سوى شرع نجاست كه اعلام شده؛ ديكر در اين 
رابطه بحث نداريم كه جيزى براى رفع نجاستش كارى از بيش مى برد يا نمى برد. عين نجس است شرعاً ثابت شده است. و 
خنزير هم عين نجس است آن هم اشد نجاسات و ارجاث. در اصل بحث هيج تشابهى نيست. اما اكر كسى بككويد كه اين 
خنزير را نجس اعلام كرده ايدء براساس مفسده اش بوده و مضراتى داشته. الان براساس كشف علمى اين مضرات خنثى سازى 
مى شود. و در مورد خمر هم مى كويند كه سرّ آن اسكار استء تصفيه بشود و اسكار آن را كنترل مى كنيم و منافع آن را مى 
كيريم. يا به عبارت ديكر يكك عملياتى انجام مى دهيم كه اسكار نداشته باشد يا كمتر مصرف مى كنيم كه اسكارى نباشد. در 
جواب اين سوال فقهى و قانونى جواب داريم» جواب فقهى ما اين است كه از نظر فقه خمر و خنزير داراى دو تا حكم است: 
حرمت اكل و شرب و نجاست. بنابراين اكر بككُويبد حرمتش به توسط اسكار و ضرر باشد و خنثى مى كنيم» نجاستش كه مى 
ماند. از لحاظ فقهى تنها حكم وضعى نيست بلكه وضعى و تكليفى است. لذا اكر خمر اندازه كمى باشد كه مسكر هم نباشد» 
نجس است. خنزير بدنه نجس است ولو مضرات آن برود بيرون» كل جسم عين نجس است. اما تصفيه و جلو كيرى و خنثى 
سازى اسكار محلل نمى شود. اكر كسى بكويد اسكار نيست و اقناعى بِكُوييم كه به خاطر اسكار شربش حرام نيست به خاطر 
نجاست شرب حرام است. و اما جواب علمىء از لحاظ حقوق يعنى طبق معايير حقوقدان ها جواب آن اين است كه براى جعل 
قوانين مصلحت نوعى كافى است. مصلحت و مفسده نوعى مى شود ملاكك جعل قانون كلى. مثلا سر جهارراه جراغ قرمز 


ماكقلتضادق الست“ اكثز و أغلن ايخ صلخت توعى كة'اجتنات باشل يا اخ مفسذه نوعن كه تصضادق' باشد مي شود ملك 
جعل قانون. همان قوانين عقلايى و حقوقى با تاييد شرعء؛ شرع هم در اين قسمت موافق است براى جعل قانون كلى مصلحت 
نوعى و مفسده نوعى كافى است. لذا درباره حرمت اكل لحم خنزير مفسده نوعى كه آن مضرات استء هست. اما يكك وقت 
فرض كنيد يكك آدمى است جسمش ضد ضرر است وهر جه از آن انجاس بخورد ضررى نمى بيند ويا اينكه ضرر خنثى 
سازى بشود, اينها صدمه اى به مصلحت و جعل قانون وارد نمى كند. مثل اينكه جراغ قرمز است و رفت و آمد اصلا نيست» 
آنهايى كه به قانون يايبندند عبور نمى كنند جون قانون است. اكر كفته بشود الان كه رفت و آمد نبستء. مى كويد قانون 
براساس يك مصلحت نوعى جعل مى شود وانككهى يك مصلحت عقلايى ديكر هم اضافه مى شود كه رعايت قانون» قانون 
رعايت بشود و نقض و اشكالى و آسيبى نبيند. بنابراين مصلحت نوعى ملاكك جعل استء بعض موارد كه استثناءات يا آن 
مصلحت و مفسده هم وجود نداشته باشدء قانون بايد رعايت بشود كه قانون مصلحت عقلايى ديكرى دارد كه براى جامعه 
انسانى امنيت و سلامت و ارتباط بيدا مى كند به قاعده عقلى كلامى فقهى كه اختلال نظام باشد. 
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دو شرط توصلى 


خصوصيت دارد: خصوصيت اول آن اين است كه غرض در توصلى معلوم و محقق است و آن هم يكك عمل خارجى است. 
مقلايةاشها بكوين كه بريد غنذا نه همان برسايد به يكى :فر تداق تان بكوييده ابن عمل توضلن است هر فر و تدائ كه بيرق 


فرق حكم توصلى و حكم وضعى 


و فرق بين حكم وضعى و عمل توصلى جيست؟ يكك حكم از احكام وضعيه است مثل صحت بيع و اين احكام وضعيه هم 
قصد قربت لازم ندارد و مشتركك است. هم احكام وضعيه جنبه عقلاء دارد و هم توصليات اغراض اش عقلايى است و دركك 
عقلاء است وهر دو هم قصد قربت لازم ندارد. فرق اين دو تا اين است كه وضع در احكام وضعى وصف حكم است و توصل 
در توصليات وصف عمل است. از اينجا مى توانيم به اين حقيقت برسيم كه مسثئله تعفير توصلى است جون در توصلى معيار 
اين بود كه غرض در توصلى عرفا و عقلايياً معلوم است. براى تعفير غرض عرفا و عقلايبا زدودن آن آلودكى برآمده از ولوغ 
كلب است. غرض كه معلوم بود» مى شود توصلى. هر جيزى كه توصلى بودء انحصار به سبب واحدى ندارد» وو از هر طريقى 
كه هدف حاصل بشود كافى است. بنابراين درباره فرق بين توصلى و تعبدى نكته را دانستيد و تعفير هم توصلى است كه قابل 
جايكزينى است اما اين تحقيقات همه اش بالا-تر از متن فتواست و با متن كتاب تصرفى نمى شود. براى اينكه مشهور و 
مخصوصا متاخرين تقريبا هيج خلاافى بين متاخرين نيست كه تراب قابل جايكزينى نيست. حتى سيدنا الاستاد يكث نكته را 
اشاره مى كند و آن اين است كه ممكن است بككُوييم كه تراب خصوصيت دارد. بعد از كه احتمال خصوصيت داديم؛ ديكر 
آنككاه زمينه براى جايكزينى وجود نخواهد داشت. و در بحث و تحقيق ما كفته شد كه احتمال خصوصيت بايد احتمال عقلابى 
باشد. و اكر احتمال ضعيف بود قاعده تناسب حكم و موضوع الغاء خصوصيت مى كند. موضوع قذارت است و حكم ازاله 
استء اين موضوع و اين حكم با هم يكك تناسبى دارد كه مى كويد ازاله بشود و اين تناسب خصوصيت را از تراب مى كيرد. 
هرجند فرمايش سيدنا الاستاد احتمال خصوصيت است. اما اولا معلوم نيست كه اين احتمال خصوصيت در حد احتمال عقلايى 
باشد و بر فرض احتمال ضعيف عقلايى هم اكر باشدء به وسيله قرينه يا قانون تناسب حكم و موضوع اين احتمال مرتفع مى 
شود. بنابراين از لحاظ علمى و تحقيقى جايكزينى ممكن و امااز لحاظ فتوا آنجه در متن آمده درست است و براى اينكه 
مخالفت با نفى خلاف يا مخالفت با مشهور نشود مى كوييم فتوا همان است كه تراب جايككرين ندارد. 
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موضوع: مسائل مربوط به ولوغ كلب 
مسئله 6 التراب الذى يعفر يجب ان يككون طاهرا قبل الاستعمال 


مسئله هشتم: «التراب الذى يعفر به يجب أن يكون طاهراً قبل الاستعمال» (عمداً مسئله هشتم را خواندم جون اين مسئله با مسئله 
نه وده و يازده و دوازده كه جلو انداختم همه مربوط مى شود به تعفير و وسط مسئله شش و هفت بين المسئلتين حكم ولوغ 
خنزير آمده. اين مسئله هشتم ارتباط مستقيم دارد به تعفير.) آن ترابى كه براى تعفير در جهت تطهير متنجس به ولوغ استفاده 
مى شودء واجب است كه قبل از استعمال طاهر باشد. طهارت اين تراب لازم و واجب است طبق آنجه در متن آمده. دليل بر 
طهارت جيست؟ ما از ادله فقهى مى توانيم اين حكم را ثابت كنيم؟ سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آنجه در 
متن آمده است مطلبى است كه مطابق با ذوق متشرعه و ارتكاز عرف بر اينكه مطهّر بايد طاهر باشد. اما در ادامه اين ارتكاز 
كفته مى شود كه فاقد شئ معطى شئ نخواهد بود. آن جيزى كه تطهير و نجاست مى تواند بدهدء نبايد خودش آلوده باشد و 
بايد خودش طاهر باشد تا بتواند طهارت و ياكيزكى به شئ ديكرى بدهد. اين مطلب در حقيقت يكك مطلبى است كه با ذوق 
تكن عه عطق انك و ارنكاك هي | كر انعا يويند لمحو انا كرو دلت كاري وج واف شال والطيين وانائر كذاري 
تراب در تطهير دقت كنيم؛ مى توانيم بككوييم كه طهارت براى تراب در عمليات تعفير شرط نيست. بنابراين اولا براساس ذوق 
متشرعه مى شود كفت كه بايد طاهر باشد اما اين يكك يشتوانه معتبر شرعى ندارد» و اين خيلى اثرى كه به جاى بككذارد احوط 
اين است اما دليل نيست كه الزام بياورد. و ثانيا اككر ما معناى و نقش تراب را به دقت مطالعه بكنيم» مى بينيم كه تراب 
تاثي ركذارى كه دارد. يكك كمكك استء «الاستعانه بالتراب كالاستعانه بالصابون»» تراب در جهت زدايش و تطهير يكك كمكى 
اسث و مطهر اساسى نيست؛ بعد دن اذامة مى فرمايد: «الآن الثرابت ليس يطهور للاناء و اتما مطهره الماءة. ان براق ازاله است ثه 
براى انقاء. (1) با اين خصوصيات طهارت در تراب در عمليات تعفير دليل ندارد. مضافا بر اينكه با واقعيت هم منطبق نيست. 
جون ترابى كه قبل از مساس باشد كه عمليات شروع نشده و بعد از مساس با نجس باشد كه تراب مى شود متنجس. يس تراب 


طاهر اصلا واقعيت هم ندارد. بنابراين طهارت در تراب شرط نيست» جون نقش آن زدايش وازاله است. 
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سوال در مطهريت تراب و جواب آن‎ 


ار سوال بشود كه تراب مطهّر نيستء مثلا براى تطهير ته كفش راه رفتن روى زمين مطهّر است. تا حالا ‏ كه كفتيد كه مطهّر 
نيست بلكه مزيل است و طهارت به وسيله آب است» يس تراب مطهر شد. جواب آن اين است كه درباره تطهير و انقاء و ياكك 


شدن ته كفش به وسيله راه رفتن روى زمين به دقت بنكيريم كه تراب مطهّر نيست و زمين مطهّر است و عين تراب نيست. در 


تعفير سنكك جاى تراب را نمى كرفت اما در راه رفتن هست. فرق بين روى سنكك رفتن و روى خماك رفتن فرق ندارد. اولا 
تراب نيست و زمين است. و ثانيا اين جزء آن مطهرات ويزه است كه در فقه داريم. خود اصطكاك آن هم اصطكاك بعد از 
ازاله عين آن هم به شرط اينكه نجاست از بيرون نيامده باشد و روى زمين باشد. بنابراين براساس منت كذارى و عسر و حرجى 
كه ما مى فهميم و جعل ويزه مثل طهارت بدن حيوانات است كه جطورى ما يكك جعل مطهّر امتنانى داريم. مى كوييم بدن 
حواناك كد قحس او ع ابحاسة كد ورطارق نايا كه اشيكي حك اعتيان اكات اسك بوه ازاله وافقى ان انعانا تظييد 
اعتبار شده است. در اينجا هم خود اصطكاكك كه يكك عمل قائم بين الامرين است كفش بخورد به تراب و هر دو اصطكاكك 
كوف ابن اسطكا كه بعد از اذاله عق امكتانا عطيير اعساو تلأسف ان زنط :همطوريك ترانت تدازة و ا مطوويةة ترانن: و 
تعفير فرق فاحشى دارد. مسئله نهم: «اذا كان الاناء ضيْقَا لا يمكن مسحه بالتراب فالظاهر كفايه جعل التراب فيه و تحريكه الى 
أن يصل الى جميع اطرافه و اما اذا كان مما لا يمكن فيه ذلكك فالظاهر بقاءه على النجاسه ابداً الا عند من يقول بسقوط التعفير 
فى الغسل بالماء الكثير». اكر ظرفى باشد و قابل تعفير نباشدء 


ص: ع١‏ 


حكم موارد نادر جيست؟ 


قبل از كه به بيان محققين برسيم, اينجا به نظرم رسيد كه اين مورد واقعيت ندارد و بسيار به ندرت اكر واقعيت داشته باشد. 
ظرفى كه ولوغ بشود و دهان آن ظرف به حدى تنكك باشد كه قابل شستشو نباشد و دست وارد داخل آن وارد نشود. اين كلبى 
كه دهان زده فقط زبانش را بيرون آورده و با يكك امتداد زيادى فرو برده» اين خيلى يكك مورد نادرى است. ظرفى كه قايل 


تعفير با دست نباشد و مورد ولوغ قرار بككيرد بسيار نادر است. 
سوال: اكر آب دهان باشد 


جواب: آن امكانش قابل تصور است كه ظرفى باشد و خيلى كوجكك و كلبى از آنجا عبور كند» موقع عبور كردن آن قطرات 
آب دهان تقاطر بكند و وارد آن ظرف بشودء ولى مورد بسيار نادرى است. بنابراين هر فرعى كه قليل الوجود و نادر الوجود 
باشد» بحث علت و داعى ندارد. منتها بحث كه شده است در مورد اين فرع فقهاء اظهار نظر كرده اند كه اينجا كه تعفير ممكن 
نباشد» جه بايد كرد وآيا تعفير ساقط است يا تعفير ساقط نيست؟ يكك قانون كلى: در صورت عدم قدرت تكليف ساقط مى 
شود اما وضع ساقط نمى شود كه يا عوض مى شود ويا به عهده مى ماندء خاصيت تكليف و وضع اين است. اينجا كه حكم 
وضعى استء سيد هم كفت نجاست باقى مى ماند اكر تطهير نشود. اظهار نظر هايى شده است» شيخ انصارى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: مواردى كه قابليت تعفير ندارد» در عمومات تطهير وارد نمى شود. و از ادله تعفير خارج است. بايد به ادله 
ديكر مراجعه كرد و به اطلاقات و عموم غسل بايد مراجعه كرد و نتيجه اش تعفير ساقط است و با تغسيل ثلاث مرات اكتفاء مى 
شود. فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مواردى كه قابليت براى تعفير ندارد» خارج از قلمرو دليل تعفير است. 
بنابراين طبق اين دو رأى اكر تعفير ناممكن بودء ساقط است و ادله از اساس شامل حال مواردى كه قابليت ندارد نمى شود. 
(1) سيدنا الاستاد اشكال مى كنند؛ مى فرمايند كه درباره سقوط تعفير از قلمرو روايات تعفير وجهى نداريم. اكر بكوييم شامل 
نمى شود خلاءئف ظاهر روايت است. ظاهر نصوص اين است كه تعفير اطلالق دارد. قدرت مربوط مى شود به مكلف و بيان 
كامل است. ايشان بيان شيخ انصارى و فقيه همدانى را ايشان تاييد نمى كند. آنجه كه به عنوان حكم اعلام مى شود جيزى 
است كه در متن آمده كه تعفير بايد انجام بككيرد ولو با وسيله باشد. مثلا ابزارى مثل جاقويى يا جوبى و طورى تنظيم بكند كه 
باخاكك الوذه باشد و وسط آن ظرف كرداتده شود نا تعفير صورت بكيرد. هرحشد دز اعرسيدتا الاستاد م فرمايد: جني 


جيزى واقعيت ندارد وفرض نادرى است. 
ص: 1١916‏ 


0 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ص‎ -١ 


سوال: 


جواب: نظر صحيح مطابق با متن اين است كه حكم وضعى ساقط نمى شود و اكر تعفير امكان نداشته باشدء به نجاستش باقى 
است. حكم تكليفى ساقط مى شود در صورت عدم قدرت و حكم وضعى در صورت عدم قدرت ساقط نمى شود. 


مسئله ٠١‏ مقتضي جمود بر نص واصل براثت است 


مسئله ٠١‏ مى فرمايد: «لا يجب حكم التعفير فى غير الظروف مما تنجست بالكلب ولو بماء ولوغه أو بلطعه نعم لا فرق بين اقسام 
الظروف فى وجوب التعفير حتى مثل الدلو لو شرب الكلب منه بل والقرته و المطهّره و ما اشبه ذلك). در اين مسئله مى فرمايد: 
حكم تعفير در غير ظروف جيزهاى ديكرى كه كلب تنجيس بكند جارى نيست. ولو به ماء ولوغش باشد و به لطعش. آب 
ولوغ باشد يا به لطع و با زبان زدن باشدء اين ديكر ولوغ صدق نمى كند. فقط آنجايى كه ولوغ صدق بكند. قطعاً آنجا تعفير 
لا-زم است و بقيه موارد تغسيل ثلاءث مرات كافى است و اين مقتضاى جمود بر نص و مقتضاى اصل برائت است. و بعد مى 
فرمايد: اقسام ظروف فرق نمى كندء هر جيزى كه به آن ظرف صدق بكند و ولوغ بشود. آنجا تعفير لازم است. مثال مى زند 
دلو كه سطلى است كه آب از جاه بكشند. و قربه مشكك و مطهره ظرف آبى كه فقط براى تطهير آماده مى شود كه آفتابه هاى 
بزركك هم مطهره مى كوييم» اينها اكر ظرف صدق كند و ولوغ تحقق يبدا كند تعفير واجب و لا-زم است. بين ظروف در 
صورتى كه صدق ظرف بكندء اختلافى در حكم وجود ندارد. اين مواردى كه سيد آورده كه دلو و قربه» جزء فتوا نيست. اينها 
مسائل موضوعى است و موضوعات فتوا نيست» موضوعات به عنوان يكك صاحبنظر يكك نفر اهل عرف براى ما كمكك كرده. ما 
اكر به نتيجه اى برسيم كه به قربه عمل نكنيم» خلاف فتوا نشده است و وجوب عمل از باب وجوب فتوا نيست. مسئله يازدهم 
لا يتكدّر ان شاء الله براى جلسه بعد. 


١ ص:‎ 


روايتى از امام عسكرى سلام الله تعالى عليه كه مى فرمايد: مى فرمايد: «ان الله لما فرض عليكم الفرائض لم يفرض عليكم 
بحاجه منه اليه بل رحمه اليكم منه ليميز الخبيث من الطيب». خداى متعال واجباتى كه براى شما قرار داده است فرائضى را اينها 
را بر شما واجب نكرده است كه احتياج داشته باشد بلكه رحمت خداست. كسى موفق بشود دو ركعت نماز بخواند» احساس 
كند كه رحمت خدا شامل حالش شده. «ليميز الخبيث من الطيب»» طيب كسى است كه عبد خداست» خبيث كسى است كه از 
فرمان خدا سرييجى كند و عصيان كند. آدم هميشه در فكر اين است كه برود رحمت خدا را بيدا كند» رحمت خدا در سايه 
عبوديت استء در سجده طولانى است. يكك فرهنكك غلط اين است كه نماز را به سرعت مى خوانند. جماعت ها رسم عمومى 
است. بعضى موقع ها آن ذكرها كامل نشود. بعض موقع نماز در رمضان مثلا نماز عشاء را در وقت اختصاصى مغرب مى 
خوانند. بنابراين اين فرهنكك غلطى است. نمازهاى واجب اينجا رحمت استء آدم جقدر دوست رحمت را بيدا كند. خواندن 
نماز و سجده طولانى در يوشش رحمت است. قطعاً هيج كاهى وقت طولانى نماز به وقت زندكى آدم صدمه وارد نمى كند و 
اكر از آن نماز بزند كه كفته مى شود بدترين سارق سارق از نمازش است. الى ان قال «ففرض عليكم الحج و العمره و اقام 
الصلاه و ايتاء الزكوه و الصوم و الولايه» (1). اين ينج مورد را فرض كرده است خداوند وهر كدامش رحمت است تا مى 
رسد به ولايت كه ولايت رحمت نامنتهاى الهى است. آدم تا وقتى كه زير يوشش ولايت باشدء يعنى زير يوشش رحمت است. 
ولا-يت يعنى آن صراط مستقيم نور به سوى مقام قرب است. اين است كه مثل او اهميتى در جمع فرايض نبوده است. و مردم 
در روز نهم دى به خاطر اهانتى كه در روز عاشوراء به عمل آمده بود و ولا-يت فقيه ارتباطش را با ولا-يت ائمه معصومين 
ارتباطش را برقرار كردء خودجوش آمدند و از ولايت اهل بيت واز سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه تا يشتيبانى از نظام و تا 
اطاعت و يشتيبانى از مقام معظم رهبرى اعلام كردند و تا ولايت در عمق جان انسان وجود داشته باشد» نه خطر شخصى وجود 
دارد و نه خطر فرهنكى وجود دارد ونه خطر سياسى وجود دارد. ان شاء الله خداوند براى ما معرفت ولا-يى هر جه بيشترى 


عنايت بفرمايد. 
ص: 1١91/‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١ءص ٠33‏ ابواب مقدمه عبادات» ب اح ,:١‏ ط اسلاميه. 


مسائل مربوط به ولوغ كلب 97/1٠١/١1١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 701 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مسائل مربوط به ولوغ كلب 
مسئله :١١‏ لا يتكرر التعفير 


يكفى التعفير مره واحده». تعفير به وسيله تكرار ولوغ تكرّر بيدا نمى كند بلكه هرجند ولوغ مكرر صورت بككيرد» تعفير يكك 


مرتبه كافى است و نيازى به تعدد ندارد. 


دليل بر اين مطلب صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تكرّر تعفير در جايى كه تكرر ولوغ باشد وجهى ندارد 
براى اينكه از ظهور صحيحه بقباق استفاده مى شود كه منظور از ولوغى كه موضوع حكم است,» جنس است. جنس ولوغ به 
وحدت و تعدد تغييرى در حكم نخواهد داشت. صحيحه عبارت بود الفضل ابى العباس «عن ابى عبدالله عليه السلام فى حديث 
سأله» تا مى رسد به ولوغ كه «لا يتوضو بفضله) (01). فضل دهان يعنى ته مانده دهانش يا دهان زده اش اين فضل و زيادتى 
دهان كلب جنس است و جنس به تعدد» تعدد حكم در بى ندارد. ظهور وضعى اين متن براين است كه موضوع حكم ولوغ 
است و با تعدد آن حكم متعدد نمى شود 270 

كلام سيد الحكيم در مستمسكك 


١ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص ٠١9١‏ ابوابنجاسات؛ ب 0/١‏ ح 1 ط اسلاميه. 

."20 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 6 ص‎ -١ 

سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: هرجند اصل در باب تعدد اسباب عدم تداخل است. اما اينجا اتفاق يا اجماع 
فقهاء بر اين است كه در صورت تعدد ولوغ تعفير متعدد نمى شود. ما اينجا كه برخلاف اصل عمل مى كنيم؛ براساس اجماعى 
است كه از سوى فقهاء تحقق يافته و براى ما حجت است و براساس آن اجماع مى كوييم در صورتى كه ولوغ تعدد بيدا بكندء 
تعفير متعدد نيست و يكك بار تعفير كافى است )١(‏ 


توضيح اتفاق و اجماع 


در اصل اصطلاح اتفاق درباره احكام فقهى به كار نمى رود. احكام اكر عقلايى بود يا عقلى بود و مورد توافق عقلاء بود آنجا 


تعبير اصلى است و احياناً در مقام اجماع اتفاق هم بكار مى رود اما اصطلاح صحيح نيست و اصطلاح تسامحى است. 


كلام سيد الخوثى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين مسئله هرجند مى بينيم كه تداخل است و اصل هم در تعدد اسباب عدم 
تداخل استء هر سببى مقتضى يكك مسببى است. به تعدد سبب موجب تعدد مسبب مى شود. اما مى فرمايد: اينجا در اين مورد 
تعدد اسباب يعنى تعدد ولوغ موجب تعدد تعفير نمى شود. براى اينكه آن عدم تداخلى كه كفتيم در واجبات و اوامر مولويه 
است. اككر اوامر مولويه بود و مفادش واجبات شرعيه بود» هر امر مولوى يكك سبب براى حكم و يكك مسبب مستقل . اما اكر 
ارشاديه بود» در ارشاديات كه مفادش احكام واجب نيست,ء احكام وضعيه يا جزئيه و شرطيت و اينهاست, در اين اوامر ارشاديه 
اقتضاء وجود سبب نسبت به مسبب به طور مستقل وجود ندارد. به اين معنا كه هر سببى مسب مستقلى را اقتضاء نمى كند. 


١04 ص:‎ 


وس 4 العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص ."١‏ 
؟- التئق : رحا لعروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص '07. 


سوال: 


جواتت: تداخل اسباب دق تقيحه و دق عمل وحدث شقن كقق فى كند :از تداخل اسسبات كه اسباب د يكز از همديكر هذا 
نيست و مستّب و تقسيم نكرده؛ يكك مسب جند تا سبب را به خود جمع كرده مى شود تداخل اسباب. بعد مى فرمايد: مضافا 
براين موضوع حكم در صحيحه بقباق فضل آمده است كه «لا يتوضو بفضله)؛ همان شرحى كه در جواهر آمده اين بيان ايشان 
اشاره است به همان بيان صاحب جواهر كه موضوع حكم فضل است يعنى دهان زده كلب و زيادتى كه از شرب كلب مانده 
است در ظرف. و آن بين وحدت و مره و تكرار فرق نمى كندء زيادتى يا دهان زده كلب است. لذا با تعدد ولوغ تعفير محكوم 
به تعدد نمى شود كه اين مطلب حداقل مطابق با رأى مشهور يا مورد اجماع است. اجماع از يكك سو و ادعاى ظهور لفظى از 


سوى ديكر و متن عروه هم كه اين حكم را بيان كرده استء لذا اعلام مى شود كه مطلب درستى است كه سيدنا فرمودند. 


مسئله :١١‏ «يجب تقديم التعفير على الغسلتين فلو عكس الامر لم يطهر). مى فرمايد: واجب است در عمليات تعفير كه تعفير و 
خاكمالى قبل از دو بار شستن و تطهير كردن انجام بككيرد. اما حقيقتش اين است كه اين همان طريقه ارتكازيه واقعيه است و 
نياز به كفتن هم ندارد. طبيعى و ارتكازى و عمليات عرف اين است و اكر بخواهد جيزى را تطهير و ياكيزه بكند و ميكروب ها 
و آلودكى را بزدايد به توسط خاكمالى طبيعتاً اول خاكمالى مى كند بعد با آب تطهير مى كند. و در غير آن نه تطهير شرعى 
كه تطهير عرفى هم صورت نمى كيرد. آب بكشد و دوباره با خاكك بمالد و بككذارد كه اصلا نظافتى صورت نككرفته» اين يكك 
امر وجدانى است كه «يجب» كفته جزء واجب هاى عرفى و عقلانى است و نياز به دستور شرع ندارد هرجند براى اثبات اين 
وجوب كفته شده است كه همان صحيحه ابى العباس بقباق مطلب را بيان فرموده است كه «و اصبب ذلكك الماء»» آبى كه 
دهان زده شده است را دور بريزيد و «اغسله بتراب أول مره ثم بالماء» كه نص ترتيب را بيان فرموده كه اول با تراب تعفير كنيد 
آنكاه با آب شستشو كنيم اما كفتيم كه اين ترتيب يكك ترتيب عرفى ارتكازى است و اكر نصى هم نبود ما مشكلى در اين 
رابطه نداشتيم. اين دو مسئله كه از فروعات تعفير بود كفته شد. رسيديم به مسئله بعد از ولوغ كلب كه مسئله ششم است. مسثله 
ششم كه دقيقا بعد از بيان حكم ولوغ كلب كه اين دو تا از نظر نجاسات در فقه كلب و خنزير نجس العين هستند» ولوغ كلب 
كفته شد اما ولوغ خنزير جه باشد؟ احكام شرع با عقليات خضوع نمى كند. مثالش اينجاست» كلب و خنزير نجس العين هستند 
وولوغ هر دوتايش دارد» ولوغ كلب حكمى دارد و ولوغ خنزير حكم ديكرى دارد. ازاينجا بدانيم كه شرع است براى ما 
احكام صادر مى كند و براى عقل هيج راهى نيست و الا اينجا مى كفتيم همان حكمى را كه ولوغ كلب دارد خنزير هم داشته 
باشد. هر آنجه را كه شرع بكويد. 


٠٠١ ص:‎ 


مسئله 8 ( كه باقى مانده بود) 


مسئله *: «يجب فى ولوغ الخنزير غسل الاناء سبع مرات و كذا فى موت الجرز و هو الكبير من الفأره البريه و الاحوط فى الخنزير 
التعفير قبل الصبّ ايضا لكن الاقوى وجوبه). 


سه قول در ولوغ خنزير 


درباره خنزير آراء مختلف است. به طور كل سه تا قول 1 مده است: .١‏ شيخ طوسى فرموده است كه خنزير در ولوغ ملحق به 
كلب است. كه در بعضى از كلمات درباره خنزير كفته شده است كه «هو كلب»» آن هم مويد براين مدعاست. بنابراين همان 
حكمى كه در ولوغ كلب هست,. در ولوغ خنزير هم بايد بيايد. استحسان هم اين است كه اين دو تا هم خانواده هستند در 
ساير نجاسات است. در اناء حكم ثلاث مرات بود و تعفير نبود. اين را محقق حلى فرموده كه حكم ولوغ خنزير مثل حكم 
تحاباث كر افك فسك به انان كد نان سديار تطيين شر 1111 


نظرات فقهاء در سبع مرّه 


*. قول سوم مشهور بين متاخرين و آن اين است كه در متن آمده در ولوغ خنزير هفت مرتبه بايد تطهير بشود. آنكه در انتهاى 
متاخرين قرار دارد» صاحب جواهر است. از صاحب جواهر به اين طرف مى شود متاخر المتاخرين. صاحب جواهر قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: خنزير كه قطعاً ملحق به كلب نيست»ء فرق دارد موضوعاً و حكماً. بنابراين اكر الحاق به كلب اعلام 
بشودء ضعيفٌ جداً. آنكاه مى فرمايد: آنجه اقوى به نظر مى رسد اين است كه ظرفى كه ولوغ خنزير در آن صورت كرفته 
است بعد از بيرون ريختن آن آب دهان زده خنزير بايد ظرف هفت بار تطهير بشود (12) . يكك تذكر: ما كفتيم بحثى كه مى 
كنيم بايد در فقه محل ابتلا-ء باشدء كلب را كفتيم كه محل ابتلاء است اما خنزير جه مى شود؟ بله» متاسفانه خنزير هم محل 
ابتلاء است. اكر كسى براى تبليغ به ارويا و جاهاى ديكر برود خنزير مئل كوسفند و بزاست براى آنهاء دهان زده دارند. و 
احكام آنجا را بايد بدانيد و بعضى مومنين هستند كه با احتياط مسائل را همان جا رعايت مى كنند. يس مسئله موضوع دارد و 
جزء مسائلى نيست كه منتفى به انتفاء موضوع باشد. بنابراين مشهور اين شد و همينطور بعد از صاحب جواهر شيخ انصارى 
شاكرد برجسته صاحب جواهر مى فرمايد: مشهور اين است كه براى تطهير ظرفى كه ولوغ خنزير در آن ظرف صورت كرفته 
استء بايد هفت مرتبه با آب تطهير بشود (5) . فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مضافا بر مشهور اظهر هم اين 
است يعنى از حيث ادله هم اين بر مى آيد كه براى تطهير ولوغ خنزير هفت مرتبه تطهير به آب را اعلا-م كرد (2) . سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم همين است كه در متن آمده كه هفت بار بايد تطهير بشود و حكم همين است و 
نه تعفيرى كه احتمالش را داديم (2) . در اين رابطه هم صاحب جواهر و فقيه همدانى و سيدنا الاستاد مستند واحد ذكر مى 
كنند كه عبارت است از صحيحه على بن جعفر: محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن العمركى عن على بن جعفر (على 
بن جعفر فرزند امام صادق كه على التحقيق قبرش در منطقه قريظه مدينه است و اينجا در انتهاى شهر قم به اسم على بن جعفر 
كنبدى است ولى تحقيق تاريخى آن قبر مقدس اين امامزاده عظيم الشأن و جليل القدر آنجاست و منطقه اى است كه شيعه ها 


هم اطرافش زند كى مى كنند و تقريبا يكك منطقه و محله شيعه نشينى است) در ذيل اين حديث آمده است «و سألته عن خنزير 


جواب جايى براى بحث وجود نخواهد داشت. وهر بحث ديكر اجتهاد در مقابل نص صريح صحيح است. در نتيجه اين شد 
كه آنجه در متن آمده است درست است و بلا اشكال. 


ص: امي 


.182 الخلاف» شيخ طوسىء ج١. ص‎ -١ 

.62٠ المعتبر» محقق حلى» ج١» ص‎ -١ 

'- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج2: ص .7/١‏ 

- كتابطهارت» شيخ انصارى» ص8١٠.‏ 

ه- مصباحالفقيه» محقق همدانى» ج ١‏ ص .28١‏ 

#- التنقيحفى شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خوبى» ج؟» ص/©: 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ص 23٠١17‏ ابوابنجاسات» ب 17 ح١‏ ط اسلاميه. 


و كذا جرز 


در ادامه مى فرمايد: «يجب فى ولوغ الخنزير غسل الاناء سبع مرات و كذا فى موت الججَرّزاء جرز موش بزركك صحرايى است. 
اين جرز اكر در انائى بميرد حكمش غسل اناء هفت بار است. همان حديثى كه الان درباره خنزير خوانديم در همان حديث 
صحيح على بن جعفر موت جرز هم آمده. و صاحب جواهر مى فرمايد نصى است كه سالم از معارض است. بنابراين حكم 
درباره ولوغ خنزير و موت جرز در اناء همان است كه در متن آمده است. مسثله هفتم «يستحب فى ظروف الخمر الغسل سبعا؛ 
كه اين هم محل ابتلاء استء ان شاء الله براى فردا. 


ولوغ خنزير وجرز 117/٠١/١5‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نثلام!ط ألا0لا. 
موضوع: ولوغ خنزير و جرز 


سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه «يجب فى ولوغ الخنزير غسل الاناء سبع مرات» كه شرحش را داديم «و كذا فى 
موت الجرَزا كه كفتيم حكمش از نص استفاده شده هرجند نصش آن روايت كه مربوط به ولوغ خنزير است صحيحه استء 
روايتى كه مربوط به جرز است موثقه است. منتها حكم هر دو همان هفت بار تطهير از همان نصّ خاص كه يكك روايت باشد 
يعنى يكك بار و يكك روايت. كه ولوغ خنزير صحيحه على بن جعفر بود و نصى كه حكم جرز را بيان كرده است موثقه عمار 
ساباطى است. محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى عن احمد بن يحيى عن احمد بن حسن بن على عن عمرو 
بن سعيد كه توثيق خاص دارد عن مصدقه بن صدقه كه هم توثيق دارد عن عمار الساباطى عن ابى عبدالله عليه السلام در 
حديثى كه تا اينجا مى رسد «اغسل الاناء الذى تصيب فيه الجرز ميتا سبع مرات» (1) . آن ظرفى كه موش صحرائى داخل آن 
ظرف آب بميرد» بعد از آنكه آن آب آلوده را بيرون بريزيد هفت بار تطهير كنيد. يكك روايت است با اين سند و فتوا همين 
است و اشكالى نيست. اما مسئله خنزير كه كفتيم نص خاص دارد. سوال شد كه خنزير كلمه عربى است و ترجمه آن خوكك و 
كراز استء خوكك كه معناى خنزير استء آيا كراز هم همينطور است؟ بله» خوكك و كراز دو تايش مصداق خنزير استء منتها 
خوك تقريبا اهلى است و كراز خوكك وحشى و قوى تر و درنده تراست و حالت درندكى دارد و شكار حيوانات مى كند و 
خوكك هم علف خوار است و هم كوشت خوار. خوكك و كراز هر دوتايشان خنزيرند» نجس العين كوشتش و تمام متعلقاتش 
آنهايى كه دمويه هست نجس است و ولوغش هم نجس و تطهير اين ظرفى كه ولوغ صورت كرفته باشدء بايد هفت بار انجام 


0 
ص: الل 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١/2‏ 3 ابوابنجاسات» ب ام ح ا طّ اسلاميه. 


مسئله /': تطهير ظروف خمر وجوب سه بار و استحباب هفت بار 


مسئله هفتم: «يستحب فى ظروف الخمر الغسل سبعا و الاقوى كونه كسائر الظروف فى كفايه الثلاث». درباره تطهير ظروف خمر 
كه متاسفانه اين هم جزء موارد محل ابتلاء است و از خمر هم استفاده مى كنند كه تطهير ظروف متنجس به خمر واجب است 


دو روايت و جمع عرفى 


جرا هفت بار را احتياطا كفتيم و اقوى شد سه بار؟ براى اينكه در اين رابطه نصى كه داريم اختلاف دارد. دو تا نص در اين 
مسئله داريم» نص اول موثقه عمار كه عمار سوال مى كند از امام صادق عليه السلام «عن الاناء يشرب النبيذ»» از آن ظروفى كه 
به خمر آلوده است» تطهيرش به جه صورت است؟ «فقال تغسله سبع مرات» (1) آن ظرف را هفت بار شستشو كنيد. و اما ما 
باشيم و همين موثقه در بحث و مسثئله قبلى كفتيم كه اكر حكمى باشد و نصى باشد بلا معارض و به تعبير صاحب جواهر سالم 
از معارض ديكر راهى نيست به جز عمل كردن به مقتضاى همان نصّ. اما اكر نصوص متعدد و مختلف بودء بايد به قواعد 
اصولى مراجعه كرد. اول جمع عرفى را بفهميم و انجام بدهيم. درباره تطهير ظرف آلوده به خمر يكك روايت موثقه عمار بود 
كه كفتيم» روايت دوم هم موثقه عمار است كه در آخر اين حديث آمده است «و قال فى قدح أو أناء يشرب فيه الخمر قال 
تغسله ثلاث مرات» (5) [7|سه بار اين را تطهير كنيد. اين دو تا موثقه از حيث اعتبار در يكك حد هستند واز حيث دلالت هم 
هر دو دلالت شان واضح است. جمع از لحاظ سند نمى شود واز لحاظ دلالت هم جمع ممكن نيست يس برويم به طرف جم 
عرفى. قواعد اصولى درباره جمع عرفى مى فرمايد كه مقتضاى جمع اين است كه هر دو دليل حفظ بشود. جمع اين است كه 
اكر شماره يكك را مقدم بداريم» شماره دو كاملا از بين مى رود واين جمع نيست و اكر شماره دو را مقدم بداريم» شماره 
يك هم حفظ شده و شماره دو هم حفظ شده. هر دو كه حفظ بشود مى شود جمع عرفى. بنابراين اكر روايت سبع را مقدم 
بداريم روايت ثلاث لغو مى شود واز بين مى رود و معنى ندارد. يس عمل به سبع مرات بكنيم روايتى كه مده است ثلاث 
مرات لغو مى شود. اما اكر روايت ثلاث مرات را مقدم بداريم جمع بين هر دو شده. سبع مرات هم در يكك حدى حفظ شده 
ولى ثلاءث مرات هم هست. اين معناى جمع عرفى است كه در تمامى تعارضات بين عام و خاص از اين قرار است. اكر كلى و 
عام را مقدم بداريم» خاص لغو مى شود اما اكر خاص را مقدم بداريم عام و كلى هم تا حدودى حفظ شده و به خاص هم 
عمل شده است. مقتضاى جمع عرفى اين است كه ثلاث مرات را كه بكيريم حمل مى شود بر اينكه واجب ثلاث مرات است و 
مستحب سبع مرات است و اين جمع است. جنانجه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حمل سبع مرات بر ندب و 
حمل ثلاءث مرات بر وجوب ١العله‏ اقوى» كه اجماع نقل شده است بر اكتفاء به ثلاث مرات. يكك شاهد جمع هم داريم. دليل 
اكر داشتيم در حد اجماع منقول هم اكر بود» شاهد جمع مى شود و كمكك مى كند اين جمع را. اما اكر اخذ به سبع مرات 
بكنيم» ثلاث مرات ديكر نقش ندارد و لغو مى شود. اما اكر ثلاث مرات را مقدم بداريم مى كوييم ثلاث مرات واجب و سبع 
مرات مستحب (0 . اين جمع است عرفى كه متن هم همين را كفته است. «يستحب فى ظروف الخمر الغسل سبعا و الا-قوى 
يعنى وجوب ثلاث مرات كسائر الظروف». بنابراين در نتيجه اين جمع مطلب همين است كه كفته شد بلا اشكال. 


ص: إوحرل 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج56 ص 2 ابواباشربه محرمه») ب حك طّ آل الس 


3 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ١/8‏ 3 ابوابنجاسات» ب اض حا طّ اسلاميه. 


1 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 07 ص /0". 


سوال: جرا يستحب كفته با اينكه احتياط است؟ 


جواب: در بحث استدلال مى توانيم احتياط بككوييم ودر بحث فتوايى مى توانيم مستحب بككوييم واين با هم ديكر تنافى و 
تضاد ندارد. 


مسئله 1 : اذا غسل الاناء بالماء الكثير 


مسئله سيزدهم: «اذا غسل الاناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث بل يكفى مره واحده حتى فى اناء الولوغ نعم الاحوط عدم 
السقوط التعفير فيه بل لا يخلو عن قوه و الاحوط التثليث حتى فى الكثير». هر موقع كه الاحوط و الاقوى و الاظهر آمد در بحثء 
حكن :امت بسحف رانكيز. سبثله ابن ات كه اكر انائئ كه الوذه شد بحسن كه ظرف .و آناء مشتحين شكنقن تظهين ثللاك 
مرات بود و اختصاص به ولوغ نداشت كه اكر به ولوغ اكر آلوده مى شد تعفير اضافه مى شد اما در اناء حكم تثليث بود. آيا 
در صورتى كه با آب كثير شستشو و تطهير بشود؛ مره واحده كافى است يا باز هم همان ثلاث مرات لازم است؟ اين مسائلى 
است كه ادله اى دارد و شايد قائلين كه سيد آمده اينها را احتباط و احوط جمع كرده است. بنابراين فتواى سيد يزدى در عروه 
الوثقى اين است كه اناء و ظرف متنجس با آب جارى و كثير يكك بار شستشو بشودء كافى است و نياز به تعدد و تكرار ندارد. 
اما از لحاظ ادله كفته مى شود طبق تتبعى كه به عمل آمده اين است كه در آب جارى و كثير تعدد لازم نيست. تطهير مره 
واحده كافى است. و شايد اين مطلب از نظر بعضى از فقهاء مورد تسالم اعلام شده. 


٠١5 ص:‎ 


ذكرى سال را ذكرهى كتد 


شاهد بر اين مدعا شهيد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا ريب فى عدم اعتبار العدد فى الجارى و الكثير» )١(‏ . عبارت «لا 
ريب فيه) در اصطلاح مساوى با تسالم است. 


ضاحب جواهر اتفاق را ذكر فى كند 


و صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ظاهر الاصحاب الاتفاق على الاجتزاء بمره واحده») 502 . بعل از اين اتفاق 


كفته شد و اين تسالم ذكر شدء صاحب جواهر ادامه مى دهد ادله و يشتوانه ديكرى هم براى اين حكم بيان مى كند. 
ادله و مويدات 


مضافا بر اتفاق صاحب جواهر ادله ديكرى را هم اضافه مى كند كه عبارت اند از: .١‏ ظهور ادله دالٌ بر تعدد به آب قليل. براى 
اينكه دن آن تصوضى كفنه اند بابد هرتين تطهير بشود يا ثلاث هرات بان مشتمل بر كلمه ضبث است يا لضت الماء مرتينخ]: 
بعد از كه كلمه صبّ بكار ببرد معلوم است كه آب قليل است. باب ١‏ از ابواب نجاسات حديث ؟ و" كه كلمه صبّ آنجا به 
كار رفته است. بعد از اين مى فرمايد: صحيحه محمد بن مسلم كه كفت اكر مى خواهيد شستشو كنيد در مركن مرتين «و فى 
الجارى مره واحده» (02) اين هم دليل واضحى است كه كفته است مره واحده. ممكن است اشكال بشود كه ماء جارى كفت و 
كتنر نكفك و اخوابشن اين انك كد ابرق المضادق حرطن كرده است» اشهر و اررة مضادق نام كتير جازى اسك و الا بعد ما از 
لحاظ فقهى مى دانيم كه آب كثير ديكر در حكم با آب جارى مساوى هستند. آب جارى كه مره واحده اينجا كافى بود مى 
دانيم آب كثير هم همين استء جون آب كثير با آب جارى از لحاظ حكم فرقى فقهاً ندارد. 


ص: عدن 
١‏ - الذ كرى» شهيد اول» ج١2‏ ص .١16‏ 


ا جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 5) ص .١196‏ 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠٠١”‏ ابوابنجاسات» ب حا ط اسلاميه. 


سوال: آيا در مورد خمر هم كه روايت سبع مرات بود هم با آب كثير يكك بار است؟ 


جواب: تمامى متنجساتى كه محكوم به تعدّد در تطهير هستند مورد بحث است. اين متنجسات دو قسم استء يكى كه الا-ن 
بحث مى كنيم كه در متن آمده. قسمت اول متنجسات به غير ولوغ و قسمت دوم متنجسات به ولوغ. الا-ن متنجسات به غير 
ولوغ را بحث مى كنيم» خمر باشد يا بول باشد اينها همه تعدد مى خواهد. دليل سوم را به عنوان مويد ذكر مى كند كه 
صاحب جواهر مى فرمايد: آب كثير وجداناً استيلاء دارد و استيلاى بر متنجس استهلاكك مى آورد؛ يس از استهلاك حكم 
نجاست ساقط مى شود. آنككاه يس از سقوط حكم نجاست ديكر زمينه براى تعدد تطهير وجود ندارد. تاييد ديكر هم آن 
روايتى را كه از فقه رضوى نقل كرديم يا كتاب مستدرك كه آنجا كفته بود كه تطهير با آب جارى مره واحده كافى است 
)١1(‏ . بااين دو تا تايبد واين دو دليل مطابق با ظاهر اصحاب و حتى مطابق با تسالم حكم همين است كه در متن آمده اقوى 
اين است كه در آب كثير تعدّد در تطهير لا-زم نيست و آنجا كه كفته ايم تعدد در تطهير لا-زم است اختصاص دارد به آب 


قليل. اما شرح و استدلالى كه از عصر فقيه همدانى تا عصر اخير آمده استء استدلال وسيع تر و به ادله ديكرى هم توجه شده 


٠١8 ص:‎ 


.١ح‎ 23١ب فقه رضوى. ص 0" و مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج 5 ص 607 ابواينجاسات»‎ -١ 


كلام سيد الخويى و8 مورد مدركك حكم 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مداركك اين حكم آنجه كفته شده است و كفته مى شود شش مورد است: .١‏ 
انصراف. در صورتى كه بكوييم تطهير نيازى به تعدد داردء اين تعدد انصراف دارد به آب قليل. معمولاً تعدد به آب كثير 
از آن انصراف صورت مى كيرد اين است كه اكر ظرف متنجس با آب قليل شستشو بشودء تعدد زمينه دارد. ؟. مرسل علامه 
حلى در ابواب نجاسات يكك حديثى عنوان كرفته به نام مرسل علامه. جرا اين را مرسل علامه مى كويند؟ اولا به اعتبار خود 
علا-مه است و ثانيا در جوامع روايى وجود ندارد. از امام باقر سلام الله تعالى عليه نقل شده است كه آقا از بيابان يا محله اى 
عبور مى كرد كه آنجا آب كثير وجود داشتء فرمود: «لا يصيب هذا شيئا الا طهره» )١(‏ . اين آب كثير به جيزى اصابت نمى 
كند مككر اينكه ان شيئ را تطهير مى كند. اين اطلاق مفيد اين مطلب است كه تطهير يكك بار كافى است و تعدد لزومى ندارد. 
*. مرسله كاهلى ١كل‏ شئ يراه المطر فقد طهّره) (5؟) با اضافه اين جمله كه «المطر كالجارى» (1) . سيد الحكيم مى فرمايد كه 
تطهير با آب جارى كافى است. اولويتش معلوم است كه قدرت ازاله جارى بيشتر از مطر است (5) . ادامه بحث جلسه آ ينده. 


ص: ا 


.١78ص‎ .١ مختلة الشيعه» علامه حلى» ج‎ - ١ 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج» ص ٠١9‏ ابوابماء مطلق» ب#) حش ط اسلاميه. 
* التق : كرست لدرووة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص 0م. 

©- مستمس؟كه العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص ”7". 


اذا غسل الاناء بالماء الكثير سه مسئله است 948/1١/18‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: اذا غسل الاناء بالماء الكثير سه مسئله است 


مسئله سيزدهم: «اذا غسل الاناء بالماء الكثير لا يعتبر فيه التثليث بل يكفى مره واحده حتى فى اناء الولوغ نعم الاحوط عدم 
سقوط التعفير فيه بل لا يخلو عن قوها» سه تا مسئله است. مسئله اول اكر اناء متنجس به غير ولوغ با آب كثير تطهير بشود» تطهير 
مره واحده كافى است. و اما اكر اناء متنجس به ولوغ باشدء اينجا هم بحث وجود دارد ولى فتوا در متن اين است كه در اينجا 


است. 
ادله ششكانه سيد الخويى 


براى اثبات اين مسئله كه اككر اناء متنجس به غير ولوغ به بول و دم وواينها اكر با آب كثير بشود يكك بار تطهير كافى است. 
ادله اى براى اين ادعاء كه به طور كلى شش تا دليل را سيدنا الاستاد ذكر كرده است. دليل اول انصراف كه كفته شد تطهير 
متعدد مرتين يا ثلاث مرات انصراف دارد به آب قليل. سيدنا مى فرمايد: اين انصراف قابل التزام نيست )١(‏ 


سه قسم انصراف 


انصراف سه قسم است: انصراف بدوىء انصراف قرينه اى و انصراف حاقى. انصراف بدوى آن است كه با تصور عميق 
انصراف از بين مى رود ودر ديد ابتدايى انصراف مى نمايد. انصراف قرينه اى هم كه مورد بحث است عبارت است از 
انصرافى كه به وسيله قرينه باشد. مثلا قرينه غلبه وجودء در اينجا غلبه وجود در تطهير متعدد آب قليل استء آب قليل غلبه 
وجودى دارد مخصوصا در عصر ورود نصوصء غلبه وجودى با آب قليل بوده ازاين جهت اككر انصراف استء به وسيله قرينه 
اقم الصراق الاخترة لفك قبست » الصيرات از نص عضن الصيواقى اتتتقاده تي شرة: اتصراق كاقرينة ائ بود اما تدارة و 


قابل التزام نيستث. 

7١8 ص:‎ 

-١‏ التتق : بجعا لغروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص 0م. 
مرسله علامه 


دليل دوم مرسل علامه بود از امام باقر عليه السلام كه فرمود «لا يصيب هذا شيئا الآ طهره» 20 ء هذا اشاره به آب كثير بود. 
جواب آن اين است كه اين روايت كه اسمش ثبت شده مرسله؛ مرسل اعتبار ندارد مخصوصا بر مبناى ايشان كه مرسل فاقد 


اعتبار است. اما مرسل فاقد اعتبار نيست و اعتبار درجات دارد. مرسل درجه ابتدايى اعتبار است» درجه كامل نيست. جون فهم 


اذاي ابن ابت كيرت كر عسففين كام يقن ساقظ اسك اكر عرس عارش كام تقذ ساقظ استاثه اللكونة 
نيستء از آن درجه بالا-.سقوط مى كند اما اعتبار درجه يايين را دارد. لذا فقهاء و محققين هميشه از مراسيل هم در ضمن 
استدلال استفاده مى كنند. مى فرمايد: مرسل علامه اولا مرسل است و ثانيا اين روايت در مختلف آمده و مختلف نه تنها از 
جوامع معتبر روايى نيست كه كتاب روايى هم نيست. بنابراين اكر كفته بشود كه بر مبناى مشهور كه عمل مشهور ضعف 
ارسال را جبران كندء بر مبناى مشهور هم نمى تواند جبران بكند.» جون صدق روايت نمى كند و در جوامع معتبر روايى نيست. 
بس بيكك.روايةاكر در جوامع معتبر روايى در كتب اربعه بود» يكك درجه از اعتبار دارد و آن اينكه اسم روايت به اش صدق 
مى كند واكر شهرت آمد قابليت براى جبران وجود دارد. اما بر مبناى سيدنا اين است كه در جبران مى كوييم سند ضعيف 
جبران بشود» سند باشد تا جبران بشود» مرسل اصلا سند ندارد و موضوع براى جبران وجود ندارد. مرسل علامه هم به جايى 
نرسيد. دليل سوم مرسل كاهلى بود كه «كل شيئئ يراه المطر فقط طهره) (1) , درباره مطر آمده. هر متنجسى را كه مطر به اش 
برسد» آن شئ متنجس باكك مى شود. دلالتش اين است اصل نصٌّ دلالت مى كند كه مطر تا برسد به متنجس تطهير مى كند و 
تعدد ندارد. و «المطر كالجارى»» آب جارى و كثير هم مثل مطر است. سيدنا مى فرمايد: استدلال به اين مرسله هم قابل التزام 
نيست. اولا مرسل است و همان اشكالى كه كرديم اينجا هم است.ء منتها اين مرسل در جوامع معتبر روايى آمده. بنابر مسلكك 
مشهور مسئله جبران زمينه دارد. و اما يس از اشكال سندى اشكال دلالى هم وجود دارد و آن اين است كه اكر سند را اغماض 
كنيم فقط اختصاص به مطر دارد و به آب جارى تسرى داده نمى شود. براى اينكه مطر عيناً مثل آب جارى نيست. احكامش 
فرق دارد در فقه. لذا در آب جارى كفته ايم يس از تطهير به آب جارى عصر لازم است اما در مطر كفته مى شود كه عصر 
لازم نيست. يس نمى شود ادعاء كرد كه مطر و جارى داراى يكك حكم هستند. يس اولا مطر و جارى داراى يكك حكم نيستند 
و احكام شان فرق مى كند و ثانياً مطر اكر متنجسى را فرابكيرد و مثل آب جارى بشود كالجارى است و اما اكر در حد آب 
جارى نشود كالجارى نخواهد بود وجداناً. بنابراين ادعايى كه كفته مى شود مطر كالجارى استء موضوعاً و حكماً قابل التزام 
نيست. نه موضوعاً يعنى از حيث موضوع مطر مثل آب جارى نيست مكر در موارد خاصى و حكماً هم اينكه حكم مطر با حكم 
جارى فرق مى كند. بنابراين تسرى كار مشكلى است. على الاقل شكك در تسرى بكنيم» هر عنوان وجودى كه بار فقهى داشته 


٠١9 ص:‎ 


.١ 78 مختلف الشيعه» علامه حلى؛ ج١2 ص‎ - ١ 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 2٠١9‏ ابوايماء مطلق. ب #6 ح قم طّ اسلاميه. 


اطلاق ادله 


اما دليل جهارم اطلاقات ادله اى كه دلالت دارند بر تطهير به وسيله آب. اين اطلاقات مفيد اين است كه اككر با اب جارى 
تطهير انجام بشود به طور مطلق خود تغسيل كافى است. در صورتى كه تغسيل اطلاق دارد» جايى كه دليل خاص داشتيم و قدر 
متيقنى داشتيم از اين اطلاق خارج مى شود و تغسيل مرتين يا ثلاث مرات مى شود و آن جايى است كه متنجس باشد و آب 
قليل باشد اما اكر جايى كه يقين نداشتيم قاعده و ظهور و اطلاق حكم را اعلام مى كند كه مطلق تغسيل كافى است. از اين 
نصوص صحيحه زراره كه حديثى است مربوط به استصحاب تا آنجا كه مى رسدء مى فرمايد درباره دم رعاف: «فان لم أكن 
رأيت موضعه و علمت انه أصابه فطلبته فلم اقدر عليه فلما ان صليتٌ وجدته). علمى داشتم كه قطرات خون آمده در ثوبم» 
كشتم و نيافتم بعد از نماز جايش را بيدا كنم, امام مى فرمايد: «تغسله و تعيد الصلاه) )١(‏ مى فرمايد: يس از آنكه خون در 
لباس ثان ديديد تطهير كنيد با آب» شستشو كنيد و نمازتان را اعاده كنيد. «تغسله) اطلاق دارد. 


سوال: اين روايت جهت دارد 


جواب: جهت ندارد» نجاست است. اكر مى خواهيد جهت بيدا كنيد بايد خصوصيت براى دم رعاف بيدا كنيد در حالى كه دم 
رعاف خصوصيتى ندارد. تغسيل متعلق به آن متنجس است. روايت ديكر موثقه عمار ساباطى عن ابى عبدالله عليه السلام سند 
درست و معتبر است فقط به خاطر عمار موثقه است. عن عمار الساباطى «عن ابى عبد الله عليه السلام أنه سئل عن رجل ليس 
عليه الا ثوب و لا تحل الصلاه فيه و ليس يجد ماء يغسله كيف يصنع» مى فرمايد: «يتمم و يصلى فاذا أصاب ماء غسله) (5) . اين 
غسله در مقام بيان است و اطلاق دارد و هر متنجسى را كه مى خواهيد تطهير بكنيد با آب شستشو كنيد. اين شستشوى با آب 
يك اطلاقى است كه مقتضايش اين است كه تغسيل مره واحده كافى است الا آنجايى كه دليل خاص و قدر متقين از اين 
اطلاق خارج شده باشد كه متنجس به بول يا اناء متنجس باشد و تطهير هم به وسيله آب قليل باشد. درباره ردّ اين دليل سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مدعاى ما اين است كه بككوييم دليل تعدد غسل اطلاق دارد كه به آب قليل باشد يا به 
آب كثير» اين مدعاى ماست. بنابراين اطلاقى كه ما در اين بحث دنبال مى كنيم و مستند ما مى تواند باشد اطلاق دال بر تعدد 
و اطلاقاتى كه ما را ارشاد مى كند به تعددء به آن اطلاقات مراجعه كنيم. وسائل جلد ١‏ باب ١ازابواب‏ نجاسات ح ١واو‏ ”او 
“ادر اين احاديث حديث اول صحيحه محمد بن مسلم است كه مى فرمايد: آنجه كه متنجس به بول شده باشد «اغسله مرتين) 
» اطلاق تعدد حاكم بر اطلاق اصل تغسيل است. بنابراين اطلاق دارد كه «اغسله مرتين» با اب قليل يا با آب كثير. اين 
اطلاق سحكم امرك كد مرروظ من :الود به جلاعاق :0ن اطلدق اعبل متيل مسكوم سقو ابن دك انهم ووايك ذو هع 
صحيحه ابن ابى يعفور است كه سند آن درست است عنه عن فضاله عن حماد بن عثمان عن ابن ابى يعفور «عن البول يصيب 
الثوب قال اغسله مرتين» (5 . و همينطور روايت «صبّ عليه الماء مرتين» (8) كه معتبره ابى اسحاق نحوى است. بنابراين با 
توجه به اين واقعيت كه مدعا مشخص است و ادله اى كه مربوظ به مدعا باشد بايد مستند قرار بكيرد ثه ادله اى كه تامربوط به 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟؛ ص ٠١2١‏ ابوابنجاسات؛ ب ,6١‏ ح 1 ط اسلاميه. 
-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج ؟» ص ٠١68‏ ابوابنجاسات؛ ب68, حلى ط اسلاميه. 
*- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج 27 ص ٠٠١١‏ ابوابنجاسات؛ ب 21 ح 1 ط اسلاميه. 
ع- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص ٠٠١١‏ ابوابنجاسات؛ ب 1 ح 7 ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص ٠٠١١‏ ابوابنجاسات؛ ب 1 ح”؛ ط اسلاميه. 


صحيحه داود بن سرحان 


بعد مى فرمايد دليل ششم كه كفته شده است صحيحه داود بن سرحان است كه آب حمام مثل آب جارى است )١(‏ . در اينجا 
استفاده مى كنيم كه آب حمام اولا ‏ معتصم است و ثانيا مثل آب جارى است كه تطهير مره واحده كافى است. بنابراين آب 
حمام اكر مورد استفاده قرار بككيرد» تطهير به آب حمام مره واحده كافى است كالجارى. مدعا و مطلوب اين شد كه آب كثير 
كه همان آب حوض هاى حمام است و تمثيل شده به آب جارى كه آب جارى شاه فرد آب هاى جارى است و همه حكم 
شان اعتصام است و تطهير مره واحده كافى است. جواب اين استدلال را هم سيد مى فرمايد: تشبيهى كه به ماء جارى شده 
استء معلوم نيست كه از جهت كفايت تغسيل به مره واحده باشد بلكه به تناسب حكم و موضوع تشبيه از جهت اعتصام است 
كه همانطورى كه آب جارى منفعل نمى شود به مجرد ملاقات با نجسء حياز حمام هم اعتصام دارد به مجرد ملاقات با 
نجاست انفعال صورت نمى كيرد. نه اينكه تشبيه شده باشد كه تغسيل مره واحده كافى است. بنابراين از اين تشبيه ما هيج كاه 
اين مطلب را نمى توانيم صريحا استفاده كنيم كه تغسيل به آب كثير مره واحده كافى است و يكك بار تطهير كردن به آب كثير 
نسبت به متنجسات غير ولوغى كافى باشد. بنابراين نتيجه اين شد براساس رأى ايشان كه متنجس به غير ولوغ كه بايد به نحو 
متعدة #طهير شود فرق تين كمد آنت كتين باشد يا آات قلي #براساس .اذل و اطلاقات 'ذال بر تعدد #طهير. اطلاقات قد تظهير 
حاكم است ووادله ديكر در اين رابطه كارساز نيست. اما متنجس به ولوغ جه حكمى دارد ان شاء الله جلسه آينده. 


ص: 51 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 57 ابوايماء مطلق» ب 08ح ١‏ ط اسلاميه. 


توضيح و تحقيق در تطهير متنجس به ولوغ با آب كثير 117/٠١/١2‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: توضيح و تحقيق در تطهير متنجس به ولوغ با آب كثير 


كفته شد كه در مسثله سيزده سه تا فرع آمده است: فرع اول شستشوى اناء متنجس به غير ولوغ با آب كثير» فرع دوم شستشوى 
اناء متنجس به ولوغ با آب كثير. فرع اول كفته شد و مشهور اين بود كه اكر متنجس به غير ولوغ با آب كثير تطهير بشود 
تعدد لازم نيست هرجند متنجس از متنجساتى باشد كه درباره اش حكم به تعدد آمده است مثل متنجس به بول. با آب كثير 


جايى براى تعدد وجود ندارد. مشهور و مقتضاى اطلاقات هم همين است و حتى كفته شده كه مسئله در حد متسالم عليه باشد. 


كلام سيد الخويى در فرع اول و دوم 


وليكن سيدنا الاستاد در اين باره نظر و رأى مخالفى دارد بر خلاف آنجه در متن مده كه براساس ادله مربوط به مسئله بايد 
تعدد رعايت بشود هرجند تطهير با آب كثير باشد. ادله اى كه در اين رابطه ذكر شد» شش تا دليل بود و همه بررسى و نقد شد 
و به نتيجه نرسيد. منتها يكى از آن ادله كه عبارت بود از روايت مركن صحيح محمد بن مسلم كه در آن روايت آمده بود او 
اذا غسلته فى ماء جار فمره) (1, آنجا اين حد از دلالت را به دست آورديم كه اكر آب جارى باشد مره واحده كافى است. 
اما مدعاى ما اين است كه آب كثير» جارى باشد كد باشد» دليل اخص از مدعا مى شود و ما در اين حد به عنوان يكك استثناء 
قائل مى شويم اما يكك استثناء است و دليلى نيست كه مدعا را ثابت كند. جون مدعا اين بود كه اكر تطهير با آب كثير صورت 


بككيرد نياز به تعدد وجود ندارد» مى كُوييم فقط درباره آب جارى است. 

7١١ ص:‎ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠٠١7”‏ ابوابنجاسات» ب ”اح ا ط اسلاميه. 
سوال: به اولويت نمى شود ثابت كرد؟ 


جواب: اككر مناطش را قطعا بتوانيد به دست بياوريد و مقبول هم باشدء خوب است واكر شخصاً بياوريد اجتهاد خودتان است. 
آنجه ماييم و عرف آب جارى را با آب كرّ فرق قائلند. آب جارى شدت و حدتى دارد و برندكى بيشتر دارد و آب كرٌ كثير 
است ولى آن طبيعت سيالى را ندارد. اما در انتهاى مطلب ايشان مى فرمايد: ماييم و ادله دال بر تعدد كه به قوت خود باقى 


اسث فقط يكك مورة استتناء وارد شده است و آن جا است كه آب جار باشنك. ابق رأئ ايشان شد نسبت به آثاء متتحس به 


غير ولوغ. 
در فرع دوم عمده دليل اطالاقات بود 


اما فرع دوم اناء متنجس به ولوغ: عجيب اين است كه اينجا عكس مطلب بالا را اعلام مى فرمايند» خلاصه فرمايش ايشان اين 
است كه مى فرمايد: اما درباره متنجس به ولوغ صحيح اين است كه اكر تطهير و شستشو با آب كثير صورت بككيرد» تعدد لازم 
نيست. اناء متنجس به غير ولوغ تعدد لازم است در قليل و كثير. اناء متنجس به ولوغ تعدد لازم است در ماء قليل و تعدد لازم 
نيست در ماء كثير (1) 


ص: ودلا 


.05 التق 5 ترجا لغروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


روايات مورد استناد 


عمده ترين دليلى كه ايشان اقامه مى كند اطلاق صحيحه بقباق و اطلاق صحيحه محمد بن مسلم است. صحيحه بقباق كه در 
آن حديث آمده است كه «لا يتوضو بفضل الكلب و اصبب ذلك الماء و اغسله بالتراب اول مره ثم بالماء» (1)» اين «ثم بالماء) 
اطلاق دارد و اطلاقش هم اقتضاء مى كند كه آب اكر كثير باشد» مره واحده كافى است. جون اطلاق صحيحه را تقييد كرديم 
به موثقه عمار كه مى فرمود تغسيل آن مكرر ثلاءث مرات استء و روايت دوم هم روايت مركن است كه «فان غسلته فى ماء 
جار فمره واحده)» يعنى «فكان التغسيل مره واحده). مى فرمايد: اطلاق اين دو به قوت خودش باقى است. براساس اطلاق كه 
امنيا كفبمة مره واعندة كهن سيتضصةه قساف قرهوة كه واشببله بالمان طلقا تقشنا اظلاق | كشاء بواهرة والسدة اث مكر 
آنجايى كه ثابت بشود تعدد و آنجايى كه تعدد ثابت شده است جايى است كه با آب قليل باشد. مقتضاى جمع بين روايات 
دالب هده ومطلقاك ابن مى شوى ااي كة تظهير با اوقل عووق ىن كد عمد ايعو اتجاي كيين با آب 
كثير صورت مى كيرد مره واحده؛ اين جمع بين دو دسته از روايات شد. مطلقات تغسيل كه دو تاى آن را سيد متعرض شده 
بود وسه تا روايتى كه اطلاق داشت در باب اول از ابواب نجاسات حديث شماره ١‏ و7 و7. اين مطلقات تقيبد شدند به تطهير 
متعدد اما در صورتى كه آب قليل باشد. بنابراين در عبارت ايشان تصريح مى كندء مى فرمايد: موثقه عمار كه در ذيل اين 
موثقه آمده بود «و يغسله ثلاث مرات» (1) » ايشان فرمود كه اين يغسله ثلاث مرات تقييد مى كند مطلقات تغسيل را كه در 
باب اول از ابواب نجاسات بود حديث شماره ١‏ و” و7 و آن مطلقاتى كه در باب هفتاد و دو از ابواب نجاسات بود. مقتضاى 
آن مطلقات اين بود كه تغسيل به آب مجزى است ولو مره واحده باشد ولو متنجس به بول و ولوغ باشد و ما با اين موثقه عمار 
تقييدش كرديمء كفتيم غسل ثلاث مرات لازم است اما مطلقات سر جاى خودش تقييدش مى كنيم به ماء قليل و ماء قليل ثلاث 


مرات لازم است واكر ماء كثير بود مطلقات به قوت خود باقى است. 
ص: 5١5‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 232١9١‏ ابوابنجاسات» ب ١لا‏ ح اء طّ اسلاميه. 
7 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ١/8‏ 3 ابوابنجاسات» ب اضا حا طّ اسلاميه. 


اشكالاات 


ونام اشكالى كه إبنها وصدزد ذازه كه ارق انك كه اول موقت عماروريازه تين تم ابلق كلابامة هه بان لشو بشوه 
يغسله ثلاث مرات. اطلاقات كه اقتضاء مى كرد كه متنجس به خمر هم يكك بار شستشو بشود اين موثقه تقييد كرد ثلاث مرات 
به آب قليل. + يس اولا مدعاى ما متنجس به ولوغ و اين روايت مربوط مى شود به متنجس به خمر از يكك سو دليل براى مدعا 
نمى شود واز سوى ديكر رأى اول ما را صدمه مى زند. رأى ما اول اين بود كه متنجس به غير ولوغ كه محكوم به تطهير 
متعدد باشند» فرمودند اطلاق دارد و با آب قليل باشد يا با آب كثير. اين روايت متنجس به خمر متنجس به ولوغ نيست. به 
قرمانش كوا بغناة متعم حير فيك مراك تطيير شرف ولك قط يا اف قلا مدو كاتا عبر ذا سن :فر ابد امنا وريازه اثاء 
متنجس به ولوغ اكر تطهير با آب كثير صورت بككيرد» از اطلاق صحيحه بقباق استفاده مى كنيم و تحقيق اين است كه صحيحه 
بقباق اطلاقى از اين جهت ندارد. صحيحه بقباق را ما شرح داديم و فقهاء هم اين را كفتند و در كتاب معتبر محقق حلى هم 
آورده بود وفقه رضوى هم تاييد كرد كه آمده بود «اغسله بالماء مرتين» طبق متنى كه در معتبر آمده است و فقه رضوى هم 
تاييدش كرد. و شما هم آن محتوا را از روايت ديكر آورديد و آنجا ضميمه كرديد كه مقتضاى جمع اين مى شود كه «اغسله 
بالماء مرتين» باشد جون در نصٌّ ديكرى آمده است كه اغسله ثلاث مرات. اولش كه تعفير بشود دو تايش هم مى شود با ماء. 
بنابراين صحيحه بقباق اصلا اطلاق ندارد تا ما با اطلاقش بكُوييم مقتضاى اطلاق اكتفاء غسله واحده براى متنجس به ولوغ در 
صورتى كه تغسيل و تطهير با آب كثير باشد. بنابراب ين در آن صورت اطلاقى وجود ندارد و حديث مركن كه كفته شد اكر 
خواستيد با آب جارى تطهير كنيد آن متنجس به غير ولوغ بود كه كفت اكر بخواهيد تطهير بكنيد با آب جارى واكر مى 
فرماييد كه اطلاق آن صحيحه كافى است در فرع اول هم بايد كافى باشد. در فرع اول كه كفتيد متنجس به غير ولوغ اكر آب 
كثير باشد يا قليل باشدء بايد مكرّر تطهير بشود و اككر اطلاق صحيحه كارساز است بايد در فرع اول كارساز بشود و نتيجه اش 
اين مى شود كه در آنجا هم بايد تطهير مره واحده كافى باشد. بنابراين آنجه در متن آمده كه تطهير با آب كثير مره واحده 
كافى است» درست خواهد بود و استدلال سيدنا الاستاد ا اينجا به نتيجه نرسيد و اشكالى كه ديده مى شد اشكال بسيار 
وافسكى يرد كه دلالت اطلاقن ترارد و سخسيصبى وا كر تقل كرفت 1 مخصيضض وال مررروظ فى للد وه مععامين ور د 
متنجس به ولوغ و ثانيا اكر آن تخصيص را در نظر بككيريم در فرع اول بايد بككوييم كه هر متنجسى جه به ولوغ باشد يا به غير 
ولوغ با آب كثير تطهير مره كافى است كه تعدد. تخصيص است و اختصاص دارد به ماء قليل. مضافا بر اين صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه فرموده است كه متنجس به ولوغ كه بايد تعدد در تطهير صورت بككيرد درا ين باره فرق نمى كند آب 
كثير باشد يا قليل و تعدد در صورت تطهير به آب كثير ساقط نيست. در صورتى كه با آب كثير هم باشدء بايد تعدد و تكرر 
انجام شود. بخاطر اصل و اطلاق نص. اصل كه استصحاب تكرر استء تكرر كه بود به آب قليل قطعا بود الان به آب كثير 
تكوّر هست يا نيستء استصحاب مى شود. و اطلاق نص كه كفتيم كه نصوص دال بر تعدد اطلاق دارد كه حكم همين تعدد 
است در صورتى كه ماء قليل باشد يا كثير باشد. يس اصل و اطلاق نص مقتضى اين است كه متنجس به ولوغ بايد به طور 
مكرّر و متعدد تطهير بشود )١(‏ . د بس از اين» درباره متنجس به ولوغ اولويت هم وجود دارد كه از مذاق فقهى و از تتبع استفاده 
مى شود. جون تنجيس به وسيله ولوغ وجدانا و اعتباراً اشدّ است و اين اشدّيت سبب مى شود براى اينكه با آب كثير باشد يا با 
آب قليل بايد تعدّد در تطهير انجام شود. مضافا بر اينكه مطابق با احتياط هم است و متن هم اين مطلب را بيان فرموده است. در 
متن آمده است: «بل يكفى مره واحده فى المتنجس بغير الولوغ حتى فى اناء الولوغ»» در اناء ولوغ متن همان است كه سيد 


فرمود خلاف مشهور كه اكر اناء متنجس به ولوغ هم آب كثير مره واحده كافى است. وليكن بعد مى فرمايد: «نعم الاحوط 
التثليث حتى فى الكثير)» اين با همين شرحى كه داده شد استفاده از رأى صاحب جواهر و استفاده از نصوص و اين احوط 
وجوبى بايد باشد كه در صورتى كه اناء متنجس به ولوغ باشدء اكر تطهير با آب كثير هم انجام بشود بايد تثليث رعايت بشود 
كه تثليث يكى آن مى شود تعفير و دوتاى آن مى شود تطهير به آب. به مقتضاى اصل استصحاب و اطلااق نصّ و رأى 


ص: 516 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج6) ص /1ا2". 


فرع سوم لا يسقط التعفير 


اما فرع سوم سقوط تعفير. متن مى فرمايد: «نعم الاحوط عدم سقوط التعفير فيه بل لا يخلو عن قوه). اين عبارت فتواى به احتياط 
نيست واصلا حكم احتياطى هم بيان نمى كندء اين احوطى كه در مسير بيان قرار بككيرد و بعد از آن لا يخلو عن قوه بيايد يا 
الاقوى اين مقتضاى ادله را اشاره مى كند كه يكك احتياطى از ادله برمى آيد. عدم سقوط تعفير لا يخلو من قوه. اين فتوا و اين 
متن مطابق ادله و مطابق آراء است. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يسقط التعفير فى الغسل بالماء الكثير 
على المشهور و للاصل و اطلاق النص»»؛ اصل كه استصحاب بود و اطلاق نص هم كه اطلاق قبلى مربوط مى شد به تعدد واين 
اطلاق مربوط مى شود به تعفير. دليل تعفير مقّد نيامده كه تعفير كنيد در صورتى كه آب قليل باشد و آب كثير نباشد» جنين 
تقييدى ندارد. تعفير است اولا و بعد تغسيل. بنابراين اطلاق و نص مقتضاى اين است كه تعفير ساقط نمى شود. و سيدنا الاستاد 
هم نين الله نقسة اذكه شير مناقط قب وهاو انهه ذو منن آمذاه .درست لسسع بزاق ايتكة اطلاق ليل تحقير سحكم الستاو 
روايتى كه تحت عنوان مرسله كاهلى داريم كه «اذا يراه المطر فقد طهر؛ آن روايت نمى تواند اشكالى ايجاد كند. بنابراين تعفير 
محكم ابت لله ذربازه مزسله كاهلى يك فريس هو رذادة اند كه خالى از فائذهافسث :دن فحن ارق ييدث ابن مطل غنوانة 
مى شود كه اكر تطهير به ماء مطر بود اينجا آيا تعفير ساقط استء تعدد ساقط است يا نيست؟ تعدد را كه كفته شدء تعفير ساقط 
است يا نيست؟ مقتضاى ظاهر مرسله ساقط است كه مى كويد «اذا يراه المطر فقد طهر آب باران را ببيند طاهر شده است و 
تعفيرى نيست. در اينجا سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين مرسله كاهلى اولا كه مرسل است و اعتبار ندارد. بر فرض اكر كفتيم كه 
عمل مشهور جبرانش كرده و اعتبار داشته باشد تعارض مى كند با صحيحه بقباق. اكر تعارض كرد با صحيحه بقباق نتيجه 
تعارض تساقط استء بنابراين بعد از اين مطلب ممكن است رأى به سقوط تعفير استفاده شود. يا وجه ديكر مربوط به سقوط 
تعفير اين باشد كه مرسله مقدم است. مرسله دلا-لتش بر سقوط بالعموم است و صحيحه بقباق دلالتش بر مطلوب بالاطلاق 
است. در صورتى كه تعارض بين عموم و اطلاق صورت بككيرد عام مقدم بر مطلق است. اكر اين دو تا نكته كفته بشودء ممكن 
است ما بككوييم مطر اككر مورد استفاده باشد در تطهير ديكر تعفير ساقط است. اما تحقيق اين است كه اولا ‏ مرسله به خاطر 
ضعف قابل معارضه نيست و ثانياً جهت مرسله جهت ديكرى استء. جهت مرسله اين است كه در آب جارى انفصال لازم است 
و عصر لازم استء «يراه المطر فقد طهر) يعنى عصرى لازم نيست انفصال لازم نيست نه اينكه بكوييد تعفير لازم نيستء اطلاق 
و عمومش در جهت نفى تعفير نيست بلكه عمومش در جهت نفى انفصال و عصر است. يس عموم از اين جهت اساس ندارد. 
بنابراين اكر آب مطر هم باشدء تعفير ثابت نيست. 


ص: 16 


-١‏ التق 5 رفوه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص04. 


سئله ؟١:‏ كيفيت تطهير ظروف 97/١١/7١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 701 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: مسثئله ؟١:‏ كيفيت تطهير ظروف 


مسئله جهاردهم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در اين مسئله مى فرمايد: «فى غسل الاناء بالماء القليل يكفى صبٌّ 
الماء فيه و ادارته الى اطرافه ثم صبه على الارض ثلاث مرات كما يكفى أن يملا ماء ثم يفرغه ثلاث مرات». شيوه شستشو را 
براى ما مقلدين معرفى مى كندء مى فرمايند: اكر ظرفى متنجس بشود و تطهير آن به وسيله آب قليل انجام بكيرد» شيوه تطهير 
ازاين قرار است كه ظرف را با آب كه شستشو مى كنند» آب را در داخل آن ظرف بريزد و آب را تكان بدهاء اداره يعنى 
دور بزند آب در داخل آن ظرف. يس از يكك كردش و دوران داخلى آب را بيرون بياندازد ثلاث مرات كه كفته شد در 
غسل اناء ثلاث مرات لازم است. اين يكك طريقه بود. طريقه دوم هم مى فرمايد كه نيازى به اداره و تكان دادن آب در داخل 
ظرف نيست. مثلا ظرف كوجكى است با آب ير كندء سه بار ير كند و بيرون بريزد اين تطهير ثلاءث مرات مى شود و هيج 
اشكالى نيست. 


حقيقت اين است اينكونه تطهير همان طريقه عرفى است 


حقيقت مطلب اين است كه اينككونه شستشو و تطهير در حقيقت همان تطهير واقعى عرفى است. اككر از سوى شرع نضّى در اين 
رابطه داشته باشيم يا از باب لطف خاص است و اكر به عنوان امر در نظر بككيريم مى شود ارشادى. درباره اين كونه شستشو 
موثقه عمار آمده است محمد بن على بن الحسين باسناده عن عمار بن موسى الساباطى» شيخ صدوق اسناد دارد به عمار كه 
اسناد شيخ درست است» حديث طولانى استء آنجه كه مورد استشهاد ما هست اين است كه امام مى فرمايد: «و يغسل كل ما 
أصابه ذلك الماءه (41: هر آن جيزى كه اين آب اصابت كرده باشد متنجس شده باشد آن را تطهير كند و با آب بشورة. 
متنجس اطلاق دارد و شستشو اطلاق دارد شامل اناء هم مى شود. بنابراين با اين شستشو و با اين اطلاق استفاده مى شود كه هر 
كونه شستشو كافى است و اينجا كه صحبت از صب ماء و اداره و كرداندن آن آب به ميان آمده. اشاره به طريق آب قليل و 
شيوه شستشوى عرفى است و الا اصل شستشو اطلاق دارد با آب شستشو بشود. اين اصل بيان است و اينجا كه يك مقدار شرح 
را اشاره كرده استء ارشادى است به آن شيوه اى كه در عرف متداول است و هيج كونه موضوعيتى نيست. طبيعتاً درباره 
موضوعيت و طريقيت خود محقق و كسى كه اهل فحص باشد در ادله شرعى» موضوعيت و طريقيت را تشخيص مى دهد. 
آنجه كه مى دانيم در اين مسئله موضوعيت اختصاص دارد به اصل شستشو اما شيوه كه جطورى ريخته بشود و جطورى تكان 
داده شود جطورى دور ريخته بشودء اينها طريق استء طريقيت و موضوعيت كفته مى شود به فحص بلكه از امور وجدانى 
است. تصورش براى تصديقش كافى است كه اين طريقى است و اين موضوعى است. ما مى دانيم اصل شستشو موضوعيت 
دارد و راه و روش آن طريقى است. بنابراين هيج كونه انحصار و اختصاص درباره اين مسئله نيست. هرجند مى بينيم در موثقه 
ديكر عمار آمده است كه اكر آب را بريزد داخل ظرفى كه آلوده شده است جطورى بايد تطهير كند؟ مى فرمايد: «ثم يصبٌ 
فيه ماء آخر فيحرّك فيه ثم يفرغ منه و قد طهر) (1) . در اينجا اشاره به تحريكك شده است و تحريكك به طور قطع طريقيت دارد 


ص: 7117 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص ٠١#‏ ابواب ماء مطلق. ب 5؛ ح ١‏ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ء ص ,.٠١3078‏ ابواب نجاسات» ب 8 ح ١‏ ط اسلاميه. 


سوال: 


جواب: غسل كه اطلاءق دارد طريقه اش كه شيوه انجام غسل باشد وجدانا عرفى استء حالا شرع لطف كرده و كفته است 
بحرّككء اين يكك لطفى است و ارشادى است به طريقه عقلا-يبه. هر جيزى كه طريقه عقلا-ييه داشت اككر از سوى شرع بيانى 
مبنى به آن طريقه عقلاييه آمد مى شود ارشاد. البته صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه نسبت به لزوم تحريكك آب در داخل 
ظرف جمود و انحصار اعلام كرده است كه به احتمال قوى دو نكته نظر ايشان را جلب كرده باشد: .١‏ جمود به مدلول موثقه. 
؟. انحصار طريقه عرف به طور متعارف به همان شكلى كه در موثقه آمده است. آب داخل ظرف قرار بككيرد و تكان داده شود 
بعد از تكان دادن بيرون ريخته شود. اين يكك طريقه انحصارى است و از سوى ديكر نص به تحريكك اشاره كرده است (1)» از 
ضمن كلام شان استفاده مى شود وجوب تحريكك كه مى فرمايد در غير آب قليل تحريك واجب نيست از اين تعبير استفاده 


مى شود وجوب تحريكك در ماء قليل. 
سوال: آيا از كلام صاحب جواهر مفهوم استفاده مى شود؟ 


جواب: وقتى كه ايشان بككويد در غير آب قليل نيست»ء يكك اشاره ضمنى دارد كه به آب قليل واجب است. بدانيم حجيت 
اطلاق اختصاص دارد به نص شرعى. كلام فقيه و كلام علماء داراى اطلاق نيست مككر اينكه متعارف و متفاهم اطلاق در حد 


استفاده مى شود كه در آب قليل تحريك واجب باشد. و مقتضاى جمود بر نص هم همين است. 


ص: 718 


-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 2 ص ا 


مسئله :١0‏ شكك در ظروف 


ملسفلة اتاروم :110 | تكن فى مين لمن القلر وق تح ينل لبا افازقظا مراك أو تر سو كان افيه المرة فالقلا كقايا 
العره)ء ا كر شكق سورت بكيرة د عور عتتجسى كله آن متتجس از ظروف اسست يا اوظروف نس متنظون از ظروق دو 
اصطلاح فقهى كه ثلاث مرات غسل مى طلبد ظروفى است كه اكل و شرب در آن ظروف صورت بككيرد واكر ظرفى باشد 
مثل سينى كه يكك مقدار كودى و ظرفيت دارد ولى جا براى جيدن استكان دارد و خودش ظرف مستقيما نيست. شكك كرديم 
كه اين ظرف هست يا ظرف نيست جه كنيم؟ البته در ابتداء اين مسئله كفته مى شود كه اين شكك از جمله شكوكى است كه 
قابل اعتناء نيست. اولا به خاطر ندرت مورد و ثانيا به جهت وضوح تشخيص. تشخيص ظرف در عرف مردم مسثئله اى است كه 
بسيار واضح و از ابهام و اختفاء به دور است. لذا اين مورد از شكك شكى نيست كه موجب اعتناء بشود. با اغماض از اين 
اشكال, كفته مى شود جنانجه سيد الحكيم و سيدنا الاستاد اين عنوان را مطرح مى كنند (1) : 


شبهه مفهوميه و موضوعيه 


شبهه و شكك از دو صورت بيرون نيست: يا شبهه مفهوميه است يا شبهه موضوعيه است. در بحث شبهات هم اكثريت شبهات از 


اين دو باب است يا شبهه مفهوميه است و يا شبهه مصداقيه 272 


ص: 531 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج ع ص 9 تا ع 
7- مس مستمسكك العروه الوثقى» سيد محس: حكيم؛ ج ؟”ء ص 50. 


سوال: مفهوميه همان حكميه است؟ 


جواب: منظور از شبهه مفهوميه با حكميه مساوى نيست. شبهه مفهوميه اين است كه ما درباره موضوعى كه از سوى شرع آمده 
است ولى مفهومش بيش ما ابهام دارد مثل غروب كه موضوع است ولى از سوى شرع به عنوان غروب آمده ما در فهم عرفى 
شبهه داريم كه منظور از غروب استتار قرص است يا ذهاب حمره مشرقيه. اين مى شود شبهه مفهوميه. شبهه مفهوميه در ظرف 
اجراء اصل كه قرار بككيرد برمى كردد به دوران امر بين اقل و اكثر. يكك طرف شبهه اقل است و يكك طرفش مى شود اكثر. 
اقلش قدر متيقن است مثل ذهاب حمره مشرقيه و اكثرش اين است كه هم ذهاب است و هم استتار قرص. بنابراين در شبهه 
مفهوميه موضوع بيان شده است ولى مفهوم آن موضوع عرفا ابهام دارد. اما شبهه موضوعيه مفهوم معلوم است» حكم معلوم 
است تطبيق آن موضوع بر مصداق مورد شكك است. موضوع عالم استء حكم اكرام استء هر دو معلوم است. عالم را ما مى 
بينيم كه فقط به كسى كه فقط صرف خوانده استء آيا عالم واجب الاكرام در قضيه «اكرم العالم» صرفى هم است يا نه» شبهه 
در مصداق است. صرفى مصداق عالم است يا مصداق عالم نيست؟ اين مى شود شبهه موضوعيه. شبهه موضوعيه به طور اغلب 
شبهه مصداقيه است. اما شبهه حكميه ما موضوع را مى دانيم كه عالم است» حكم را هم مى دانيم اجمالاً اكرام است ولى شكك 
مى كنيم كه منظور از اين اكرام جيست. يس شبهه حكميه هم اين است كه در مقدار حكم و شمول حكم شكك بكنيم. 


ص: ”3 


شكك در اناء شبهه موضوعيه است يا مفهوميه 


آيا شكك در اناء از باب شبهه مفهوميه مى شود يا شبهه موضوعيه؟ اكر شبهه مفهوميه باشد كه در مفهوم اناء شكك بين اقل و 
اكثر باشد آنكه معدٌ براى اكل و شرب است ظرف است و آنجه كه سر سفره مى آيد كمكى براى اكل و شرب مى شود. آن 
هم ظرف به حساب مى آيدء اناء يعنى ظرفء دوران بين اقل و اكثر مى شود كه دوران بين اقل و اكثر يا به تعبير ديكرى 
اجمال در مخصص به وجود مى آيد. و دليل اصلى ما عامٌ عمومات تغسيل است كه موثقه عمار مثالش بود. عمومات و 
مطلقات مى كويد غسل» تخصيص وارد شد به اناء» اين تخصيص الان اجمال دارد مردد است بين اقل و اكثر اين مخض ص 
قطعا مخصص منفصل است و قاعده اين است كه در مخصص منفصل اجمال مخصص به عام سرايت نمى كند. بنابراين 
مخصص منفصل دارد و اجمال دارد يعنى دو احتمال دارد اقل و اكثر و قاعده در اقل و اكثر اخذ به قدر متيقن است و اجراء 
برائت نسبت به اكثر. بنابراين اخذ مى كنيم به حداقل كه عبارت است از تطهير به مره واحده و اكتفاء مى شود به تطهير مره 
واحده. اما اكر شبهه موضوعيه بود و كفتيم ما معناى ظرف را مى دانيم» در معناى ظرف يعنى ظرفى كه معد براى اكل و شرب 
باشد ولى اين يكى ظرف را شكك داريم كه اين جزء اين ظروف است يا نيست» يكك ساختار خاصى دارد ممكن است براى 
تزيين باشد. شكك مى كنيم كه موضوعا اين شئ موجود ظرف هست يا نيست» مى شود شبهه موضوعيه. و شبهه موضوعيه كه 
شد عكس مى شود و عام ديكر هيج كارايى ندارد. شبهه موضوعيه جايى است جريان عام درباره شبهه موضوعيه دليل ندارد. 
جون تمسكك به عام در شبهه مصداقيه كار ناممكنى است. براى اينكه عامٌ موضوع درست نمى كندء عام يس از تحقق موضوع 
كار عام اين است كه اكر موضوع محقق باشد و شكك در شمول داشته باشيم؛ شمول را اعلا-م مى كند. بنابراين در جمع 
صاحبنظران اختلافى در اين مسئله وجود ندارد كه در شبهه موضوعيه عام اجراء نمى شود و فحص هم لازم نيست. 


ص: 3335 


سه مورد استثناء از اين حكم 


كه اينجا يك استثناء داشتيم كه دماء و فروج و ديون بود كه دليل در دماء و فروج اهميت آن است و دليل دوم استلزام 
مخالفت عمليه كثير. اينجا تمسكك به عام نمى شود كه اصل لفظى نداريمء آيا اصل عملى داريم يا نداريم؟ طبيعتاً اينجا بايد 
مراجعه كنيم به استصحاب. دو تا استصحاب متقابل كه هر كدام نتيجه برعكس ديككرى دارد در مقام تصور ديده مى شود. .١‏ 
استصحاب نجاستء ما يكك بار تطهير كرديم بعد از يكك بار تطهير شكك مى كنيم كه ازاله و تطهير شرعى صورت كرفت يا 
صورت نككرفت؛ شكك در بقاء است و يقين درباره نجاست كه داشتيم و استصحاب نجاست مى كنيم. استصحاب ديكر هم 
وجود دارد كه عبارت است از استصحاب عدم انائيت. ممكن است كفته بشود كه اين استصحاب مثبت است» جوابش اين 
است كه اناء خودش اثر دارد» استصحاب يا مستصحب خود حكم شرعى باشد يا موضوع داراى حكم شرعى. اناء موضوعى 
است براى حكم شرعى و استصحاب عدم اناء مى كنيم. كفته مى شود كه استصحاب نجاست حكميه است و معارض است به 
عدم جعل و جوابش هم اين است كه آن مبنايى است. مبناى مشهور استصحاب در شبهه حكميه هم جارى مى داند و مبناى 
سيدنا الاستاد و صاحب جواهر استصحاب را در شبهه حكميه جارى نمى دانند و معارض مى دانند با استصحاب عدم جعل. 
استصحاب دوم استصحاب عدم اناء بود. كفته مى شود كه اين استصحاب عدم اناء استصحاب عدم ازلى است. شرح و تحقيق 


خرياق اصؤل :دوبازة شكة دو انك تكن ا شاء الله جلسة اده 


77١ ص:‎ 
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موضوع: مسئله شانزدهم 


مسثئله شانزدهم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «يشترط فى الغسل بالماء القليل انفصال الغساله على 
المتعارف ففى مثل البدن و نحوه مما لا ينفذ فيه الماء يكفى صبّ الماء عليه و انفصال معظم الماء و فى مثل الثياب و الفرش مما 
ينفذ فيه الماء لابدٌ من عصره أو ما يقوم مقامه» شرط است در تطهير به وسيله آب قليل كه غساله تطهير بايد بيرون بيايد. بيرون 
آمدن هم در حد متعارف باشد كه عرفى نه عقلى كه اكر عقلى بشود بايد آن ذرات ريز را هم از داخل شئ متنجس بيرون 
آورد كه عسر و حرج مى شود. اما در مثل بدن و اشيائى كه آب در داخلش نفوذ نمى كند يا اجسام صيقلى مثل فلزات آب را 
فقط روى آن بريزيد و آبى كه مى ريزيد از خود متنجس عبور بكند و بككذرد و بيرون بيايد. و اما در مثل ثياب و لباس و فرش 
از جيزهايى كه آب در آن نفوذ مى كند, بايد فشار داده بشود تا غساله دربيايد و عصر لازم است يا ما يقوم مقامه مثلا فركك و 
دلكك. خود ما يقوم مقامه را ترجمه كرده است سيد «كما اذا داسه برجله أو بغمزه بكفه أو نحو ذلكك»». «داسه برجله) با ياى 
خودش زير بككيرد وفشار بدهدء كه «دسّها با شدت به روى آن جسم يا كذاشتن را مى كويند. «أو غمزه بكفّه) تا به توسط 
كف دست خودش فشار بدهدء «أو نحو ذلك» به هر شكلى معمول باشد بيرون آوردن آب غساله «و لا يلزم انفصال تمام الماء 
ولا يلزم الفركك و الدلك الا-اذا كان فيه عين نجس و المتنجس,. و لازم نيست فركك و دلكك, فركك يعنى خواراندن كه با با 
فشار دسث خودش روى شيع متنجس كذاشتن و از ابتداء ثا انتهاء اين فشار را ادامه بدهد ثا اينكه آب غساله بيرون بيايد. دلكك 
خوزاندان با انكفت عا كه ارين أن شنم مسحي كه لانن واقرشن ات باس اذكفت كاسن فشان عياوره كا ابتكه اب اغسالة 
بيرون بيايد. اين فرك و دلكك لازم نيست مكّر موقعى كه در شئ متنجس عين نجس ديده بشود. اكر خون در ثوب است مى 
توان هم با دست به طور مساس فشار داده بشود و هم مى شود با انككشت آن شئ نجس از آن لباس جدا بشود و تا عين نجسى 
نباشد» فركك و دلكك واجب نيست. 


رفن 
ادله حكم اينكه عصر لازم است 


عصر لازم است اما طريق است و موضوعيت ندارد. براى اينكه اكر جه بكوييم عصر قطعاً بايد انجام بكيرد با آن هم مى توانيم 


كلام محقق در معتبر 


جنانجه محقق حلى مى فرمايد: «الغسل يتضمن العصراء غسل را تعريف مى كند در برابر صسّء «الغسل يتضمن العصر و بدونه 


الصبّ» كه بدون عصر مى شود صبٌ 2١0‏ 


عصي و ظرنق اسك وراك | الف 31 ادق وو ع قو انك بق قدا باصن اناق "كه لتقن طم و ايفان تدرو عم الفير ار اج وسفن 
بيرون بياورد كافى است و لازم نيست كه منحصراً عمليات عصر انجام بكيرد (؟) 


امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آنجه كه معتبر است انفصال غساله است و آن شرط اصلى است و معناى غسل 
بدون انفصال غساله محقق نمى شود. آن اخراج غساله به وسيله عصر باشد يا به وسيله جيز ديكرى كه نقش عصر را ايفاء كند 
فرق نمى كند ولى اخراج غساله لازم است حتى اكر ما قائل به عدم نجاست غساله باشيم؛ بايد غساله انفصال يبدا بكند 0 


ص: ع" 
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”*- كتابالطهاره. امام خمينى» ج22 ص 507. 


توهم و جواب آن 


اما يكك منشأ توهمى در اين بحث وجود دارد و آن عبارت است از حسنه حسين بن ابى علاء محمد بن يعقوب عن محمد بن 
يحيى عن احمد بن محمد عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد عن حسين بن ابى علاء كه تقريبا وثاقتش ثابت است ولى 
احتياطاً سيدنا ايشان را ممدوح تلقى فرموده اند كه روايت حسنه مى شود. درباره غسل متنجس به بول صبى سوال كردم از 
امام صادق عليه السلام فرمود: «تصبّ عليه الماء قليلاً ثم تعصره' (1)» كفته مى شود كه در اينجا عصر در نص حديث معتبر 
آمده استء بنابراين در صورتى كه عمليات غسل متضمن عصر باشد كه محقق حلى فرمودند و در صورتى كه خود اين عمل 
وفعل در متن روايت آمده باشد و مطابق احتياط هم است و اشكال و عسر و حرجى هم در بى ندارد و مقتضاى جمود در 
نصوص هم استء بنابراين بايد بككوييم كه عصر لازم و واجب است و جيز ديكرى قائم مقامش نمى شود. بنابراين عصر را بايد 
تعبداً بيذيريم. جوابش را سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حسنه هرجند كلمه عصر را در ضمن دارد ولى 
عصر به طور واضح طريق است و اينكه در روايت مده استء محمل دارد و در حقيقت تعبير هست از آن عملى كه به طور 
اغاب صورت مى كيرد و آن مصداق غالبى را تعرض فرموده است در نصّ. تعرض مصداق غالبى انحصار نخواهد آورد و 
منظور از اين عصرء عصر تعبدى نيست بلكه همان طريقى است براى اخراج غساله (7) . على الظاهر طبق تتبعى كه وجود دارد 
اين است كه فقهاء در اين مسئله اختلاف نظر ندارند و عصر را كسى به عنوان يكك واجب تعبدى صريحاً اعلام نفرموده است. 
هرجند وجوب عصر كه مقوم تغسيل است اعلام مى شود كه ما هم قائل به اين هستيم كه غسل و تطهير متقوم به عصر است. 
اما اكر عمليات ديكرى مثل دسٌ و غمز و اينها بتواند قائم مقام عصر بشود. وجوبى براى عصر مخصوصا در كار نخواهد بود. 
در نكته بتعدى آمده بود كه «و لا يلزم انفصال تمام الماء»» درباره انفصال ماء غساله كفتيم كه معناى عرفى تطهير و غسل اين 
است كه غساله بيرون بيايد واكر غساله را آب قليل داخل يكك ثوب قرار بككيرد هرجند رنكك خون ديده نشود و مستهلك در 
آن آب بشود ولى غساله بيرون نيايد صدق غسل و تطهير نمى كند. بنابراين انفصال غساله لازم است اما تمام غساله بايد آن 
ذرات ريزش هم بيرون بيايد لازم نيستء. جون معناى غسل و تطهير عرفى است و فقط ورود و خروج عرفاً صدق كند كه آب 


وارد شد و خارج شدء اكر يكك مقدار از اجزائش در بين لباس بيرون نيامد» اشكالى ندارد. 


ص: 77160 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠٠١”‏ ابوابنجاسات» ب حا ط اسلاميه. 


"- التنقيحفى شر حالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص 2١‏ تا 0م. 


سوال: 


جواب: قاعده انفعال براساس ضرورت تخصيص خورده است در تغسيل و الا تغسيل به ماء قليل ممكن نيست و ثانيا معناى 
تطهير و تغسيل عرفا صدق نمى كند مكر اينكه مقدارى از آب خارج بشود مثل غساله آب. اكر يكك مقدار آب غساله بيرون 
تابن خوه قبي و تظهير عرفا مدق تمن كتن, لاق عرف قم و تطيي ترق اسك باابروة امدق آنه غساله أنا دو اذاه 
همين مسئله سيد فرمودند «و لا يلزم الفرك و الدلكك الا اذا كان فيه عينُ نجس أو المتنجس». مكر لباس آلوده به خون شده 
است و اينجا فرك و دلكك لازم است جون عين نجس است و آب هم قليل استء آن خون نمى رود و با انككشت آن رااز 
محلش بزداييد» اينجاست كه فرك و دلكك در صورتى كه عين نجاست وجود داشته باشد لا-زم است. اما مطلقاً يا فركك و 
دلكك به عنوان موضوع هم لازم است يا لازم نيست,ء علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فركك و دلكك لازم است. 
بايد در شستشوى شئ متنجس فركك با دست خود تماسى شديدى داشته باشيد و بكشانيد تا قسمت آخر تا آب بيرون بيايد و 
دلكك بايد با انككشت هايتان بين آن شئ متنجس را تحت فشار قرار بدهيد تا آب غساله بيرون بيايد» اين لازم است و از نصى 
اين مطلب را استفاده كرده اثد (11 


موثقه عمار 


سند موثقه عمار بن موسى ساباطى «عن ابى عبدالله عليه السلام قال سألته عن الدنّ يكون فيه الخمر»» ظرفى دبه اى كه داخل 
آن خمر و مشروب بوده» حديث طولانى اسث» قسمتث آخر كه محل استشهاد ماستء «و سأل أيجزيه أن يصب فيه الماء؛» عمار 
سوال كرد كه اكتفاء مى شود اينكه آب در آن ظرف متنجس يس از تخليه آن از خمر فقط آب ريخته بشودء «قال لا يجزيه 
حتى يدلكه بيديه و يغسله ثلاث مرات» (1)» بنابراين براساس اين متن متنجس را بايد تطهير بكنيم و آب بريزيم و دلكك كنيم 


ع 


تا احراز بشود تطهير. و همين براى علامه حلى شده منشأ براى اعتبار دلكك در تطهير. 


ص: مض 
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سيد الخوئى مى فرمايد: اين روايت اختصاص به متنجس به خمر دارد 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين حديث اختصاص دارد به متنجس به خمر. متنجس به خمر ظرفى كه آلوده به خمر باشد يكك 
مقدار جسبندكى و لزوجت دارد و نفوذ مى كندء, بايد فركك و دلكك انجام بككيرد و الااظرف آلوده مى ماند و نياز به فركك و 
دلك دارد. بنابراين احتمال دخالت دلكك در تغسيل وجود دارد و براساس نصى كه داريم جوابش داده شد كه خصوصيت در 
خمر مشهود است و كفته شد هر كجا احتمال خصوصيت در حد احتمال عقلايى باشد» زمينه براى تعميم وجود ندارد. و نمى 
توان كفت كه مورد مخصص نمى شود اما مكر اينكه مورد داراى خصوصيتى باشد كه عقلاء آن خصوصيت را لحاظ بكنند. 
اينجا يكك خصوصيتى است كه از نظر عقلاء مورد ملاحظه و توجه است. بنابراين تعميم دليل ندارد بلكه اصل خلاف تعميم 
اسث+ مضاقا برااين سيدثا فى قرمائك: در عسته ابى خلا :«عق البول يضين' اجيف قال صتث عليه الماه مرتين قائما هز ماب 433 : 
اين «فانما هو ماء» دليل بر عدم لزوم فرك و دلكك است كه تعليل فرموده است كه آب را بريزيد جون آب است و مزيل است. 
بنابراين آب جريانش كافى است. سيد مى فرمايد: يويده بل يدل عليه كه در شئ از متنجسات در نصوص فرك و دلكك نيامده 
است و فقط در مورد خمر آمده است. خمر خصوصيت دارد. ولى درباره عصر اشارت هايى به عمل آمده. اين دليل بر اين 
است كه از فركك و دلكك هيج اثرى درباره تغسيل و تطهير وجود ندارد. اكر عين نجاست وجود داشت يكك امر طبيعى است و 
ازاله اش به توسط انككشتان يا وسيله ديكر لازم استء ازاله صورت بكيرد آنككاه تطهير بلا اشكال. اما مسئله محل ابتلاء كه اشياء 
متنجسى كه آب در آنها نفوذ مى كند و مايع متنجس در باطن آنها نفوذ مى كند مثل صابون» طين و اشياى ديكرى كه مثل 
كفش جرمى يا كيفى كه متنجس بشود و نجاست هم در باطن آن نفوذ كند و قابل عصر هم نيست. راه تطهير آنككونه از 
متنجسات جيستء قولى است كه اصلا آن متنجسات قابل تطهير نيست ولى مشهور و متن اين است كه قابل تطهير استء راه 
تين تخسيك؟ ان شاه اشكردا: 


ص: /3 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 23٠١١‏ ابوابنجاسات» بي ح 1 ط اسلاميه. 


بررسى مقتضاى اصل درباره شكوى مربوط به فروع تطهير با آب قليل 57/١١/71‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: بررسى مقتضاى اصل درباره شكوك مربوط به فروع تطهير با آب قليل 


الا 


در مسائل قبل مسئله جهارده و يانزده و اين مسئله شانزده بحث هايى درباره متطهر به خمر بيان شد و حكمش هم نصاً و فتواً 
كفته شد. در اين رابطه به يكك شكى برخورد مى كنيم كه آيا حكمى كه از سوى شرع درباره ظرف متنجس به خمر آمده 
استء شامل ساير مسكرات هم مى شود يا اختصاص به خمر دارد؟ مثلا الكل يا مسكر ديكر مثل آبجوء اينكونه مسكرات كه 
از لحاظ حكم, حكم خمر را دارند و كفته مى شود محرم الاكل و نجس است نصاً و فتواً اما آيا آن حكم خاصى كه درباره 


خمر داشتيم تغسيل ثلاث مرات درباره اين موارد وجود دارد و شمول دارد يا وجود ندارد؟ 
مراجعه به نصوص 


در اين رابطه ابتداءً به نصوص مراجعه كنيم. نصى كه درباره خمر آمده موثقه عمار است در ذيل اين حديث آمده است «و قال 
فى قدح أو اناء يشرب فيه الخمر قال يغسله ثلاث مرات» (1)» اين حكمى است كه مخصوص و ارتباط دارد به خمر و مسكر 
ذكر نشده. حديث ابى ربيع شامى كه حديث معتبر استء از امام صادق عليه السلام «قال نهى رسول الله صلى الله عليه و آله و 
سلم عن كلّ مسكر فكل مسكر حرام قلت فالظروف التى يصنع فيها منه قال نهى رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم). (5) در 
اين دو مورد كه مراجعه كرديم آنجه كه به نظر مى رسد اين است كه موضوع حكم فقط خمر اعلا-م شده و درباره ساير 
مسكرات آنجه كه آمده است اين است كه حرام است و نجس و بيشتر از حرمت و نجاست جيز ديكرى مشاهده نمى شود. و 
در حديث موثقه عمار «لا تصلّ فى ثوب قد أصابه خمر أو مسكر حتى تغسله) (9) . در اينجا مى بينيم كه اصل لفظى داريم 
«حتى تغسله) كه با اين اصل لفظى مى توانيم بككُوييم حكم تطهير ساير مسكرات همان غسل مره واحده بعد از ازاله عين است و 
تعددى در نصوص ديده نمى شود. با توجه به اين اصل لفظى اكر كفتيم اصل لفظى كامل نيستء براى اينكه ممكن است 
بككوييم در جهت بيان اصل تغسيل است نه در جهت بيان كيفيت و كميت. اككر ما براى اين اطلالق «تغسله» جهت در نظر 
كرفتيم و اصل لفظى نبودء آنجا درباره مسكر اصل عملى داريم يا نداريم؟ اصل لفظى مطلق كه كفت اكر ثوب آلوده به خمر 
يا مسكر شده باشد «تغسله) كه از اطلاق استفاده كرديم. اما اكر اشكال كرديم به اصل لفظى و اطلاق و كفتيم اينجا با خمر با 
هم آمده و شاهد مدعاى ما كه اين بيان جهت دارد و فقط در جهت نجاست است نه در جهت بيان كميت و كيفيتء لذا براى 
خمر هم اينجا تعدد بيان نشده. يس اطلاق از جهت تعدد و مره در كار نيستء لذا به اصل لفظى نمى شود تمسكك كرد. اكر 
اصل لفظى نبود بايد به دليل تعدد غسل كه درباره خمر آمده بود» مراجعه كنيم كه موثقه عمار بود درباره تعدد مربوط به 
ظرف آلوده به خمر مده است, آنجا كه مراجعه مى كنيم مى بينيم خمر تصريح شده و به عنوان موضوع براى اين حكم بيان 
شده. ما از آنجايى كه مسكر را با خمر در احكام نجاست و اجتناب ديديم كه مسكر در كنار خمر مى آيدء احتمال مى دهيم 
كه اين حكم خمر شامل ساير مسكرات هم بشود» در حد يكك استحسان. اما آن استحسان و آن همسان بودن در نجاست و در 
بيان كه خمر أو مسكر آمده استء منشأ مى شود براى شكك در شمول حكم خمر بر مسكرات ديكر. اين وحدت سياق و اين 
تشابه حكمى ابن ذكر دو يبان والحد همه عنقا من شود برائ شكةه وانكهئى شك نا شك ور شهول است كه شك دز 


شمول حكم خمر تعدّد تطهير نسبت به ساير مسكرات در دست نيستء هرجند احتياط جاى خودش را دارد در حد يكك 


ص: لم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١1/5‏ ابوابنجاسات» ب اضا حا ط اسلاميه. 
37- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ١/6‏ 3 ابوابنجاسات» ب "م حك طّ اسلاميه. 
بوك وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 68 ٠‏ 3 ابوابنجاسات» ب 3 حا طّ اسلاميه. 


سوال: مسكرات هم همان خمر است؟ 


جراعة ا كر شهاة تير بوه ار تب اورف لفنى ابن بو مرا أو شسكر ا قلها خمر عون مك نيست واز مصاديق مسكر است» 
نبيذ است و فقاع است. الان در عصر ما ظرف آلوده به الكل كه از مسكرات است اما الكل خمر نيست. حكمش هم نمى تواند 
حكم خمر باشد براساس اين تحقيقى كه به عمل آمد. 


شكك دوم در انائيت ظرف در شكل شبهه موضوعيه 


شكك دوم درباره شكك در انائيت ظرف در شكل شبهه موضوعيه. يكك ظرفى است ولى شكك مى كنيم كه اين ظرفى كه الان 
مثل سينى اين واقعاً ظرف به حساب مى آيد يا كمكك ظرفى است يا تزيينات است و از ملحقات ظرف استء كه حكم 


اختصاص دارد به خود ظرف و شبهه مى شود شبهه موضوعيه 
در شبهه موضوعيه اصل لفظى جارى نيست و جاى استصحاب است 


كه اصل لفظى در شبهه موضوعيه جارى نيست كه مى شود تمسكك به عام در شبهات مصداقيه. اما استصحاب جارى است يا 
نه؟ كفته مى شود كه در اينجا استصحاب اككر جارى بشود جنانكه سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر 
استصحاب جارى بشود عبارت است از استصحاب عدم ازلى و استصحاب عدم ازلى محل اختلاف نظر است (1) . محقق 
خراسانى و سيدنا الاستاد قبول دارند و محقق نائينى و امام خمينى قبول ندارند. على الاقل استصحاب عدم ازلى محل اختلاف 
است و خود سيد الحكيم هم ترديد دارد. استصحاب عدم ازلى به اين معنا كه آنكاه كه ظرف نبود حكمى هم نبود» بعد از كه 
ظرف آمد حكم آمد و استصحاب مى كنيم كه همان حكمى كه قبلا نبود تا آن زمانى كه ظرف حادث شدء استمرار داشته 
باشد و مى شود استصحاب عدم نجاست درباره همين شئ كه ظرف است يا ملحق ظرف است. اما مى فرمايد: اكر استصحاب 
عدم ازلى جارى نشود؛ در اينجا ديكر استصحاب ديكرى است و آن استصحاب نجاست است. يكك نجاستى بوده و اصابت 
كرده به اين شئ كه مشكوك الظرفيه استء حالا يكك بار تطهير كرديم؛ تطهير شد يا تطهير نشد؟ استصحاب نجاست مى شود 


و طبيعتاً نتيجه اش اين مى شود كه نجاست باقى است و بايد سه مرتبه تكرار بشود تا علم به تطهير حاصل كردد. از اين رو سيد 


ابوالحسن اصفهانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين رابطه حكم و فتواى به عدم تعدد كار مشكلى است, و اشكالش 
هم همين جريان اصل بود كه كفتيم. و همينطور امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: احتياط اين است كه بايد تغسيل 
تكرار بشود ثلادث مرات براساس همان بيانى كه كفتيم كه استصحاب عدم ازلى را ايشان قبول ندارند» طبيعتاً استصحاب 
نجاست جارى مى شود. اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اينجا همين استصحاب عدم اناء جارى مى شود ولى 
نه استصحاب عدم ازلى بلكه اينجا استصحاب عدم نعتى است (1) . بعد اكر سوال شود كه اين استصحاب عدم اناء كه جارى 
شد نسبتش با استصحاب نجاست جه مى شود؟ نسبت حاكم و محكوم است. اكر استصحاب عدم اناء جارى بشود» نوبت به 
استصحاب نجاست نمى رسدء استصحاب عدم اناء حاكم است و موضوع نجاست را برمى دارد و ديكر انائى نيست تا بككوييم 
كه تعدد در تطهير لازم است. مى فرمايد استصحاب اينجا عدم نعتى است. براى اينكه انائيت حادث استء اصل قبل از اناء يكك 
موادى است كه از آن درست مى كنند كلء آهنء فلز. جينى هر ماده اى كه ظرف درست مى كنندء ماده خام قبل از اناء 
استء اناء صفت حادثى است. همين كه صفت حادث شد بعد از وجود شئ؛ شكك در آن صفت مى شود عدم نعتى. بنابراين 
مامى كوييم ماده خام اين ظرف كه مثلا مس بودهء بعد از وجود ماده خام شكك مى كنيم كه ازاين مسى كه الان آمده و 
سينى ساخته شده. اناء بوده يا نبوده استصحاب مى كنيم عدم انائيت را و عدم اناء هم عدم نعتى است جون يكك وصف بعد از 
وجود است. عدم ازلى عدم خود وجود است وعدم نعتى عدم وصف بعد از وجود است. به عبارت ديكر عدم ازلى عدم 
موصوف است و عدم نعتى عدم صفت است. بنابراين عدم ازلى نيست و عدم نعتى است و جارى مى شود و حكم همان است 
كه در متن آمده كه اككر شكك در انائيت بكنيم» يكك بار تطهير كافى است براساس استصحاب عدم نعتى و با جريان اين 


استصحاب ديكر نوبت به استصحاب نجاست نمى رسدء جون حاكم است و موضوع آن را برمى دارد. 


ص: الخض 


."0 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص‎ -١ 
.57 التنقد 3 شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص‎ 7 


حكومت و اقسام آن 
سوال: حكومتش از باب سبب و مسببى است؟ 


جواب: حكومت دو قسم است: يكك قسم عبارت است از شرح و توضيح كه حاكم دليل محكوم را شرح و تفسير مى كند و 
قسم دوم اين است كه حكومت موضوع محكوم را رفع مى كند. قسم دوم رافع موضوع مصاديق دارد كه يكى از مصاديق آن 
سببيت و مسببيت است و يكى از مصاديقش ترب بين حاكم و محكوم از باب ارتباط واقعى است يعنى مثل اينكه ما 
استصحاب بكنيم درباره طهارت آب بعد اكر شكك كنيم در طهارت لباس بعد از شستشوء يس از كه استصحاب طهارت آب 
را داشتيم ديكر نوبت به استصحاب نجاست ثوب متنجس نمى رسد. جون سبب و مسبب مى شود. در اينجا هم در حقيقت 
استصحاب عدم نعتى رافع موضوع نجاست مى شود. موضوع نجاست اناء بود كه اككر ظرف ما اناء بود و متنجس شده بود 
احتياج داشت به غسل ثلاث مرات و الان كه ما استصحاب كرديم عدم انائيت را ثابت كرديم» ديكر انائى نيست تا شكك در 
طهارت و نجاستش كنيم و استصحاب جارى كنيد. اين از قبيل استصحاب سبب و مستب است. يكى از موارد حكومتى كه 
رافع موضوع استء استصحاب سببى و مستبى است. يكى از موارد ديكر استصحاب موضوعى استء اكر موضوع مورد 
استصحاب باشد و حكم هم مورد شكك باشدء ما در مرحله موضوع اكر استصحاب كرديم» ديكر نوبت به حكم نمى رسد. 
بنابر فتواى متن عروه الوثقى اكر شكك بكنيم درباره اناء و شبهه موضوعى باشدء اينجا حكم اين است كه تطهير مره واحده 
است كافى است براساس استصحابى كه بيان شد. 


ص: خرف 


شكك سوم شكك در عصر و فلك و دلكك 


روايات و نصوص آن را خوانديم» از جمله كتاب وسائل الشيعه باب ١‏ ز ابواب نجاسات كه مربوط مى شد به دلكك و باب 0 
از ابواب نجاسات حديث شماره ١‏ مربوط مى شد به دلكك و همينطور باب 87 از ابواب نجاسات حديث ” در ضمنش فركك و 
دلك را داشت. اينها را ديروز بحث كرديم و به احاديث آن اشاره شد. از اين احاديث در مورد شكك جه جيزى به دست مى 


آيد؟ 


نصوص 


اولا-در خود اين نصوص فقط دلكك اختصاص دارد به ظرف آلوده به خمر و آن هم كفته مى شود كه اختصاص دارد به آن 
زمانى كه عين نجاست يعنى خمر در ظرف موجود باشد و فركك و دللك هم همينطور. اينها هر كدام عنوان خاصى بود داراى 
حكم خاص. از اين بيان استفاده كرديم كه اكر خمر باشد و اكر جيزى باشد مثل فرشى كه حشو داشته باشد نياز به فركك و 
دلكك دارد. يس از كه استفاده ما در اين حد بود الان اكر شكك كرديم و يكك جيزى آمد جايكزين عصر شد يا يكك جيزى 
آمد جايكزين فركك و دلكك بود كه دستكاه بود يا فشار با يا وواينها بود شكك مى كنيم كه آن عصر و آن دلكك و فرك قطعاً 
اينجا هم هست يااين جايكزين كافى است؟ نكته اى كه در اينجا كفته بوديم اين بود كه عصر و دلكك و فرك موضوعيت 
نداشت. مضافا بر آن از نصوص آنجه استفاده مى كنيم كه آمده است فقط فرك و دلكك و همينطور عصر طريق براى غسل 
روايت باب 7از ابواب نجاسات حديث ” و باب 6 از ابواب نجاسات حديث ” صحيحه زراره آمده استء» «قلت أصاب ثوبى 
دم رعاف أو غيره)» كه غيره يعنى مطلق نجاسات «أو شئ من منى» كه اشد نجاست هم است در لسان روايت آمده؛ مى فرمايد: 
«و لم أدر أين هو فاغسله قال تغسل من ثوبكك ناحيه التى ترى أنه قد أصابها» (1) . اين يكك اطلاق و شمولى است كه ساير 
نجاسات را آمده و نمى شود اشكال شود كه ممكن است موردى باشد و داراى خصوصيتء جند تا را اسم برد خون و منى را 
اسم برد و غيره هم اعلا-م كرد. جزء رواياتى است كه اصللا شبهه اختصاص مورد در آن وجود ندارد. بنابراين با اين عموم و 
شمولى كه در اين صحيحه داريم و صحيحه ابن سنان همين مطلب را دارد . با داشتن اين بيان جامع و كامل اكر شككث در 
دلك و فرك و عصر بكنيم مضافا بر اينكه آن عناوين طريقى استء مى توانيم از اين اطلاق استفاده كنيم و بكوييم فركك و 
دلك و عصر واجب نيست. و براساس اطلاق لفظى يا اصل لفظى شكك در اعتبار و موضوعيت داشتن عصر و فلكك و دلكك را 
لاه اكه ضابرة وتان ى قرو كرشت وا اشياء درك مزه جيزهاي ابت كداتحاضت در باطشن تقوذ سن كت وبر مس 
ظاهر هم تطهير ممكن نيست. جون نه قابل عصر است و نه دلكك و فلكك كارساز است و نجاست در داخل نفوذ كرده» محل 
ابتلاء هم استء ان شاء الله جلسه بعدى. 


ص: أفرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص8١‏ :3 ابوابنجاسات» بال ح "0 طّ اسلاميه. 


تحقيق و بررسى متنجساتى كه قابل عصر نيست 7؟/ 97/1١٠١‏ 
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موضوع: تحقيق و بررسى متنجساتى كه قابل عصر نيست 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسثئله شانزدهم مى فرمايد: «و فى مثل الصابون و الطين و نحوهما مما ينفذ فيه 
الماء و لا يمكن عصره فيطهر ظاهره باجراء الماء عليه و لا يضرّه بقاء النجاسه الباطن على فرض نفوذها فيه و اما فى الغسل بالماء 
الكثير فلا يعتبر انفصال الغساله و لا العصر و لا التعدد و غيره بل بمجرد غمسه فى الماء بعد زوال العين يطهر). اين مسئله اى 
است كه محل ابتلاء و در عين حال از اشكال و نقض و ابرام هم خالى نيست همين مسئله اى است كه الان ذكر كرديم و سيد 
فرمودند كه جيزهايى كه قابل عصر و فرك و دلكك نيست مثل صابون و طين و غير اينها كه مثالش را صاحب جواهر زده است 
مثل نان و ينير يا مهر نماز و ظرف كلى يا نعلين جوبى اكر متنجس بشود راه تطهير آنها جيست؟ اما تحقيق و بررسى درباره 


500000 اتى كه قابل عصر نيست و نجاست در آن اشياء متنجس نفوذ مى كند. 
اقوال ذكر شده در جواهر در مورد نان و كوشت 


در جهت تحقيق صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مثل نان و ينير و حبوبات و كوشت و صابون كه قابل دلكك و 
فركك نيست و متنجس شده اندء اينها جه حكمى دارند؟ در آب كثير باشد كه مسثله آن جداست و در انتهاى همين مسثله 
خواهد آمد. اما اكر با آب قليل باشد صاحب جواهر مى فرمايد: صريح جماعتى عدم حصول طهارت است و قابل تطهير 
نيست. براى اينكه عصر و فشار دادن شئ متنجس و انفصال غساله از شئ متنجس از مقوّمات غسل است. بدون عصر و انفصال 
أضلا كتساء ميحقق لمن الود واقاد] تعفر تبيض ونور سقط ادن سكين 1ن ان سيان لبك كماتجاتيف نويد 6 
قابل اخراج نيست. اخراج به وسيله انفصال غساله و عصر محقق مى شود كه نه انفصالى است و نه عصرى. اين قولى است از 
يكك عده از فقهاء و دليلش همين بود كه كفته شد. اما صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليلى كه در جهت 
عدم تحقق تطهير كفته مى شود كه عبارت است از عدم انفصال غساله بايد مورد توجه قرار بككيرد. منظور از انفصال غساله 
همان اندازه اى است كه عرفاً ازاله قذارت تلقى بشود. منظور از انفصال غساله اخراج تمام ماء غساله نيست و الا در هر شئ 
متنجسى كه تطهير بشود تمام ماء غساله خارج نمى شود و يكك مقدار باقى مى ماند. و ثانيا ممكن است بكنُوييم كه از اين 
متدان الاق كه وو ع مححسن :اتن فى مات شرها عقو شدء ياقيك ودر مر ضيف صقو اضر زرا انكه ها ذو مورة تطبيير 
متنجساتى كه حشو دارند ديده ايم كه تطهير ظاهر كافى اعلام شده است. از جمله اين موارد صحيحه ابراهيم بن ابى محدودء 
محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابراهيم بن ابى محمود «قال قلت للرضا عليه السلام» درباره فرشى 
كه آلوده به بول شده باشد كه «ثخين كثير الحشوا» فرشى كه ثخين است و حجم دارد و كركك آن هم زياد است,. در اينجا 
بايد جه كند؟ در اين رابطه آقا فرموده است «قال يغسل ما ظهر منه فى وجهه) (1)» تغسيل بشود اينكونه متنجس آنجه كه روى 
آن فرش و روى آن متنجس وجود دارد و كافى است. مى بينيم در حالى كه فرش داراى حشو كه تطهير باطنش هم كار 
مشكلى فيك حا خطور كلاق ]| كعطاة فى شو يهن مرزد عقو افيض و مزرد انها وني الى عرعى: 


ص: زفرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .3٠١١5‏ ابوابنجاسات» باق حا ط اسلاميه. 
سوال: 


جواب: در روايت آمده «يغسل ما ظهر منه فى وجهه) شستشو بشود آنجه كه قرار دارد و يبداست از روى فرش و همان روى 
فرش ثسته بشود كافى است. به دقت هاى عقلى كار نداشته باشيم» متن مى كويد «يغسل ما ظهر منه فى وجههاء آنجه كه روى 
فرش است و بين كرك ها كه آب و نجاست آنجا نفوذ كرده كار نداشته باشيد» روى آن شستشو بكنيد كافى است. ما از اين 
نتيجه كرفتيم كه شئ متنجسى كه نجاست در باطن آن شئ نفوذ كرده باشد» ظاهرش را تطهير كنيد كافى است. حالا آيا عفو 
است يا اصللا ازاله نجاست استء به ما كار ندارد و ما تابع اعتبار شرعيم. حديث ديكر از امام ابى الحسن عليه السلام كه اين 
حديث معتبر استء به خاطر موسى بن القاسم مى توان كفت كه حديثى است كه از اعتبار خالى نيست. سوال شده از «فروى)» 
فرو يعنى يالتوهايى كه كركك دارد و زمستانى اسثت «و عن الفرو و ما فيه من الحشو»؛ كه متنجس شده استء «قال اغسل ما 
أصاب ته و عش جانت التخر) 4+ فستشو كيد هعسان قسمى را كه تجاست اضابت كرده است كافى است و ديكر ياطن 
حشو اكر متنجسى نفوذ كرده استء از سوى شرع حكمى ندارد. ما از اين دو روايت استفاده مى كنيم. اكر كفته بشود كه اين 
قياس باشد يا خصوصيت داشته باشدء ما به تناسب حكم و موضوع اين مطلب را استفاده مى كنيم كه خصوصيتى نيست» حشو 
و كركك كه خصوصيت ندارد و تناسب حكم و موضوع اين است كه آب در داخل آن كركك ها نفوذ مى كند يا نمى كندء 
امام فرمود: ظاهرش را تطهير كنيد كافى است. بنابراين از اين دو روايت مى توانيم استفاده كنيم. (؟) 


ص: ارفرفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 5 ٠‏ :3 ابوابنجاسات» بقح" طّ اسلاميه. 


.15١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص‎ -١ 


سوال: در آخر روايت آمده بود كه مسٌّ جانب الآخر به جه معناست؟ 


جو اناة من كويد غماق قسدى. كه غساله اضابث: كرده تسعشو كيدو أن طرق دركرق كه غماله ورسيده اسث يكف مشدى 
بكنيد كه آن غساله هم بيرون برود. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه درباره نان و خوراكى متنجس دو روايتى را نقل مى 
فأخذها و غسلها و دفعها الى مملوك معه لأكلها اذا خرجت فلمًا خرج قال للملوكك اين اللقمه قال اكلتهاء» امام باقر سلام الله 
عليه در بيت الخلا وارد شد ديد يكك لقمه نانى آنجا هست كه در معرض آلودكى است و بعد آن را برداشت حضرت و بعد 
تحويل مملوكك خودش را داد. اين يكك دستور العملى است كه كاهى تكه نانى افتاده است در راهء قدماء برمى داشتئد. 
برداشت و دست مملوكك خودش داد و بعد از كه از آن ببت الخلا بيرون آمد سوال كرد كه «أين اللقمه فقال اكلتها يابن 
رسول الله حضرت امام باقر سلام الله تعالى عليه فرمود: «انه ما استقرّت فى جوف احد الا وجبت له الجنه فأنت حرً). يكك لقمه 
نانى كه آلوده شده بود آن غلام كه آن را استفاده كرد آقا فرمود اككر كسى اين عمل را انجام بدهد بهشت برايش واجب مى 
شود و تو الان آزادى. «فإنى أكره أن استخدم رجلا من اهل الجنه» (1)» براى من سزاوار نيست كسى را به برد كى بككيرم كه او 
درباره لقمه نانى است كه افتاده است و روايت از امام حسين بن على سيد الشهداء سلام الله تعالى عليه است كه مضمون همين 
روايت است «قال يا غلام اللقمه قال اكلتها يا مولاى قال سيد الشهداء أنت حر لوجه الله) (7) . روايت اولى مسند بود و روايت 
دوم در عيون اخبار الرضا آمده است. با اين دو روايت معلوم شد كه مسثئله تطهير فقط اختصاص دارد به تطهير ظاهر و تطهير 


باطن لازم نيست هرجند نجاست نفوذ كرده باشد به باطن شئ متنجس. 


ص: ع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 165, ابوابخلوت» بتك حا ط اسلاميه. 
35 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 2105 ابوابخلوت» بقك2 حك ط اسلاميه. 


سوال: اين روايات دلاات ندارد زيرا در روايت نبوده كه لقمه نجس بوده. 


جواب: مقصود اين است كه شئ متنجسى كه تطهيرش به صورت عصر ناممكن باشد و نجاست هم داخلش نفوذ كند, لقمه 
كه قابل عصر نيست و اما نجاست هم در داخل لقمه نفوذ مى كند و نفوذ يذير است. بنابه شهرتى كه بين متاخرين هستند قابل 
تطهير نيست. جون انفصال غساله محقق نمى شود و در حقيقت غسل محقق مى شود. صاحب جواهر فرمود: انفصال غساله 
معنايش انفصال تمام غساله تسة؟ القصنال الها كد هر نا كنع يقر" اقالهقذارث شده اسكدافا شن ان كه انتصال قن 
الجمله صورت كرفت ياكك است و ياكى اين را هم كفتيم از باب سهولت شرع كه شرع ما مى فرمايد كه بعثت على شريعه 
سمحه سهله. سهل و عفو استء از باب سهولت شرع و عفو شرعى آن مقدار تنجسى كه در داخل جسم باقى مى ماند مورد 
اغماض شرع قرار مى كيرد. دليل ديكرى را كه در اين رابطه مى توانيم اضافه كنيم از نصوص اين روايت است: و عنه عن 
يعقوب بن يزيد كه عنه سند اول شيخ طوسى است و اسناد شيخ طوسى به محمد بن احمد بن يحيى است. اين محمد بن احمد 
بن يحبى از يعقوب بن يزيد نقل مى كند كه توثيق خاص دارد. عن الحسن بن مباركك كه حسن بن مباركك فقط يكك مدح 
مختصرى دارد كه شيخ طوسى مى فرمايد «له كتاب» و يكك تعداد روايت هم نقل كرده؛ اين را اكر مدح حساب كنيم خوب 
است و الا توثيق ندارد. عن زكريًا بن آدم كه از اصحاب امام رضا و امام كاظم عليهما السلام استء «قال سألت ابا الحسن عليه 
السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فيقدر فيه لحم كثير و مرق كثير قال يهراق المرق أو يطعمه اهل الذمه أو الكلب و 
اللحم اغسله و كله» )١(‏ لحم هم نجاست در باطنش نفوذ مى كند و تطهيرش هم قابل عصر نيست و انفصال غساله از لحم هم 
به طور كامل صورت نمى كيرد» امام فرموده است: و اللحم اغسله و كله اين دليل هم مويد مى شود براى اين مطلب كه ما 
بككُوييم در تطهير متنجساتى كه عصر و فرك و دلكك ممكن نيست و انفصال غساله صورت نمى كيرد غسل ظاهر كافى است و 
شستشوى ظاهر از طهارت كفايت مى كند و به تنجس باطن شرع اعتناء نمى كند كه يا عفو شده است و يا اينكه به دليل عدم 
نفوذ نجاست اصلا ثابت نشده است. جون اصل نفوذ كه محرز نباشد و آن نفوذ هم عين نجاست نباشدء نفوذ غساله باشد در 
اصل تحقق نجاست هم شكك و ترديد وجود دارد كه يا از باب عفو و يا از باب عدم تحقق نجاست از اساس» مى كوييم غسل 
ظاهر كافى است و غسل باطن لزومى ندارد. 


ص: إفارفا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠١68‏ 3 ابوابنجاسات» ب 3 حلل طّ اسلاميه. 


نكاتى كه صاحب جواهر ذكر مى كند از دفع ضرر و عسر و حرج و ... 


در انتهاء صاحب جواهر به جند نكته ديكر هم اضافه مى كند, نكته سوم لزوم ضررء جهارم عسر و حرجء ينجم سهولت 
شريعت» ششم تتبع و تحقيق تاريخى» هفتم مراجعه به عمومات. اما ضرر: شئ اى كه متنجس باشد بين مومنين ماليتش نقصان 
مى شود و ضرر وارد مى شود جون ضرر وارد مى شود براساس نفى ضرر بايد بككوييم كه نجاست مرتفع است و به وسيله 
تطهير ظاهر طهارت حاصل مى شود. اكر نجاست باقى بماند موجب ضرر صاحب مال مى شود. و حديث نفى ضرر اين حكم 
را رفع مى كند يعنى نجاست باطن را. و عسر و حرج كه اكر بناء بشود باطن شئ متنجس تطهير بشود بايد هميشه با آب جارى 
و آن هم داخل آب جارى يكك شبانه روز بماند تا خوب نفوذ كند آنكاه بككوييم تطهير شده است. دليل بعدى سهولت شرعى 
ما معتقديم براساس نصوص و كل طبيعت شرع مان كه شريعت ما شريعت سمحه و سهله استء با طبيعت شريعت تطبيق نمى 
كند. با سهولت شرعى منطبق نيست. اقتضاى سهولت شريعت اين است كه به اين مقدار تطهير بايد طهارت حاصل بشود. و در 
آخر مى فرمايد: بعيد نباشد بلكه ممكن است ادعاى علم بشود كه در زمان ييامبر تطهير متنجساتى كه قابل عصر و انفصال 
غساله نبود» مردم آن روزكاران و باديه نشين هايى كه يكك ظرف داشتند و همه استفاده اش را به عمل مى آوردند؛ آنجا ديكر 
اصلا نفوذ به باطن يا حكم به نجاست متنجسات وجود نداشت. در آخر هم مى فرمايد عمومات كتاب وسائل الشيعه باب 7ااز 
الراك تعاجاف نوريف اسوفط ير رارفو ناما كران امراف كعاب ضايع حك مسفعة يهان وى مود ميعيه رار 
كه سوال اين بود كه به دم رعاف يا شئ ديككر يا منى نجاست متعددى را ذكر كرده بود» اكر شبهه شد جه كنيم؟ فرمود اكر 
محل نجاست را تشخيص داديد تطهير بكنيد. اين اطلاق غسل براى ما كافى است كه بكوييم در هر موردى كه متنجسى باشد 
وقابل عصر باشد يا نباشدء يس از كه تطهير بشود و ظاهرش كه ياكك شدء كافى است و نيازى به نفوذ آب در باطن آن هم 
آب جارى به وضع خاصى نيست. ادله اى را كه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه درباره حصول طهارت در اشياى متنجسه 
اى كه قابل عصر و انفصال غساله نيست. براساس اين شرح و تحقيقى كه صاحب جواهر ارائه فرمودند فتواى متن درست است 
و شئ اى كه متنجس مى شود باطنش اكر قابل تطهير نباشد و عصر و انفصالى وجود نداشته باشد. همان غسل ظاهر كافى 
اكه اسارمض اانه للك تقيو ران اللقدال نر كقانك سيا طافن معجين: دزنازه انق ادلقااق كه كتم شد تقدهاة 
ملاحظاتى وجود دارد كه يكى از نكات اين است كه سيدنا الاستاد مى فرمايد: تمسكك به قاعده نفى ضرر اينجا درست نيست. 


شرح مسئله ان شاء الله فردا. 


ص: مف 
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موضوع: بحث تكميلى درباره تطهير متنجساتى كه قابل عصر نباشد 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در ضمن مسئله ١18‏ فرمودند: «لا يلزم انفصال تمام الماء و لا يلزم الفركك و الدلكك الا 
اذا كان فيه عين نجس أو المتنجس و فى مثل الصابون و الطين و نحوهما مما ينفذ فيه الماء و لا يمكن عصره فيطهر ظاهره 
باجراء الماء عليه و لا يضره بقاء نجاسه الباطن على فرض نفوذها فيه». فرمودند: اشياء متنجسى كه قابل عصر نيست» شستشو و 
تطهير ظاهرش كافى است و باقى ماندن نجاست در باطن آن اشياء متنجس بر فرض اينكه نفوذ كرده باشد در باطن آن 
متنجسات ضررى ندارد. كه در اين رابطه ادله اى از فقهاء ذكر شد و صاحب جواهر بيان مبسوطى داشت كه جندين در اين 
رابطه ما ذكر كرديم. استدلال ديكرى وجود دارد كه با عبارت واضح ترى مطلب را بيان مى كند: 


استدلال نسبت به كفايت تطهير ظاهر متنجساتى كه قابل عصر نيستند 
كلام سيد الخوثى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطابق با متن آنجه را كه سيد فرموده است» درست است و شستشوى ظاهر 
اينكونه متنجسات كافى است و اكر باطن متنجس شده باشد اشكالى ايجاد نمى كندء براى اينكه تطهير هر متنجسى متناسب با 
وضعيت موجود آن متنجس است. متنجسى است كه جسم صيقلى دارد جريان آب كافى است و متنجسى است كه جسمش 
جذب مى كند ظاهر آن جسم تطهير بشود كافى است. براى اينكه اولا ‏ نفوذ در باطن احراز نمى شود, و بر فرض اكر نفوذ 
صورت كرفته باشد نفوذ غساله است و غساله نجاستش معلوم نيست مخصوصا غساله اى كه به باطن متنجس نفوذ كرده باشد. 
اما اكر قبل از تطهير شئ اى متنجس بشود به بول مثلا و آن هم نفوذ بكند در باطن متنجسء آنجاست كه حكم ديكرى دارد و 
بايد با آب كثير مدتى قرار بدهد تا نفوذ احراز بشود آنكاه تطهير به عمل خواهد آمد )١(‏ 


ص: خرف 


5 التنقر * شرح العر وه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21‎ -١ 
عورال كرتل شر و كرشت سكو دانيث؟‎ 


جواب: بئير و كوشت و نان و ميوه جات تطهير ظاهرش كافى است و همين كه آب را روى آن محل متنجس كه عين نجاست 
وجود نداشته باشدء جارى كنيم كافى است و نفوذش در باطن لازم نيست»ء مكر اينكه شما يقين بكنيد كه قبل از تطهير خون يا 
بول كه به ينير اصابت كرده وارد آن ينير بوده» اككر شكك داشتيد كه اعتناء نكنيد و اككر علم داشتيد كه نياز دارد به ازاله قطعى 
و راهش اين است كه به آب كثير مدتى بايد كذاشت تا احراز بشود نفوذ آب كثير در باطن آن شئ متنجس اين طريق تطهير 


عرفى است و بدون اين راهى براى تطهير وجود ندارد. بعد مى فرمايد: كفته شده است كه كفايت تطهير ظاهر براساس قاعده 


نفى ضرر يا قاعده نفى عسر و حرج است. اين را در ادله صاحب جواهر هم آمله بود. 


نقد سيد الحكيم 


وسيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اين استدلال را اشكال مى كندء مى فرمايد: قاعده نفى ضررء نفى كلفت استء نفى 
تكليف است. اختصاص دارد به تكاليف. اينجا نجاست و طهارت از احكام تكليفيه است و از احكام وضعيه است. جايى براى 


اجراء قاعده ضرر در احكام وضعيه وجود ندارد. بنابراين نمى شود از قاعده ضرر استفاده كرد )١(‏ 
نقد و اشكالات و توجيهات سيد الخويى 


ص: كرف 


."9 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 


سيدنا الاستاد به اين دليل و اين نقد اشكال مى كند. اولا مى فرمايد اين دليل يعنى استناد به قاعده نفى ضرر در جهت كفايت 
غسل ظاهر شئ متنجس كافى نيست. براى اينكه نفى ضرر در حقيقت عبارت است از نفى آن تكليف ضررى كه مترتب بر 
حكم شرعى باشد. اكر يكك حكم شرعى موجب ضرر بشود» آن هم ضرر عارضى نه ضرر اصلى و طبيعى و الا خمس و 
زكات هم ضررى است» ضرر عارضى يعنى بر طبيعت تكليف براساس حوادثى تكليف بشود ضررى. در اين صورت قاعده 
ضرر آن تكليف را برمى دارد. اما اكر جايى باشد كه حكم ضرر مترتب است بر عدم وجود حكم شرعى نه بر خود حكمء 
آنجا نفى ضرر زمينه ندارد. اينجا از همان مواردى است كه در حقيقت ضرر اكر به وجود بيايد در اثر عدم حكم است. مثلا 
عدم مطهّريت غسل ظاهر ضررى مى شود. يس عدم حكم كه ضررى بشودء جايى براى نفى ضرر وجود ندارد. مثلا اين ينير را 
كه مى خواهيد تطهير بكنيد اين بنير متنجس را تطهير كرديد ظاهرش را و كفتيد تطهير ظاهر كافى نيست و ضرر زد به شماء 
اين ضرر در اثر عدم حكم شرعى به مطهّر بودن غسل ظاهر است كه اكر كفتيم غسل ظاهر مطهّر نيست اين ضرر به وجود 
آمدء يس ضرر مترتب مى شود به عدم مطهّريت غسل ظاهر. يس قاعده نفى ضرر نفى مى كند ضررى را كه مترتب بر حكم 
شرعى باشد نه مترتب بر عدم حكم شرع كه آنككّاه قاعده ضرر اكتفاء كند جعل حكم را كه در حقيقت ضرر كه مى آيد 
بكوييم مطهّر است. قاعده لا ضرر اقتضاء جعل حكم نمى كند. قاعده ضرر نفى مى كند ضررى را كه مترتب باشد بر حكم و 
نفى نمى كند ضررى را كه مترتب باشد بر عدم حكم كه اكر بكوييد نفى ضرر شامل مى شود عدم حكم شرع راء نتيجه اش 
اين مى شود كه نفى ضرر اقتضاء كند جعل حكم راء يعنى اينجا كه ضرر مالى بر شما وارد مى شود جون مطهّريت ندارد. 
نفى ضرر مى كويد بايد جعل مطهّريت بشود و اين خلا-ف واقع استء جون كه نفى ضرر اقتضاء جعل حكم را ندارد. بعد 
خودشان يكك تداركى مى كنند كه اكر بكوييم كه منشأ عدم حكم مورد نظر ماستء آنجا زمينه براى نفى ضرر مى آيد. منشأ 
عدم مطهّريت نجاست استء نجاست هم اينجا در شئ متنجس است. اكر بكوييم نفى ضرر مربوط مى شود به منشأعدم 
مطهّريت كه نجاست استء يس اينجا نجاست باعث عدم مطهّريت شده استء اين نجاستى كه حكم شرعى است و منشأ عدم 
مطهّريت غسل ظاهر شده است» ضررى است. يس حكم شرعى يعنى نجاست شد ضررى. در اين صورت وجهى دارد جون 
حكم شرعى است و حكم شرعى شده است باعث ضرر. ولكن مى فرمايد: اين خلاف مقطوع مى شود. جون ما رفع نجاست را 
اعلام بكنيم ضررى شد و بككوييم نجاستى نيستء در حالى كه يقين داريم كه اينجا نجاست وجود داشته و در باطن نفوذ كرده. 
خلاءف مقطوع مى شود. بر فرض مسئله نجاست در باطن شئ متنجس مورد علم ماست. حالا به وسيله نفى ضرر بكوييم 
نجاستى نيست» خلاف قطع است. اين مطلب تا اينجا نقدى بود مربوط به استدلال به قاعده نفى ضرر. اما نقدى بر آن اشكال 
كه قاعده نفى ضرر در تكاليف جارى مى شود نه در وضع. ايشان مى فرمايد اين نقد قابل التزام نيست,ء قاعده نفى ضرر در 
وضع هم جارى است. مثلا خيار غبن يكى از خياراتى است كه شيخ انصارى مى كويد دليل اصلى خيار غبن قاعده نفى ضرر 
است. يس قاعده نفى ضرر هم در وضعيات جارى است و اختصاص به تكليف ندارد. در نتيجه اين استدلال يعنى استناد به 


فاعذة نق حترن امقلالا ووذ هن دوذ زمرك نت 


ص: خرف 


0-0 


بنابراين براى كفايت غسل ظاهر به دو نكته بايد تكيه كرد: .١‏ طريق عرف»ء 7. عمومات. بعد ايشان اضافه مى فرمايد: علاوه بر 


اينكه نفى ضرر در احكام وضعيه هم جارى است» 
نصوصى كه دلالت دارد كه تنجس رافع حكم نيست 


اينجا كه فرموديد به وسيله نفى ضرر ما مى توانيم حكم به تطهير باطن را منتفى اعلام بكنيم» رواياتى داريم كه از آن روايات 
مى توانيم استفاده كنيم كه اكر تنجيس باعث ضرر هم بشودء حكم به قوت خودش باقى است و تنجيس رافع حكم نمى تواند 
باشد. مثل روايتى كه از امام موسى بن جعفر عليه السلام» «سألت ابا الحسن عليه السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى 
قدر فيه لحم كثير و مرق كثير قال يهراق المرق» (2)1» كه «يهراق» ضررى است. آبككوشتى كه نجس شده است, يكك قطره 
خمرع به أن وبخته اسثه قاعده ضروهى كويد اشكال تداوف انا ووابت مى كويد بابك دوز ويكته شود: واشميتطون كتاب 
وسائل الشيعه باب 6 از ابواب ماء مطلق آبى كه انائين مشتبهين يهراق. و همانطور دهن متنجس باب 8 از ابواب ما يكتسب به 
حديث ١‏ اكر متنجس بشود كفته است كه «يستصبح» بايد از آن براى روغن جراغ استفاده كرد. يعنى ضررى مى شود. بنابراين 
جيزى كه موجب ضرر بشود» موجب رفع حكم در نجاسات نخواهد بود طبق اين رواياتى كه ما از آن استفاده كرديم. بنابراين 
استدلال در جهت كفايت غسل ظاهر متنجسى كه قابل عصر نباشد به وسيله قاعده نفى ضرر امكان ندارد. بنايراين استدلال به 


قاعده نفى ضرر و نقد بر آن هر دو اساس ندارد. 
ص: 5١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 08 ٠١‏ 3 ابوابنجاسات» ب 3 حل طّ اسلاميه. 


اما تحقيق 


اما تحقيق اين است كه اولاً قاعده نفى ضرر كه سيدنا الاستاد فرمود كه در وضع هم جارى مى شود فرموده اند كه براى اثبات 
غبن بايد استناد بشود به شرط ارتكازى. شرط ارتكازى موجب خيار غبن مى شود كه آن شرط ارتكازى عبارت است از 
سلامت مال و تساوى ارزش مالى. اما از قاعده نفى ضرر استفاده به عمل نمى آيد كه خود ايشان اين مطلب را نقد كرده اند. 


كه شما در حكم وضعى از قاعده ضرر استفاده نكرديد )١(‏ 
سوال: 


جواب: شيخ انصارى فرمود كه شايد برجسته ترين دليل براى اثبات خيار غبن قاعده نفى ضرر است اما سيد الحكيم تحقيق 
اصولى رفع نفى ضرر مربوط به تكليف است و تناسب حكم و موضوع كه رفع است. و ربّما رفع وضع امتنانى نمى شود و 
موارد اختلااف دارد؛ و تكليف هميشه امتنانى است. بنابراين هم تكليف است و هم رفع است و هم امتنانى است. در وضع 
احياناً امتنانى نيست. مثلا شكك داريد كه از كسى بدهكار هستيد يا نيستيدء اكر بدهكار باشيد كه ضرر دارد» نفى ضرر كنيد 
انان كد شوك عون بر شها اكريفائده دازد ير كن كد طليكان اسث» ضر دازدى انتاتى ست تتابرايق ايق يكف لكته بورد 
كه نسبت به جريان قاعده رفع ضرر كه تحقيق هم اين است كه قاعده نفى ضرر قدر متيقن و درستش آن است كه در تكليف 
جارى مى شود اما در وضع همانطور كه سيد الحكيم فرمود جريانش خالى از اشكال نيست. و اما نكته دوم كه فرمودند نسبت 
به نجاست و منشأء مى كوييم ما دراين بحث منشأ را ازاول مورد نظر كرفته ايم» بحث ما روى همان نجاست است. عدم 
مطهّريت يكك آثارى استء ما به آثار كار نداريم» بحث محورى ما روى نجاست است. آن نجاست كه محور اصلى بود 
نسبت به خود نجاست قاعده ضرر اكر جارى بشود رفع حكم مى كندء در اين بحثى نيست. و امكان دارد كه در تقريرات 
مسامحه اى شده باشد و آن اين است كه مى فرمايد: اككر ما قاعده نفى ضرر را جارى بكنيم خلاف قطع مى شود كه يقين 
داريم شئ متنجسى كه نجاست در باطنش نفوذ كرده است. عرض مى كنيم كه شما در قاعده نفى ضرر نفى موضوع كه نمى 
كنيد؛ نفى حكم مى كنيد تعبداً و اعتباراً حكم هم اعتبارى است به اعتبار شرع و نظير هم دارد. غساله استنجاء قطع داريم به 
آلودكى و براساس قاعده حرج يا عسر ما نجاستش را كالعدم اعلام مى كنيم و همينطور در قطرات خونى كه كمتر از درهم 
باشد و امثال. در اين موارد به طور كل رفع حكم امتنانى استء استثناءً به عنوان ضرورت است. امتناناً در وقت اضطرار شرع 
حرمت را برمى دارد؛ اينجا هم امتناناً شرع حكم نجاست را بردارد و ما به موضوع آن كار نداريم. كسى نكفته است كه 
موضوع را قاعده نفى ضرر برمى دارد. با اين توضيحاتى كه داده شدء اين نقدى كه به عمل آمد» اشكالات در نتيجه به اينجا 
رسيد كه اككر استدلال به قاعده نفى ضرر بشود» حداقل در حد يكك مويد اشكالى ندارد. اما در آخر مى فرمايد: «فالصحيح 
التمسكك بالعامٌ و المطلقات» كه صاحب جواهر هم فرموده بود. هيج اشكال ندارد كه ما نفى ضرر و عدم وجوب انفصال تمام 
غساله و تحقق غسل و تطهير عرفى همه اينها را به عنوان مويد به حساب مى آوريم. دليل اصلى ما براى كفايت غسل ظاهر شئ 
متنجسى كه قابل عصر نباشد» مطلقات و عمومات است. و مطلقات و عمومات وساثئل الشيعه باب 7 از ابواب نجاسات حديث ” 
صحيحه زراره بود و باب #8 حديث ١‏ صحيحه عبدالله بن سنان بود. روايت از شيخ طوسى از حسين بن سعيد از حماد بن عيسى 
از حريز بن عبدالله عن زراره «قال قلت أصاب ثوبى دم رعاف أو غيره أو شئ من منى»» ديديد به يكك نجسى اكتفاء نشده» أو 
غيره هم دارد» كلمه منى كه اشد نجاسه است ذكر شده است. امام فرموده است «قال تغسل من ثيابكك الناحيه التى ترى أنه قد 


أصابها». همانجايى را كه مى بينيد نجاست اصابت كرده تطهير كنيد كافى است. اطلاق اين نصّ يكك اطلاق كاملى است و 
جايى براى خصوصيت مورد وجود ندارد» جون مورد را هم مورد ذكر قرار داده است و هم اطلاق را درباره مورد در نظر 
كرفته است. و حكم هم يكك حكم واضحى است كه تغسل ناحيه التى آنجايى كه يقين دارى كه به آن نجاست اصابت كرده 
تغسيل كنيد كافى است. دلالت كامل و اطلاق معلوم و محرز است و از اين اطلاق استفاده مى كنيم. اينجايى كه شئ متنجس 
است و به باطنش هم نجاست نفوذ كرده و قابل تطهير و قابل عصر و دلك و فركك نيستء به غسل ظاهر اكتفاء بشود و آنجه 


كه در متن فتوا آمده استة درست اسيت ان شاء اللّه. 
ص: غرف 


.1557١ مصباحالفقاهه. سيك ابوالقاسم خويى» ج22 ص‎ -١ 


سوال: روايتى كه خوانديد درباره لباس بود كه قابل عصر است. 


جواب: با الغاء خصوصيت كه هر جيزى كه متنجس بشود آن هرجند مثال زده است ثوب را ولى ثوب هيج كونه خصوصيتى 


ندارد. هر جيزى كه متنجس بشود مى توانيد همان ناحيه اى كه متنجس شده است تغسيل كنيد. 


نكات مربوط به مسئله 48/1١/94 ١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


حادثه دلخراش اهانت به ساحت مقدس رسول الله الاعظم حادثه اى است كه قلوب مومنين را جريحه دار كرده است. ما به خدا 
يناه مى بريم و دعا مى كنيم خدايا مى دانى كه اكر ما توانش را داشتيم اين حقير شخصاً اين جانيان را معاقبه مى كردم اما الان 
كه توانش را نداريم» با قلب هاى آكنده از حزن و اندوه به خاطر هتكك حرمتى كه به ساحت مقدس حضرت رسول شده 
است؛ كسى كه محبوب ترين فرد جهان هستى است. كسى كه عزيزترين آفريده خداست. كسى كه واسطه اول در عالم 
آفرينش است. كسى كه مصدر فيض و كرم و رحمت و مهر و هدايت است. كسى كه رحمه للعالمين است. به ساحت مقدس 


اش اهانت شده است و قلب ما جريحه دار و ير از غم و غصه است. 


كفته شد مواردى كه متنجس مى شود و قابل عصر نيست و نجاست نفوذ مى كند مثل نان و ينير و حبوبات و غيره» غسل ظاهر 
كافى است. در جمع بندى كفته شد كه اين اين قول فتوايى است مطابق با متن عروه و از فقهاى عصر اخير فقهاى قم از شيخ 
حائرى و سيد بروجردى تا امام خمينى اختلا.ف نظر وجود ندارد واز فقهاى نجف حتى از صاحب جواهر تا سيدنا الاستاد 
اختلااف نظر در اصل مسئله وجود ندارد. كفايت غسل ظاهر به عنوان فتوا اعلا.م شده است كه مى توانيم بكوييم اجماع 
متاخرين است. اما درباره ادله اشء ادله زيادى كفته شد كه ما آنجه تشخيص مى دهيم عمدتاً اينكونه غسل و تطهير همان راه 
متعارف در تغسيلات و تطهيرات است. مويداتى از نصوص هم داشتيم درباره غسل خبز متنجسء نانى كه متنجس شده بود و 
در آخر هم كفته شد كه عمومات هم كمكك مى كند كه دليل عمده كفايت روش عرف و عدم دليل بر حكم زائد بر آن 
است. نكته اى هم كفتيم از عمومات كتاب وسائل الشيعه باب 7از ابواب نجاسات حديث ؟ و همجنين باب / حديث 7. 


ص: لحرا 
اشكال و جواب آن 


اكر اشكال بشود كه كفتيم كه اطلاق صحيحه زراره آمده بود درباره «أصاب ثوبى دم رعاف و غيره)» جواب آمده است كه 
«تغسله)» اطلاق داشت. در حالى كه اينجا مورد ثوب است و قابل عصر است و بحث جايى است كه نفوذ مى كند در باطن مثل 


ينير و نان و قابل عصر نباشدء اين مورد فرق دارد. جواب آن اين است كه اولا مورد مخصّص نمى شود و ثانياً «تغسله) در مقام 


بيان استء اكر جسمى كه قابل عصر نبود به اينكونه تغسيل تطهير نمى شدء بايد بيان مى كرد. جاى بيان هم داشت. و ثالثا 
عموميتش آمده است كه غيره؛ «غيره» يعنى تمام متنجسات را مى كيرد. و رابعاً مى كوييم عام ديكرى هم است كه در باب 
اول ابواب طهارت آن احاديثى كه نسبت به طهوريت ماء آمده مخصوصا آن حديثى كه مى فرمايد: يهود متنجس را مقراض 
مى كرد قيجى مى كرد و شرع اسلام آب را طهور قرار داد» «جعل الله الماء طهورا»» اين از اطلاقات و عموماتى است كه در 
عموميت آن اشكالى نيست. 


جواندة إعبالة قر كناني لهي انكه وحد] : الك الما يلو اليكو اناسديى كه از سوماق اسية كه اما دزيازة أن سكن 
نيست» صحيحه داود بن فرقد «عن ابى عبدالله قال كان بنو اسرائيل اذا اصاب أحدهم قطره بول قرضوا لحومهم بالمقاريض و قد 
وسّع الله عليكم بأوسع ما بين السماء و جعل لكم الماء طهورا» (1). اكر خواستيد عمومات تطهير دليل اقامه كنيد» دليل وسيع تر 


ص: إرففا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١»‏ ص 2٠٠١‏ ابوايماء مطلق» ب١.‏ ح؟, ط اسلاميه. 


اما فى الغسل بالماء الكثير 


اما سيد در ادامه مى فرمايد: «و أما فى الغسل بالماء الكثير فلا يعتبر انفصال الغساله و لا العصر و لا التعدّد و غيره بل بمجرد 
غمسه فى الماء بعد زوال العين يطهر و يكفى فى طهاره اعماقه ان وصلت النجاسه اليها نفوذ الماء الطاهر فى الكثير و لا يلزم 
التجفيف اولاً نعم لو نفذ فيه عين البول مثا مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه بمعنى عدم بقاء مائيته فيه)» با اين متن استدلال را هم بيان 
كرده است. مى فرمايد: تمام اينها را كه كفتيم با آب قليل بود. اما اكر آب كثير باشد» انفصال غساله معتبر نيست كه كفتيم در 
تطهير به آب قليل انفصال غساله شرط است و كفتيم عصر در تطهير لازم استء در تطهير به آب قليل لزوم ندارد و غيره كه 
دلك و فرك هم هيج لزومى ندارد. بلكه به محض فرو كردن متنجس در داخل آب يا آب را روى شئ متنجس مستولى 
ساختن كافى است البته بعد از زوال عين. بنابراين فرمودند كه عصر و تعدد هم لازم نيست. اولا عصر و انفصال غساله را كه دو 
مطلب آورديم ولى در ضمن بحث ها روشن شد كه انفصال غساله با عصر تقريبا در عمل يكك جيز خواهد بود و به وسيله 
عصر انفصال به عمل مى آيد. انفصال اكر صورت كرفت» عصر صورت كرفته. جون كيفيت غسل عرفى است» عرف مى 
كويد كه غسل اين است كه آب روى متنجس يا شئ مغسول كه وصل شدء از آن طرف بيرون بيايد. و عصر هم براى اين 
است كه انفصال صورت بكيرد. 


ص: عع" 


در ظرف و متنجس به بول هم كه با آب كثير غسل شود يكبار كافى است 


«ولا التعدد)». در موارد اوانى و در مورد متنجس به بول و خمر كه كفتيم تعدد شرط استء تعدد هم شرط نيست. جرا اكتفاء 
مى كنيم به تطهير مره واحده؟ براى اينكه از نصوص مخصوصا از صحيحه محمد بن مسلم «و فى ماء جار فمره واحده) )١(‏ كه 
بعد از غسل به مرتين آمده بود. و بعد هم ماء معتصم و ماء كثير مطهّريتش اطلاق دارد و مقتضاى اطلاق اين است كه نيازى به 


تعدد نيست و تغسيل مره واحده كافى است. فتواى سيد استفاده از نصوص خاصٌ و استفاده از عموم مطهّريت آب كثير است. 
اماالفرح مشكله 


اما شرح مسثله از ديد فقهاء: سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره ماء كثير كه دو تا مطلب مورد توجه قرار 
كرفت: .١‏ عدم لزوم عصرء 7. عدم تعدّد. نسبت به عدم عصر كفته مى شود كه متنجساتى كه نجاست در باطنش رسوب مى 
كند و قابل عصر استء درباره عصر اينكونه متنجسات فرق بين آب قليل و كثير وجود ندارد؛ با آب قليل هم بايد عصر بشود و 
با آب كثير هم بايد عصر بشود. مود كه همان حديث فقه رضوى و مرسله علامه بود كه آمده بود «ثم تعصره)» منتها براى اين 
مويد مى كوييم كه بر مبناى سيد آن روايات سندش كامل نيست. كه در آن نصوص عصر اطلاق دارد و اطلاقش اقتضاء مى 
كند كه عصر به عمل بيايد آب قليل باشد يا كثير فرق نمى كند (1) . اما دليل ما اين است كه عصر در متنجساتى كه قابليت 
عصر دارد جزء مقوّم غسل است. غسل اشياء متنجسى كه نجاست را جذب مى كند و بعد از جذب رسوب مى كند و بعد از 
رسوب قابل عصر استء غسل در اينجنين متنتجسات متقوم به عصر است و الا اصلا غسل صورت نككرفته. عصر انجام نشودء بلا 
شبهه شكك در تطهير مى شود و شكك در تطهير شكك در طهارت نيست. شكك در تطهير عدم طهارت و شكك در طهارت» 
طهارت است. و نياز به استصحاب نجاست هم نداريم جون استصحاب نجاست بر مبناى ايشان مشكل دارد كه مى شود 
استصحاب شبهه حكميه. 


ص: حرف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠١٠١7”‏ ابوابنجاسات» ب 7 حاء ط اسلاميه. 


7 التتقم 5 شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص /5. 


دو حديث متقابل هم و جمع آن دو 


واما درباره تعدد مى فرمايد: ما در مجموع ديديم نصوصى كه دالَ بر تعدّد هستند» دسته اول مربوط است به تعدّد تطهير در 
اوانى كه درباره اوانى مده بود «سثل عن الكوز و الاناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره يغسل قال يغسل ثلاث مرات» (1) 2 
اين حديث موثقه عمار ساباطى بود درباره اشتراط تعدد نسبت به اوانى. اما اين يكك حديث معارض يا مطلقى داشت كه نسبت 
اين حديث را با آن مطلق در نظر بكيريم؛ نتيجه به دست مى آيد كه صحيحه محمد بن مسلم استء «قال سألته عن الكلب 
يشرب من الاناء قال اغسل الاناء» (5) » يكك اطلااق آن هم در انائى كه مورد ولوغ كلب هست. در موثقه عمار ساباطى آمده 
بود كه «يغسل ثلاث مرات» جمع عرفى بين اين دو روايت را سيد مى كويد كه غسل ثلاث مرات را حمل كنيم به آب قليل و 
اكر اينكونه حمل نكنيم راه ديكرى ندارد. راه ديكرش اين است كه اكر مقيّد را مقدم بداريم بر مطلق» مطلق لغو مى شود كه 
اغسله ديكر لغو مى شود. بنابراين راه آن اين است كه اغسله را به اطلاقش محفوظ بداريم اما اين تعدد را حمل كنيم به غسل 
ماء قليل تسبت به اوائق دوست أاستث همالطورئ كه دن تق غروة آملاه است كه اكر با اب كثير تطهير هعمل ببانك عسل 'مرة 
واحده كافى استء جون آن تعدد مربوط مى شد به آب قليل. اما تعدد مربوط به بول و خمر كه در وسائل الشيعه باب ١‏ از 
ابواب نجاسات حديث شماره ١‏ و ١‏ كه صحيحه محمد بن مسلم است «عن احدهما عليه السلام سألته عن البول يصيب الثوب 
قال اغسله مرتين»» اين حديث كه درباره تعدد آمده است. و درباره خمر هم «قال فى قدح أو اناء يشرب فيه الخمر قال تغسله 
ثلاث مرات» (*) روايت موثقه عمار بن موسى ساباطى است. اين دو تا تعددى كه درباره بول و خمر استء. راه حل آن اين 
است كه يكك قيدى داريم كه اين قيد مسئله را حل كرده است و فقط در آب جارى است كه اطلاق روايت شماره ١‏ و ” باب 
١‏ ازابواب نجاسات و اطلالق صحيحه محمد بن مسلم بود و موثقه عمار ساباطىء درباره متنجس به بول و متنجس به خمرء 
اطلاق داشت. اطلاقاً قليل باشد يا كثير باشد تعدد لازم است. 


ص: مرف 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 5 ص ٠١/2‏ 3 ابوابنجاسات» بم اح ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 1857, ابواباسئار» ب 2١‏ حك ط اسلاميه. 
9'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص .٠١1/5‏ ابوابنجاسات» ب اضا حا ط اسلاميه. 


حديث مركن مقئد اطلاقات است 


سيد مى فرمايد: براى اين اطلاق يكك تقييد داريم و آن صحيحه محمد بن مسلم «عن الثوب يصيبه البول قال اغسله فى المركن 
مرتين فان غسلته فى ماء جار فمره واحده) (1)» اين ديكر هم تقييد است و هم نصٌّ است و ظهور و اطلااقى هم نيست. اكر ما 
قائل به تقييد هم نباشيم و بكُوييم تعارض هم است». در صورت تعارض هم بايد به اين عمل كنيم جون روايت اولى ظهور دارد 
واين نص است و در تعارض نص مقدم بر ظاهر است. بنابراين تعددى كه مربوط مى شود به متنجس به بول و خمر تقييد مى 
كنيم فقط به آب جارى اما به مطلق آب كثير ديكر دليل نداريم واطلاق تعدد به قوت خود باقى است. لذا امام خمينى قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: موثقه عمار كه دستور به تعدد داده استء اطلاق دارد و اطلاق به قوت خود باقى است. بنابراين 
متنجساتى كه از لحاظ نصوص تطهيرشان به نحو تعدد آمده است با آب كثير هم بايد همان تعدد رعايت بشود و عدم تعدّد در 
مواردى است كه از سوى نص درباره آنها تعددى نيامده باشد. بنابراين براساس فتواى امام آب هرجند كثير باشد تطهير به آب 
كثير هم در متنجساتى كه نياز به تطهير متعدد دارد, بايد متعدداً تطهير بشود (1) . تا به إينجا مربوط به متنجساتى كه قابل عصر 
است در آب كثير اما متنجساتى كه قابل عصر نيستء اينها طريق تطهيرشان به جه صورت استء. ان شاء الله جلسه بعد. 


ص: وفضفض 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 2٠١3"‏ ابوابنجاسات» ب 7 حا طّ اسلاميه. 


؟- كتابالطهاره. امام خمينى» ج23 ص 6/ا5. 


97/٠١/59 ١2 فروع مسئله‎ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


كفته شد كه اكر شئ متنجس قابل عصر نباشد ظاهر آن شئ اكر تطهير بشودء كافى است و اما تطهير باطن آن لازم نيستء فتوا 
به اين شكل آمده است: «و فى مثل الصابون و الطين و نحوهما مما ينفذ فيه الماء و لا يمكن عصره فيطهر ظاهره باجراء الماء 
عليه و لا يضره بقاء نجاسه الباطن على فرض نفوذها فيه). در ادامه رسيديم به اينكه مى فرمايد: «و يكفى فى طهاره اعماقه ان 
وصلت النجاسه اليها نفوذ الماء الطاهر فى الكثير و لا يلزم تجفيفه اولاً نعم لو نفذ فيه عين البول مثلا مع بقائه فيه يعتبر التجفيف 


بمعنى عدم بقاء مائيته فيه). 
فتواى متن وادله آن 


مى فرمايد: براى تطهير باطن اشياء متنجس كه بدانيم از آن متنجساتى است كه قابل عصر نيست و نجاست هم در باطن آن 
نفوذ كرده است» در اين صورت براق طهارت عمق وباطن ايتكونه متتجس فى فرمايد: كقايت مى كند تفوذ آب ياكك ذو 
باطن. كه سيدنا الاستاد فرمودند كه اينكونه متنجسات را داخل آب جارى بايد مقدارى بكذاريد تا احراز بشود كه آب نفوذ 
كرده است در باطن اين شئ متنجس و راه ديكرى ندارد. خشكاندن باطن آن شئ متنجس لازم نيست. جرا تجفيف كفت؟ 
براى اينكه در تطهير اككر بول نفوذ كرده باشد در باطن ازاله اش از طريق تجفيف است. 


سوال: 


جواب: خشكك شدن شيئ متنجس كه با نجس مائى متنجس شده باشد» خشكك شدن آن ازاله است. ازاله نجاست هاى مائيه و 
غلظت و لزوجت غير از طبيعت مائى نداردء ازاله اينكونه نجاست ها خشكك شدن آن استء عرف اين را مى كويد. مثلا اكر 
لباسى به بول متنجس شد و آب در اختيار نبود» خشكك كه بشود اكر بناء كذاشتيد كه يكك بار بعد از ازاله كافى است» خشكك 
كه بشود يكك بار تطهير بكنيد كافى است. اما اككر خيس بود و يكك بار تطهير بكنيد براى زدودن آن رطوبت مائيه و بار ديكر 
براى انقاء. سيد مى فرمايد: «نعم لو نفد فيه عين البول مثلا مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه)» در صورت اول كه تجفيف لازم نبود 
براى اين بود كه آن رطوبتى كه آنجا سرايت كرده عين بول نيست بلكه متنجس به بول است. در متنجس به بول ازاله عين 
زمينه ندارد» جون عينى نيست تا ازاله باشد. اما اككر احراز كرديد كه خود بول نفوذ كرده است «مع بقائه فيه يعتبر تجفيفه 
بمعنى عدم بقاء مائيته فيه)» تجفيف بشود تا مائيت بول كه طبيعت بول طبيعت مائيه است. تجفيف بشود تا عين بول ازاله بشود 
«بخلاف الماء النجس الموجود فيه»» آب متنجس موجود در داخل آن شىئ متنجس نيازى به تجفيف ندارد» جون عين نجاست 
نيست و متنجس است. «فانه بالاتصال بالكثير يطهر فلا - حاجه الى التجفيف». جون عين نجاست نيست تا عين ازاله بشود واز 
سوى ديكر اتصال آب معتصم براى تطهير آب متنجس كافى است. هر آبى كه متنجس استء به محض اتصال با آب معتصم 
ياكك مى شود كه اين يكك مطلب مسلمى است بين فقهاء منتها كفتيم به محض اتصال ولى در صورتى كه علم به عدم سرايت 
نباشد و احتمال نفوذ داشته باشد. اكر علم به عدم سرايت داشتيمء اينجا در اطلاق و اصول و قواعد در برابر علم كارايى ندارد 


و حجت قطع وارد بر همه اين حجج است كه ما حجيت قطع را كفته ايم كه فوق الاعتبار است. بنابراين ادله سيد و متنى كه 
ايشان كفتند اين شد كه اكر نجاست در باطن شئ نفوذ كرده و قابل عصر نيستء بايد با آب كثير آن شئ را تطهير كرد در 
حدق كه أب طاخر نفو كتد كه اين فقوذ اب ظاهرية ابن قحو السك كه ركه تتدارى داخ آن كذاشنه شود و قور دنآ 
بيكك كردشى بكند نفوذ محقق نمى شود بلكه يكك مقدار بماند تا آب نفوذ كند. و اما تجفيف در غير عين نجاست لازم 
نيست» جون عين نجاستى نيست تا قائل به ازاله بشويم. دوجتففني ها لالهو رسيس مبادرت به تطهير نداريم بلكه در 
متنجس همان تطهير ابتدائى هم كافى است. مضافا بر اينكه اينجا قاعده داريم و آن اتصال آب معتصم به آب متنجس كافى 


است در تطهير آب متنجس. 

ص: 75/8 

سوال قعنيقه ارلا يد سمه معناست» 

حنوات: تيقيق ارلا معناندن ابن نرت كه قبل اق تظوير آول ايف شود الكادية تطوين ميادرت قوه: 
سوال: 


جواب: در تطهير» تطهير نجس است و تطهير متنجس است. در تطهير نجس قبل از تطهير بايد عين نجس ازاله بشود كه بول 
است اما در تطهير متنجس ديككرى عين نيست تا ازاله بشود متنجس استء همان ابتداءً شروع كنيد براى تطهير و نيازى به ازاله 


ندارد» جون اضلة اؤاله موضوع ندارد» عينى نيست تا ازاله بشود. 
صاحب جواهر مى فرمايد: اكر نفوذ به باطن قطعى شد تطهير ظاهر كفايت نمى كند 


بعد ازاين صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تمام آن جيزى كه كفتيم در جهت كفايت تطهير ظاهر نسبت به 
تطهير باطن كه تطهير ظاهر كافى است و ديكر نياز به اين نيست كه باطن را تطهير كنيم در صورتى بود كه نفوذ قطعى نباشدء 
اكر نفوذ و رسوب قطعى بود مى فرمايد: با شستن ظاهر طهارت حاصل نمى شود. دليل آن هم واضح است كه طهارت ظاهر 
وجداناً طهارت باطن نيست. يقين داريد كه باطن نجس شده و ظاهرش را تطهير مى كنيد» تطهير ظاهر از تطهير باطن كفايت 
نمى كند بالضروره (ل١)‏ 


سيد الحكيم مى فرمايد: حكم و استدلال متن قابل التزام نيست 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آنجه در متن آمده است كه كفتند كه اكر آب كثير نفوذ كند در باطن شئ 
متنجسى كه مى دانيم آنجا نجاست رسوب كرده ياك مى شود. جون متصل به آب معتصم مى شود و اكر عين نجاست بود 
نياز به تجفيف دارد و عين نجاست نبود نياز به تجفيف ندارد. سيد الحكيم مى كويد: اين استدلال و اين حكم قابل التزام 
لمكو يراق اك ولا تدر الور داشا سين كدة انها سمس قور يت رم بيك قرة وه ضتراة ادكو لسك 
الغا هه التونة ى كنيد مضو اه رحطو يت اونظ من كندل له ود عقر 401 | ناد رار يك مظن ريه ارد واقانا كه بعزذثا الأسقاد 


ميفرمايد كه آب معتصم كه وصل بشود» وصل همان و حصول طهارت همان (1). اين مطلب را كفتيم ولى وصل به آب 
بشود نه وصل به رطوبت بشود. سيد مى كويد فرض مى كنيم كه آب مى رسد اما آنجا رطوبت استء آنجا آب نيست. 
رطويت: ذو غنواق فتيى غير الاى است» انديابن طيدت سيلا غرف واشقه باشن و وطريت او اكارش أبنت :15 انا سيدنا 
الاستاداهن كونة بر قرشن ابديرسك انا ان متحسى كه انحا اكه ان رطويك است. ان تسع او ناهد اقجانا اب 
معتصم كه وصل شدء طهارت حاصل مى شود. با اين دو اشكال انصافاً با دقت اين فتوايى كه در متن آمده است يا بيانى كه 
سيد فرموده استء با اين دو اشكال متين به اشكال برمى خورد. بنابراين با توجه به اين دو اشكال فتوايى كه در متن مده و 
استدلالى كه در جهت اثبات آن فتوا كفته شد به مشكل برمى خورد الَا اينكه سيد الحكيم با دقّت بسيار بالا مى فرمايد: نعم» 
يكفكرا سحل وجوف واد كه اناف شين .دق اسك ابو راد شقا اب امف كس #واتسصول طيارت راطق را 1ل لضو مس 
كه درباره نجاست اوانى با موضوعات مختلف آمده استء استفاده كرد. ما تابع دستور شرعى هستيم. شرع براى ما دستورى 
داده است و نصوصى داريم مربوط به اوانى و طهارت اوانى كه از آن طهارت اوانى اين را مى شود حكمش اعلام كرد. موثقه 
عمار «قال فى قدح أو اناء يشرب فيه الخمراء بعد فرمود: «تغسله ثلاث مرات» () . سه بار تطهير بكنيد كافى است. و موثقه 
عمار ساباطى از امام صادق قال «سثل عن الكوز و الاناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره قال يغسل ثلاث مرات يصبٌ فيه 
الماء فيحرك فيه ثم يفرغ منه) (2) . مى كويد ازاين نصوص استفاده مى كنيم كه طهارت ظاهر براى طهارت باطن كافى 
استء هرجند نفوذ هم صورت كرفته باشد. جون اين ظروف همه اش در آن زمان جينى و فلزى نبوده. بلكه كوزه ها كلى بود 
و نفوذ مى كرد آب كه داخلش مى كذاشتند از ديواره اش بيرون مى زدء نفوذ مى كرد. مخصوصا كوزه كه تا الان هم كلى 
است. كوزه ها و ظرف هايى كه در آن زمان آلوده مى شد به بول و خمر فرمودند كه فقط تغسيل كنيد ولو تعدد باشدء منتها 
مسئله نفوذ قطعى بوده و طهارت ظاهر كافى بوده است درباره طهارت باطن. بنابراين هرجند براساس تحليل مسئله اين است كه 
رطوبت است و تطهير به وسيله رطوبت نمى شود و رطوبت قابل تطهير نيست و بعد بككذاريم كه آب نفوذ كند براى مدتى تا 
در اثر نفوذ عرفاً ازاله و استهلاك صورت بكيرد آن هم از يكك جنس باشد كه لزوجت و حجم و جرمى نداشته باشدء كار 
ممكنى است. اما اكر جرمى داشته باشد طبيعتاً آن نفوذ در داخل آن اجسام ندارد» آن فقط در سطح اجسام است كه ازاله اش 
هم وجدانى استء و بعد از ازاله تطهير هم كار ممكنى استء فقط اختصاصى كه يبدا مى كند به ولوغ است و بول است كه 
احتمال نفوذ در آن باشد. بنابراين در صورتى كه ما به تحليل بنكيريم همانطورى كه صاحب جواهر فرمودند تطهير ممكن 
نيست و بايد يكك مقدار آب جارى بكذاريم مثلا جوى آب تا نفوذ آن قطعى بشود و شكك در بقاء نجاست عرفا باقى نماند يا 
اطمينان حاصل بشود به ازاله نجاست و حصول تطهير. اين اقتضاى طبيعت و تنجيس. اما نصوصى را كه درباره اناء مورد توجه 
قرار داديم از اين نصوص استفاده شد كه شرعاً اعتبار شده است كه تطهير ظاهر براى تطهير باطن كافى است و اين اعتبار جون 
از نظر منبع معتبر و دلالت آن هم واضح است و براى ما كافى است. اكر به دنبال تحليل رفتيد و كفتيد كه با تحليل تطبيق نمى 
كند» مى كوييد ممكن است اين روايات ناظر به عسر و حرج باشد. براساس قاعده عسر و حرج اثر اينكونه نجاست باطن رفع 
شده باشد كه بحئش را كرديم كه قاعده ضرر كه شامل مى شدء قاعده نفى عسر و حرج شامل اين موارد مى شود. بنابراين به 
تحليل هم اشكالى ايجاد نمى شود وازاين نصوص استفاده كنيد كه سيد الحكيم مى كويد ى«مكن ان يستفاد» ولى آخر بحث 
مى فرمايد: «و للبحث مجال للتأمل»» كه وجه تأملش هم اين است كه اولاً نفوذ آب در باطن شئ متنجس به عنوان مزيل كار 
مشكلى استء احرازش كار مشكلى است. ممكن است نفوذش احراز بشود ولى احراز مزيليت در باطن نفوذ كند كار مشكلى 


است. و بنابراين در اناء ممكن است مورد خاض ّم ى باشد و به خاطر كثرت ابتلاء يا ضرورت و به عنوان ثانوى آمده باشد كه 


امتناناً تطهير آنجا از سوى شرع اعلادم بشود اما در بقيه موارد كه غير از اناء باشدء كار مشكلى است و نياز به تأمل دارد. در 
نتيجه احتياط اين است كه سيد فتوايش درست است منتها با يكك احتياط و آن اينكه اينكونه اجسام متنجسى كه نجاست مثل 
بول در داخلش نفوذ كرده استء بايد يكك مقدار معتنابه داخل آب جارى كذاشته شود تا آب نفوذ كند آن هم در داخل آب 
جارى نه آب كثير. كه ما روايت و نصى كه داريم اختصاص دارد و فى ماء جار فمره واحده؛ و اما اكر مطلقاً آب كثير در نظر 
بكيريم» مسئله خالى از اشكال نيست. به يكك اشكال ديككر برمى خوريم كه شئ اى است و ظاهرش تطهير شد باطن آن نجس 
استء استفاده نكنيم؟ مى كوييم استفاده مى شود. ظاهر را كه تطهير كرديدء ظاهر طهارتش كامل است و تمام اما باطنش به 
نجاست خودش باقى است. ما استفاده نمى كنيم. اكر يكك وقتى ارتباط بيدا كرديم محكوم به نجاست است. ظرفى است كلى 
و سراميكى و نجاست هم نفوذ كرده» وسائل است و جزء تزيينات و ظروف است و استفاده از ظروف متنجس و وسائلى كه 
متنجس باشد كه در خانه نكهدارى آن اشكال ندارد. بنابراين ظاهرش ياكك مى شود و استفاده مانعى ندارد. ارتباط ياكك به 
باطن باعث تنجيس آب و عدم تطهير ظاهر نمى شود. طهارت ظاهر براى ما كافى است و استفاده مى شود. بنابراين فكر نشود 
كه يكك كارهاى غير عاقلا-نه باشد كالاائى كه متنجس شده از استفاده بيندازيم بيرون و مثلا يكك كوزه اى بود و باطن آن 
آلوده شده بود ما آن بككذاريم كنارء بلكه استفاده كنيد. 


ص: الخرض 


.187 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص‎ -١ 

"- التنقيحفى شرحالعروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» جع ص24 تا .7١‏ 

"- مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص .5١‏ 

*- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى, ج 7. ص 2٠١75‏ ابواينجاسات» ب ,8١‏ ح ١‏ ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى, ج 7. ص 2٠١78‏ ابوابنجاسات» ب 87 ح١ء‏ ط اسلاميه. 


سوال قوباه حوبات عكرت انيف؟ 


حبوبات نداريد واكر شكك در نجاستش هم مى كنيد مى شود متنجس اما عين نجاست آن هم در داخل حبوبات نفوذ كند. 
شكك در نفوذ كه بشود مساوى با عدم نفوذ است. بنابراين در حبوبات و امثال و حتى ينير و نان و لحم نص خاص داريم كه 
اعتناء نكنيد. اما درباره حبوبات يقين به نفوذ عين نجس در باطن حبوبات نداريم. شك در نفوذ مساوى با عدم نفوذ است. و 
ظاهرش كه متنجس شده باشدء با تطهير ظاهر ياكك مى شود و هيج اشكالى نيست. اما مسئله هفدهم حكم بول صبىء درباره 


حكم بول صبى مسئله و بحث بسيار واضح و روشن است از حيث ادله و آراء كه شرح آن جلسه آينده. 


بول رضيع حكم بول بالغ را ندارد 917/١١/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5ن/ثلام!ط ألا0لا. 


موضوع: بول رضيع حكم بول بالغ را ندارد 


مسئله هفدهمء سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «لا يعتبر العصر و نحوه فيما تنس ببول الرضيع و ان كان 
مثل الثوب و الفرش و نحوهما بل يكفى صب الماء عليه مره على وجه يشمل جميع اجزائه و ان كان الاحوط مرتين لكن يشترط 
أن لأ بوكر امعد يا معتاذا بالذادي لأ يفيه تغنيه اثقاقا ناذرا و#يشترط أن بكرن ذكرا لاا عل الاسوطى كنذا يشرط فى 
لحوق الحكم أن يكون اللبن من المسلمه فلو كان من الكافره لم يلحقه». مى فرمايد: اكر متنجس به وسيله بول رضيع باشدء 
تطهير بشود بلكه تغسيل و تطهير مره واحده كافى است. بنابراين اكر متنجس به وسيله بول رضيع به وجود آمده باشد» آن غسل 
مرتينى كه به متنجس به بول داشتيم درباره بول رضيع جارى نيست بلكه غسل به مره واحده كافى است. و هرجند اين متنجس 
مثل ثوب و فرش و امثال آن باشد از جيزهايى كه بول نفوذ بكند در داخل آن شئ متنجس بلكه غسل هم واجب نيست» صبٌ 


كافى است. 

ص: لهم 

فرق غسل اعت ورش 

بيرون ثيابكولى آت فرابكيره مشجس إزاء و اماوش عبارث است اق ياشيدن ات زوى شع اى كه متفحس باد كهندن تيجا نه 


غسلى اسث :و ثةضصت: كر" تطهير مشجسات كلمة خسل و هيت آهده اما وش مزيل تنسته رحد در يعشس از موازه وش بكار 
رفته ولى در جهت تطهير فقط غسل و صب است كه تاثي ركذار هستند. جاهايى كه تطهير واجب نيست ولى براى تلطيف و 


براى طراوت و انطباع مى توانيم بككُوييم كه رش صورت بككيرد تا تلطيفى بشود. مثلا جايى كه كرد و خاكى نشسته و معلوم 
نيست كه ياكك:اسث با نجس آينجا طببعتاً تجاستفن ثابك تست عسل وجب تست :ولى مئى كويدد آ ب“ بياشتد نا تلطبيف 
بشود. كفته شد كه غسل بلكه صبّ كافى است منتها صبى كه شامل بشود تمام اجزاء متنجس را. در بحث انفصال غساله و 
عصر مطلبى را كه كفتيم اين صبّ و اين غسل كافى است اما در صورتى كه عرفاً تطهير صدق كند و علم به بقاء و وجود 
نجاست در شئ متنجس نباشد. و اما اكر كفتيم كه علم داريم مثلا يكك دستمال يا يكك يارجه آلوده شده به بول رضيع» آب 
روى آن بريزيد يعنى صبّء كه صب ريختن است و رش ياشيدن است و غسل شستن استء و در اين رابطه فكر نكنيم كه آب 


بيرون رفت از اين شئ متنجس يا بيرون نرفت» اين لازم نيست. 


ص: إدرهك 


نكته: تطهير حقيقتش ازاله است 


اما كفتيم كه تطهير حقيقتش ازاله استء يعنى ازاله نجاست استء اكر آب انفصال يبدا نكند ازاله صورت نمى كيرد و فقط 
بول به اضافه آب يك مقدار حجمش بيشتر شده و به داخل لباس ساكن است و بيرون نرفته استء علم داريم به بقاء بول در 
وافخل توس كر اتتضالى تاتب بابزا اهنال قطعا ابتق) ه50 :«اتتعال متووية ركدرة عرق افررك قن كد معنا ازالذ 
محقق نمى شود. لذا در صبّ كه مى كوييم غسل به معناى خاصٌ كه عصر و دلكك و فرك اينها لازم نيست اما آب را روى 
آن بريزيد در حدى كه بايد بيرون بيايد تا ما بدانيم كه ازاله اى صورت بككيرد. جون كه قواعد و ظواهر در برابر علم وجدانى 
كارساز نيست. آنجاهايى كه ما مى كُوييم اين قاعده كارساز استء جايى است كه احتمال نفوذ را بدهيد. مثلا آب متنجس با 
آب معتصم اكر وصل شد مى كويند به مجرد وصل آب متنجس ياكك مى شود. اما يكك قيدى وجود دارد كه قيدش ضمنى 
آمندة و آث'ابق ات كه اخشمال تفوذ را بذهيك: ا كر يك ويكة رز ركى اشك و اتتحس :ميث أت كثير زا اورد يل به يك 
كوشه آن وصل كرديد وجدانا بدون تحركك ديديد به آن كوشه آن فاصله اش زياد است و هيج اثرى ديده نمى شود در اين 
صورت علم وجدانى به وجود نجاست است و زمينه براى استفاده از قاعده وجود ندارد. آب جارى كه وصل بشودء احتمال 


507١ ص:‎ 


سوال: در مسثله وجدانى يشتوانه اش بناى عقلاء است اما عرف كه فقط در تشخيص ظهور و اين مطالب استفاده مى كنيم. 


جواب: غسل معنايش حقيقتاً معناى عرفى است. از سوى شرع يكك معناى واضحى بر غسل بيان نشده» يكك عمل عرفى است. و 
هر جيزى كه از سوى شرع خصوصيتى برايش بيان نشده باشدء قاعده اين است كه به همان معناى عرفى اش حمل مى شود. 
كناف عرق كسا اذالهتحانيت ان عن ستففب ا التع و انى اززالة كة عدف املد كك عرص ال طون اسك وما در وضيعنات 
غرض را احراز مى كنيم و در تعبديات نمى توانيم غرض را احراز كنيم. غرض در اين مسئله وضعى كه تغسيل و تطهير است 
قطعاً ازاله است و ازاله وجداناً بايد صورت بككيرد. اككر يكك بولى داخل يكك لباسى بماند و يكك مقدار آب هم روى آن اضافه 


تشؤدة ازاله اق ورت تكرققه بال و دان 
سه شرط بول صبى 


سيد طباطبايى براى اين مسثئله سه تا شرط ذكر مى كند: شرط اول اين است كه صبى كه بولش حكم بول بالغ را ندارد بايد 
ذازاق انه تاقومل ناهد افر تاكندة نطوو ا متهذئ يش عادت دهة اتغورذق تداشعه ادا كر اانا يكف مقدار: 
غنذاذادة شود آن تدع عاق تس كد غداغرفا صدق بكتد كلاارو .نجه الآن ذارد غذاامي خورة هر تدس او كر ازنهؤ 
سال باشد. در سن ارتضاع است ولى مادرش مثلا شير نداشته و به غذا عادت كرده؛ دو ساله نشده اين متغذى است و بولش 
مورد تسامح قرار نمى كيرد و حكم خاصٌ ندارد. شهيد مى فرمايد در مسالكك مى فرمايد كه حداقل مساوى باشد ولى قدر 
متيقن اين است كه اغلب غذا باشد كه در اين صورت شكى نيست هرجند دو سال كامل نشده باشد جون ملا-كك همان 
غذاست. شرط دوم عبارت است از ذكوريت. صبى بايد از ذكور باشد نه از اناث و اكر اناث باشد حكم همان بول بالغين 
است. شرط سوم اين است كه لبن از مرأه مسلمه باشد. از كافره نباشد كه اككر از كافره بود اين امتنانى نيست و حكم بول مى 
شود حكم بول بالغين. اين سه تا شرط در اين متن آمده است كه شرط آخر را مى فرمايد: «يشترط فى لحوق الحكم أن يكون 
اللبن من المسلمه فلو كان من الكافره لم يلحقه هذا الحكم و كذا لو كان من الخنزيره». 


ص: إرذذكنا 


بررسى شروط 


شرط اول عبارت بود از اينكه طفل بايد متغذى نباشد» اين شرط را صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: (لا اجد فيه 
مخالفا و نسب الى مذهب الاصحاب» .)١(‏ و سيد و شيخ صريحاً مطلب را يعنى اصل مسئله عفو را مورد اجماع اعلام كرده 
اند. دليل اين حكم خاصٌ نصوص معتبرى است كه دراين باب آمده. صحيحه حلبى: عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى 
عمير عن حماد عن حلبى «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن بول الصبى قال تصبّ عليه الماء فان كان قد أكل فاغسله بالماء 
غسلا» (1) . در اينجا هر دو حكم بيان شد حكم اول بالتفصيل و حكم دوم بالاجمال. حكم اول اين بود كه اككر بول صبى 
ايك راف ازاله تحانت ويقى اف كلقن امشو اما اك متشلع باقند:فاعملله بالغلية انها كه اريك عسل وكتوزة وغتينل كلايد 
ميان آمد طبيعتاً غسل متنجس به بول مرتين است. مصداق يا صغراى براى آن كبرايى كه درباره غسل متنجس به بول داريم. 
«عن الثوب يصيبه البول قال اغسله مرتين» 10 » آن اطلااق به وسيله اين حديث تقييد مى شود و روايت هيج اشكالى در 
اعتبارش و دلالتش وجود ندارد. همينطور روايت شماره ” و ؟ از باب ١ابواب‏ نجاسات و براى تابيد روايت شماره ١اين‏ باب 
حكم عن الحسين بن ابى علاء كه در عبارت هاى توثيقات رجالى نسبت به حسين بن ابى علاء صريحاً توثيق نيامده اما تعبيرى 
كه آمده اسيت مضافا بر مدايحى كه دارد اوجههم از بين اخوان هم «اوجههم) آمده درباره ايشان و هم توثيقات عامه ديكر 
حسنه كفت. «سألت اباعبدالله عليه السلام عن الصبى يبول على الثوب قال تصبٌ عليه الماء قليلا ثم تعصره». تصبٌ معلوم شد كه 
تغسيل مرتين نيست و قليلا با مره واحده صدق مى كندء مرتين با قليل نمى سازد. كالصريح است به اينكه مره واحده كافى 
استم اما ثم 'تعصيره ضاحينظران عى كويند كه فم تعصدره وجوب عضر آيتها ست :ولى عاده اين عفر اث دن غيل مسولا 
عصر در غسل استء اين بر سبيل عادت آمده باشد. ما در يكك بيانى كه احتمال عقلائى برايش بدهيم قطعامى توانيم روى آن 
احتمال عقلايى اعتماد كنيم. ما نسبث به اين عصر احتمال عقلايى هى دهيم كه منظور از عصر شيوه تغسيل و تطهير عرفى باشد 
و براى ما كافى است. بنابراين عصر واجب نيست. ثم تعصره اشاره دارد به همان شيوه عرفى. و آن مطلبى كه كفتم كه ازاله در 
كان اسيك أو آؤاله مطوو تعايك عطي سى علليك اله القعبال' يها كد بر مسا ا والدسيظق يترد ابن تصضوض راف ما فق 
اينجا كمكك كرد. 


ص: 705 
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"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج ١‏ ص ل لك ابوابنجاسات» ب١.‏ ح 7 ط اسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى. ج 7 ص احءل ابوابنجاسات» ب١.‏ ح؟, ط اسلاميه. 


سوال: 


جواب: ثم يكك ترتيبى است بين دو تا عمل» اول شستشو و بعد عصر. اين را فهم فقهاء اين است كه اين يكك شيوه عرفى است 
در تغسيل و تطهير اين كار را مى كنند. در هر كجا آب بريزند بعد مى فشارند تا آب بيرون بيايد. ثم تعصر اشاره به يكك روش 
عرفى دارد و جيز تازه اى نيست. فقهاء مى كويند اككر نباشد اشكال ندارد. بنده يكك شرحى دادم كه هم دقيق تر مى شود بحث 
و هم مطابق احتياط است و هم مطابق علم است. كه راهى است كه ثبت نشده اما در ضمن كلام از فقهاء استفاده مى شود. اما 
درباره شروط» شرط اول تغذيه بود» اين شرط در خود نص آمده بود و شرطى نيست كه ما از طريق عقلاء يا عرف آورده 
باشيم. تغذيه و اكل در خود نص آمده اما معناى تغذيه يعنى طفل متغذى. اين عنوان از عناوين عرفى است و ديكر شرع براى 
ما تعيين نكرده است كه در بيست و جهار ساعت يكك نوبت غذا بخورد يا دو نوبت» مقدارش جه باشد اين را شرع براى ما 
تعيين نكرده؛ و در مثل جنين عناوين تعيين شرع هم داعى ندارد. بنابراين متغذى طفلى است كه عرفا به اش مى كوييم متغذى 
وعرفاً قدر متيقنش جايى است كه غالباً يعنى بيشتر از شير غذا بخورد. اغلب يكك قدر متيقن عرفى است و كفتيم كه شهيد مى 
كويد مساوى باشد كه در عرف تغذى صدق مى كند. دليل اين مطلب از خود نصّ استفاده شده كه در نصّ آمده أكلء» بعد از 
كه أكل آمده است فقهاء اين را فهميده اند كه طفل متغذى نباشد. عدم متغذى به عنوان يكك شرط عدمى از شروط حكم 


خاصٌ مترتب به بول صبى است. شرط دوم ذكوريت بود. در متن آمده است احوطء 


ض :06 


اينجا جزء آن جاهايى است كه تحليل عقلى يا برداشت عقلى را مقدم بر شرع نكنيد. شرع بر تحليل عقلى حكومت مى كند اما 
يكك استثناء داشت كه جايى كه علم وجدانى نباشد. علم وجدانى اكر بود شرع آنجا دخالت نمى كند يا از اول كفته است 
علم حجيتش ذاتى و قطعى است. اينجا جزء جاهايى است كه عقل و تحليل مى كويد كه فرق بين بول و صبى و صبيه وجود 
ندارد» اما از لحاظ نصوص فرق دارد» شير يسر و دختر فرق دارد و لبن هر دو فرق دارد و بول هر دو فرق دارد و حكم هر دو 
فرق دارد و اين جزء جاهايى است كه شرع نظرش با نظر تحليلى و دركك عقلى مخالف است. كه شرح مسئله ان شاء الله جلسه 


ينده. 


شروط حكم بول رضيع 917/١١/٠5‏ 
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موضوع: شروط حكم بول رضيع 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله هفدهم حكم بول رضيع را بيان مى كندء مى فرمايد: حكم بول رضيع غير 
از حكم بول بالغ است اما شروطى دارد. شرط اول عدم تغذيه» شرط بايد متغذى نباشد ولو حولين كاملين كذشته باشد. طفل 
اكر بيشتر از دو سال سن داشته باشد و فقط لبن تغذيه كند آن استثناء به قوت خود باقى است يعنى تطهير متنجس به بول رضيع 
يكك بار انجام شود كافى است و احتياج به تغسيل و تطهير مرتين ندارد. و دليل براين مطلب همان نص صريحى بود كه اكل و 
تغذيه شرط است و حكم بول رضيع همان است اكر تغذيه نكند اما اكر تغذيه كند حكمش مى شود حكم بالغ هرجند قبل از 
حولين كاملين باشد. يكك سال و اندى عمر دارد» در سن ارتضاع است اما تغذيه مى كندء بايد متنجس به اينكونه رضيعى كه 


متغذى است حكم متنجس به بول بالغ استء براساس بيان صريحى كه در نص معتبر كفته شد. 


ص: اا 


اما فقيه حلى در سرائر كفته است كه حولين كاملين ملاكك و معيار است به دليل اينكه سنّ ارتضاع آن است و خود بيان كتاب 
هم تاييد بر اين مدعاست. اين بيان كه در حقيقت تعيين حدّ براى رضيع اعلام شده است كه بايد حولين كاملين باشد و مستند 
اين تعيين و تحديد هم آيه قرآن و سيره مسلمين يا حداقل مومنين براين باشدء مى تواند يشتوانه براى اين مطلب كه صغير يا 
رضيع كسى است كه در داخل حولين كاملين باشد. اما صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين تحديد قابل التزام 
نيست. اولآ معيار را از سوى نص معتبر به دست آورديم كه تغذيه و لبن است. غذا يكك نوع فضولاتى در بدن انسان توليد مى 
كند از طريق بول و غيره و لبن نوع ديكرى. هم از لحاظ تحقيقى موضوع فرق مى كند و هم در نص معتبر كه صحيحه محمد 
بن مسلم بود مطلب تصريح شده است كه تغذيه وعدم تغذيه ملا-ك الحاق و عدم الحاق است. بنابراين رأى فقيه حلى از 
لحاظ استدلال در حدٌ استحسان مى نمايد. 


شرط دوم ذكوريت 


شرط دوم ذكوريت» كفته مى شود كه ذكوريت شرط است در حكم خاص متنجس به لبن رضيع. صاحب جواهر قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: اختصاص به صبى يعنى ذكور نه صبيه مطلبى است كه موافق با مشهور است بلكه خلافى درباره اين 
حكم ديده نشله. و بعد مى فرمايد: خبر سكونى و خبر نبوى شاهد براين مدعاست .)١(‏ خبر سكونى: «و باسناده» كه روايت 
قبلى را شيخ طوسى نقل مى كندء به اسناد شيخ طوسى از محمد بن احمد بن يحيى اشعرى قمى عن ابراهيم بن هاشم عن 
النوفلى و عن السكونى؛ 


ص: / 7 
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توضيحى درباره نوفلى و سكونى 


اين نوفلى و سكونى روايت زياد نقل مى كند اما اسم شان نمى آيد. نوفلى امامى مذهب است اسمش است حسين بن يزيد و 
قبرش هم در شهر رى است و بين قم و رى زندكى مى كرد. حدود بيست و يكك مورد روايت نقل مى كند واز رجال مشايخ 
ثلاث استء صفوان كه از مشايخ ثلاث استء مستقيما از نوفلى روايت نقل مى كند و به اعتراف خود سيدنا الاستاد ايشان هم 
در سند كامل الزياره آمده و هم در سند تفسير قمى» سه تا توثيق عام دارد اما توثيق خاص ندارد. اما يكك نكته اى درباره اش 
است كه كفته اند رمى به غلو شده است كه آخر عمرش غالى بوده» غلو مى كرده در مورد اميرالمومنين» اين رمى به غلو يكك 
نكته اى دارد كه قمى ها معمولا در تاريخ خار جشمى بوده براى ناصبى ها و اشكالاتى كه درباره اين محدثين وجود داشته 
مى كفتند اينها غالى اند كه شهادت ثالثه را هم مى كفتند كه غلو است. درباره غلو ييروان اهل بيت مخصوصا محدثين قمى 
كم وبنش: زم يبه غلو: اشع ال شوئ "ناطق هاء يسن "وس 'بةاغل واولا بابد اثبات بشود» وما شبهه اريم جوة دشنئ با .اهل 
بيت خيلى شبهه بزركى است» شكك در غلو مساوى با عدم غلو است. ثالثا غلو از عناوينى است كه مدركى مى شود كه 
مدركك آن از سوى نواصب آمده كه اين مى شود غلو مدركى. واما سكونى اسمش است اسماعيل بن ابى زياد كه ابى زياد 
هم اسمش است مسلم. اين دو راوى در كل روايات به اسم نوفلى و سكونى است و به اسم اصلى اصلا ذكر نمى شود. نوفلى 
از اصحاب امام رضاست و سكونى از اصحاب امام صادق است. سكونى به تصريح علامه عامى است و حدود شصت و يكك 
مورد از امام صادق نقل مى كند و تقريبا توثيق خاص دارد. درباره اش شيخ طوسى در عده فرموده است كه «عملت الطائفه 


برواياته». و حتى سيدنا الاستاد نسبت به سكونى مى كويد موثق ولى عامى است لذا روايتش مى شود موثقه. 


ص: دنا 


نص بر شرط ذكوريت و حديث نبوى 


اعن ابى عبد الله عن ابيه عليهما السلام ان اميرالمومنين على بن ابى طالب عليه افضل الصلاه و السلام قال لبن الجاريه و بولها 
بغسل منه ثوب قبل أن تطعم لأمن لبنها يخرج من مثانه امها و لبن الغلام لا يغسل منه الثوب و لا من بوله قبل أن يطعم لان لبن 
الغلام يخرج من العضدين و المنكبين» )١(‏ . طبق اين روايت امام مى فرمايد: لبن طفلى كه از اناث است قبل از اينكه متغذيه 
بشود و فقط ارتضاع مى كند با هم اكر شئ اى متنجس بشود به بول او بايد تغسيل بشود كه يغسل يعنى ديككر صبٌ نيست و 
تغسيل بشود و حكم بول بالغ را دارد. سرّش را فرمودند براى اينكه لبن جاريه تهيه مى شود از اطراف مثانه مادرش و اما غلام 
يعنى طفلى كه يسر استء آن لبنش هم ياكك است و بول هم ياكك استء غسل هم لازم نيست يعنى صبّ كافى است. براى 
ابتكه لبثى كه براى سر تهيه من شود از عضدين و منكبين اسث كه جاى ياكك وطافر اسث و ديكر نجس نيست و آن قذارت 
را ندارد و يكك بار شستشو هم كافى است وو اينجا هم كفته لا يغسل يعنى حكم بول بالغ را ندارد اما صبّ لازم است. از اين 
حديث استفاده مى شود كه بولى كه بر شئ اى اصابت بكند و آن بول از جاريه باشدء اين بول بايد تطهير بشود و مثل بول بالغ 
است اما بولى كه از غلام باشد آن تغسيل لازم ندارد و صبّ كافى است. اين يكك دليل براى اينكه استثناء فقط منحصر است به 
بول غلام يعنى يسربجه و شامل بول صبيه و جاريه نمى شود. دليل دوم هم خبرى كه در كنز العمال آمده كه به نام خبر زينب 
بنت جحش است كه اين روايت عامى است و سند هم عامى استء آمده است كه حضرت سيد الشهداء طفل كوجكى بوده 
اسث و حضرت رسول سبط عزيز خودش را در كنار خودش داشته» بولى صورت كرفته بعد حضرت رسول امر كرده است كه 
آبى بياوريد و آب را كه آورده اند «صسّ عليه» از آن آب روى همان لباس متنجس به بول يكك مقدارى به آن لباس ريخت١‏ 
ثم قال يجزى الصبّ على بول الغلا-م و يغسل بول الجاريه» » دلالت واضح است كه قاعده كلى را فرمود كه براى بول صبى 
صت آت مره واحده كافى :اسث اما براق بول ضبية و جاريه بايلك تفسيل شود براساس همان ميتايى كه دنبول بالغين است 
يعنى تغسيل مرتين. در نتيجه از حديث اول كه سند آن موثقه بود واين روايت هم نبوى است على الاقل مويد مى شود و اين 
دلالتش واضح است و آن يكى سند آن. 


ص: 3209 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠٠١7”‏ ابوابنجاسات» ب" حك ط اسلاميه. 


در بول صبيه اصل و اطلاق داريم 


مضافاً بر اتفاق اصحابء دو دليل ديكر است: .١‏ اطلاق لفظىء ؟. اصل عملى. اطلاقى كه درباره بول بالغين داريم كه «يغسل 
مرتين» كه رواياتش هم در حد استفاضه استء اطلاق داشت كه متنجس به بول «يغسل مرتين» و اينجا كه اين فرد را مى بينيم 
ا مول اظلاق باه با اباش الك در مول دافم اتيم اطلاق مسكه اسقو و ]انا اعيل عداى نهم تعاب فعاست 
است درباره بول جاريه. در نتيجه حكم بول رضيع اختصاص دارد به صبى و شامل بول صبيه نمى شود. منظور از ارتضاع لبن 
لبنى است كه از ديه مادرش ارتضاع بكند اما اكر كسى شيرخشكك كه اين در حقيقت لبن صدق نمى كند و قطعاً شكك در 


عدم صدقش نداريم و موضوعاً خارج است. 

سوال: اكر شير كوسفند باشد؟ 

جواب: اين شير قطعاً موضوعش مشخص است كه شير مادر باشد و در غير آن هيج دليلى نداريم نه تحليلاً و نه نصاً. 
ايرادات سيد الخوثى به روايات سكونى 


اما حديثى كه از سوى سكونى نقل شده؛ درباره اين حديث سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استدلال به خبر 
سكونئ قابل التزام نيست. اولاً اكر بناء بشود به مدلول خبر سكوئى اعتماد بشود؛ لازمه اش اين اسث كه ارتضاع موضوع اسث 
نه غلا-م و جاريه. يعنى اككر يكك زن باردارى يسرى به دنيا آورده و شيرش اضافه بوده» يكك دختر بجه اى نياز به شير خوردن 
دارد الان آن دختر را مى خواهد شير بدهد بايد بكوييم كه ديكر بول اين دختربجه مثل بول يسربجه استء جون لبن يسر است 
واين قابل التزام نيست» جون ملا-ك و معيار مى شود ارتضاع نه غلام و جاريه. و ثانياً مى فرمايد: از لحاظ علمى و تحليلى و 
فقهى بر فرض جايكاه توليد شير از مثانه باشدء اين باعث نجاست نيست جون ودى و وذى هم از مثانه خارج مى شود و شرعاً 
نجس نيست. و ثالثاً اين بيان خلاف واقع قطعى است. در تنظيم و ترتيب و نظم آفرينش و سنت الهى شيرى كه توليد مى شود 
براى مادر يكسان است براى دختر و يسر فرقى نمى كند. خلاف سنت و خلاف علم است و خلاف علم قطعى كه باشد اطلاق 
را نمى توانيم ببذيريم. و جهارم هم اين است كه اكر دوقلو باشد» يكى هم يسر و يكى دختر» مشكلى است كه حل نمى شود. 
بنابراين اين اشكالى كه براى دوقلو بيش مى آيد كشف مى كند كه جنين تبعيضى نيست. و سيدنا الاستاد در آخر مى فرمايد: 
ققبية أن اشاس ووست فسته حون ايد روايث سندش فيعيق:اسث. ابشان توفلن وا ضعيف: من دائد و.هى كويد توثق نخاض 
ندارد» لذا قابل اعتماد نيست. و اما آنجه كه در اين رابطه مسئله را حل مى كند يس از اين اشكالات آن توجيهى است كه 
شيخ فرموده كه اين روايت محمول به تقيه است. جون مضمون از آن مضامينى است كه از ابناء عامه مى آيد و درست طبق 
آن توجيهات و بياناتى است كه در نصوص ابناء شبيه اين زياد داريم شايد. مضمون مطابق است با بعضى از ابناء عامه و روايت 
هم كه نقل شده است سكونى عامى استء اين حمل بر تقيه مى شود كه در مسلك ابناء عامه اين مسئله كه از مثانه مى آيد و 
از منكبين مى آيد بيانى است كه در نصوص ابناء عامه آمده است. بنابراين اين روايت دلالتش تمام نيست و حديثى كه از كنز 


العمال نقل كرديم هم سند درست نبود هرجند متن كافى نبود 2١2‏ 


7582٠ ص:‎ 


-١‏ التنقر : اللوايا لعروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص الا. 


ا عه 


بعحعيق 


اما تحقيق و آنجه كه از بيانات فقهاء استفاده مى شود اين است كه حكم اختصاص داشته باشد به بول صبىّ» براى اينكه استثناء 
خلاف قاعده است و استثنائى كه خلاف قاعده باشد به حداقل و قدر متيقن اكتفاء مى شود و قدر متيقن همين نضِّبى است كه 
درباره صبىّ آمده و اطلاقات ادله تعدد هم به قوت خودش باقى است و احتياط هم همين است كه كفته شد. ذكوريت شرط 
است كه سيد هم در متن فرمود: «و أن يكون ذكرا لا انثى على الاحوط». اين احوط لزومى است و دليلش همان احتياط است. 
تحقيق تكميلى درباره شروط حكم بول رضيع 517/١١/٠8‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق تكميلى درباره شروط حكم بول رضيع 
شرط ذكوريت 


كفته شد كه شرط دوم ازاين شروط عبارت است از ذكوريت. البته در متن آمده است كه ذكوريت از شرط است على 
الاحوط. در اين رابطه ادله اى كفته شد و به خبر سكونى هم استناد شد و در نهايت امر كفته شد كه خبر سكونى اشكالاتى 
دارد كه قابل التزام نيست. در نتيجه شرطى كه به عنوان ذكوريت كفته شد از ديد فقهاى محشى هاى عروه الوثقى دليل ندارد. 


اما براساس روايت سكونى و خبر كنز العمال مى شود احتياط مستحبى اعلام كرد كه در متن هم همين است. 


مراجعه به اصل مستند 


اما تحقيق اين است كه در اين مسئله به مستند اصلى مراجعه كنيم. مستند اصلى ما درباره حكم بول رضيع حسنه حسين بن ابى 
علاء و صحيحه حلبى است. در حسنه حسين بن ابى علاء آمده است «سالت اباعبدالله عن الصبى يبول على الثوب قال تصبٌ 
عليه الماء قليلا ثم تعصره» (1) . از اين متن استفاده مى شود كه مطلب در مقام بيان است و جايى براى استفصال وجود دارد و 


تركك استفصال شده است. 

ص: ١82؟‏ 

-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠٠١7”‏ ابوابنجاسات» ب حا ط اسلاميه. 
اطلاق لفظى و مقامى مانعه الجمع نيست 


و كفته بوديم كه اطلاق لفظى و اطلالق مقامى مانعه الجمع نيستء اينجا هم اطلاءق لفظى داريم و هم اطلاق مقامى. اطلاق 
مقامى ما اين است كه «سألت اباعبدالله عن الصبى» كه صبى عنوان بحث و موضوع حكم آمده وهم اطلاق مقامى داريم كه 
مقام جا دارد براى استفصال كه كفته شود صبى اين است و صبيه غير از اين. تركك استفصال شده. اكر يكث جايى اطلاق هم 


لفظى و هم مقامى بودء از استحكام بيشترى برخوردار است. و مويد اين مطلب اين است كه كلمه صبىٌ در نصوص و لغت به 
معناى فرزند ذكور نيست كه در برابر صبيه قرار بكيرد» صبىّ به عنوان طفل صغير است اعم از ذكور واناث. لغت نامه ها 
فيومى در مصباح المنير مى كويد «الصبى الطفل الصغير اعم از اينكه از ذكور باشد يا از اناث. بنابراين از اين متن اطلاق 
استفاده مى شود كه حكم بول رضيع اعم از اينكه جاريه باشد يا غلام همان است كه كفته شد. 


سوال: با اطلاق احوالى هم قابل جمع است؟ 


جواب: با اطلاسق احوالى قابل جمع نيست. جون در اطلاءق احوالى موضوع مفرد استء اطلاق لفظى ندارد كه اكرم زيداً فى 
مطلق الاحوال. جون اطلاق لفظى با اطلاق احوالى قابل جمع نيست دو قسم متقابل هستند. 


نصوص و مويدات 


و مستند دوم صحيحه حلبى «سألت اباعبدالله عليه السلام عن بول الصبى قال تصبّ عليه الماء فان كان قد أكل فاغسله بالماء 
غسلاا» دو حكم را بيان كرده» حكم قبل از تغذيه و حكم بعد از تغذيه كه بعد از تغذيه صبّ ماء است و بعد از تغذيه غسل 
متنجس است. در همين حديث معتبر ادامه اش مى فرمايد: «و الغلا-م و الجاريه فى ذلك شرع سواءً) (1) » غلاهم و جاريه. 
مويدى هم است كه همان نبوى كنز العممال بود كه كفته بود «يجزى الصبّ على بول الغلام و يغسل عن بول الجاريه). مضافا بر 
اين مويدء مويد ديكرى هم داريم در كتاب فقه الرضا منسوب الى امام الرضا سلام الله عليه روايت درباره بول آمده است كه 
«و ان اصابكك بول فى ثوب فاغسله» تا مى رسد «و ان كان بول الغلام الرضيع فتصبٌ عليه الماء صببا و ان كان قد أكل الطعام 
فاغسله و الغلام و الجاريه سواءٌ» (1) . اين از لحاظ نصوص. 


ص: ضف 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص ٠٠١7”‏ ابوابنجاسات» ب" اح ط اسلاميه. 
؟- فقه الرضاء ص 46. 


ادله و تحليل علمى و استفاده از كتاب 


اما از لحاظ علمى همانطورى كه سيدنا الاستاد اشاره فرمودند ردّاً على مدلول خبر سكونى كه تفكيكك بين لبن جاريه و لبن 
غلام خلاف واقع است و يكك روزى است كه خداى متعال براى فرزندان هر حيوانى مى دهد و يكك عنايت و نعمت خاصى 
است و يكك آفريده اعجاب انككيزى است و خداوند به لطف خودش مى آفريدء فرق بين جاريه وغلام در اين تغذيه وجود 
ندارد. كه از آيه قرآن هم مى شود به نحوى اين مطلب را استفاده كرد مى فرمايد: «و ان لكم فى الانعام لعبره نسقيكم مما فى 
بطونه من بين فرث و دم لبنا خالصاً سائغا للشاربين» )١(‏ . اشاره به اين است كه اين شيرى كه خداوند براى مادران حيوانات و 
براى استفاده آفريده است از غذايى كه انسان يا حيوان مى خورد. اين غذا دو تا مسير دارد كه تشكيل خون و تشكيل 
فضولات.ء از دم و روث خدا مى فرمايد «لبناً خالصاً سائغاً للشاربين» كه اين سنت الهى است و لا تبديل لخلق الله. و فرقى در اين 
عنبة عنيوانيثك انسان با تحبواناتك ديكر از اين جهت فرق ثمى كتد: دندان حيوان هم دندان است و دندان انسان هم دندان است. 


كلام علامه حلى 
علامه حلى هم در كتاب تذكره الفقهاء مى فرمايد: بول رضيع حكمش همان است يعنى تطهير مره واحده به اجماع علماء 252 


ص: رفنلا 


١‏ - نحل /سوره8 2١1‏ أبدعء. 
7- تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج١2‏ ص ١م.‏ 


دو توجيه و تحقيق آن 


و دراين رابطه اشكالى باقى نماند مككر دو تا توجيهى كه از سوى سيد الحكيم و سيدنا الاستاد آمده است كه تعرض بكنيم. 
توجيه اول اين است كه سيد الحكيم مى فرمايد: ذيل صحيحه حلبى كه آمده است «الغلام و الجاريه شرع سواء» معنايش اين 
است كه «فى ذلكك» يعنى فى غسل» جون ضمير ذلك ممكن است غسل باشد و ممكن است صب باشد. هم در متن صبٌ ذكر 
شده وهم غسلء بعد مى فرمايد: «فان كان قد أكل فاغسله بالماء»» ممكن است اين «ذلك» كه آمده است كه «و الغلام و 
الجاريه فى ذلكك» اشاره باشد به صبّ كه اثبات بشود بول غلام و جاريه در حكم فرق نمى كند. و ممكن است اين ضمير 
مربوط باشد به غسل كه «فاغسله بالماء؛ جاريه باشد و غلام؛ ديكر در اين صورت شمول حكم به دست نمى آيد كه حكم بول 
صبىئ شامل بول غلا-م و جاريه بود جون در غسل آمده و آن هم غسل بعد از تغذيه كه بيان بفرمايد كه اكر تغذيه صورت 
كرفت تغسيل بايد بشود مثل بول بالغ بشود و در اين رابطه بين رضيع مذكر و رضيع مونث فرقى نيست. اين مطلب را سيد 
الحكيم فرموده اند )١(‏ . اما سيدنا الاستاد هم تقريبا همين فرمايش سيد الحكيم را مى فرمايد: روايت اجمال دارد» جون ضمير 
دو تا مرجع احتمالى دارد» در صورتى كه دو مرجع باشدء دو احتمال وجود داشت روايت از ظهور مى افتد و در قالب اجمال 


قرار هى كيرد. يس از كه زوايت اجمال ببذا كرك قابل اسنتاد نبسث. بتابرايخ اين ذيل صحيحه مشكلى ابجاد ثم كند 1390 


ص: ع 


.628 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7؛ ص‎ -١ 
؟- التئق 1 وما لدروة الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص "لا.‎ 


فرقى نيست در بول رضيع بين جاريه و غلام 


اما تحقيق اين است كه اولا در اين صحيح آمده است «و فى ذلكك» و ثانيا در فقه رضوى آمده است درباره صبّ و ثالثاً در كنز 
العمال تصريح شده است كه بول الغلام نياز به صبّ دارد. با همه اين مطالب نتيجه اين مى شود و آنجه از متن و ذيل صحيحه 
به دست مى آيد اين است كه بين جاريه و غلا-م فرقى وجود ندارد. كه هم فقه الرضوى تاييد كرد و هم ذيل صحيحه. البته 
جون كنز العمال اعتبار ندارد» اعتبارى ندارد اما فقه رضوى و ذيل صحيحه حلبى و اطلاق حسنه ابى علاء. در تحقيقى كه 
ملاحظه كنيد به خوبى درك مى كنيد كه موضوع حكم بول صبى است قبل از تغذيه. درباره آن محور حكم بيان مى شود و 
خصوصيات آن محور را بيان مى كندء فى ذلك يعنى در مسئله صبّ جاريه وغلا-م مساوى است. بنابراين اكر ما بكوييم 
اجمال دارد؛ بايد بكوييم كه از ظاهر دست برداريم. اولاً خود صحيحه حلبى ظهور دارد» جون محور بول صبى است و احكام 
و بيان خصوصيات مربوط مى شود به موضوع محورى و ثانيا به روايت فقه رضوى هم تاييد عمد لذ اميل احباك تيسست و 
دلالت كامل استء لغت هم يشتيبان است. بنابراين رضيع دختربجه باشد يا يسربجه علماً فقهاً عرفا فرقى ندارد در ارتضاع و در 
بول رضيع. اما احتياط مستحب كه ذكوريت است. جون احتياط در اينجا مطابق با احتياط در شرع استء يعنى اكر احتياط كنيم 
بككُوييم ذكوريت شرط است مطابق احتياط شرع مى شود يعنى بول رضيعى كه جاريه باشد تغسيل كنيد مرتين مثل بول بالغ» 
آن احتياط جون مطابق احتياط در شرع مى شود اشكالى ندارد و الا از لحاظ ادله فرق بين رضيع و لبن رضيع و بول رضيع 
موضيوعا واضتكنا وج دار 


ص: يمرا 


جواب: احتياط در شرع و احتياط در مسثئله. يكك بار احتياط در مسئله است كه مى كوييم ادله اين مسئله رعايت شده است. 
يكك بار احتياط در شرع است كه آن احكام شرعى به طور قطعى انجام شده. اين احتياط در مسئله برمى كردد به احتياط در 


شرط اسلام مرضعه 


شرط سوم اين بود كه شير از والده مسلمه باشد اسلام شرط است. اكر والده كافره باشد اين حكمى كه درباره بول رضيع 
آمده است» در آنجا وجود ندارد. اختصاص دارد اين حكم به بول رضيعى كه از مادر مسلمان به دنيا بيايد. اكر مادر كافر 
باشدء حكم برمى كردد به حكم بول بالغ. در اين رابطه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه كتاب جواهر مى فرمايد: اشتراط 
اسلام براى مرضعه مادرى كه شير مى دهد دليلى از لحاظ نصوص در اختيار نيست. اما اقوى عدم الحاق است يعنى مادر كافره 
ماق اهار نتاف سكو «التصارا على السقو الس كداسسدن انلك ابن امت ك اذى سطلماة باقكه واكر عادو كافر 
باشد غير متيقن است و از آنجا كه اين حكم بول رضيع بر خلاف قاعده است (1) . دو جا كفتيم كه حمل مى شود بر قدر 
متيقن: در ادله لبيه و در جايى كه حكم خلاسف قاعده باشد. جون حكم خلاف قاعده است, قاعده همان غسل مرتين است. 
منظور از قواعدى كه مى كوييم در اين اصطلاح فقهى» اطلاقات و عمومات كه در اصطلاح استدلالى به آن قاعده مى كوييم» 
جايى كه خلاف قاعده باشد به قدر متيقن اكتفاء مى شود كه از والده مسلمه باشد. اين بيان صاحب جواهر بود با توضيحاتى 
كه داده شد. بعد مى فرمايد: استناد شده است به فحواى خبر سكونى كه كفته شد كه لبن جاريه كه از مثانه خارج مى شود 
نجس است به جهت نجاستش استثناء نشده؛ يعنى تحت عموم حكم بول قرار مى كيرد يعنى غسل مرتين. و فحوايش هم اين 
است كه آنجا نجاست آن تاثير را ككذاشت واز استثناء ممانعت كرد؛ اينجا نجاست قطعى استء از مادر كافر است. اما خبر 
سكونى كه جندين اشكالات داشت,. با آن همه اشكالات جايى براى استناد و فحوا وجود ندارد. خبر سكونى سند معتبر و 
موثقه بود اما متن را يكك راه حل را ببدا كرديم كه كفتيم تقيه اى است كه اين مضمون صريحاً در فتاواى مذاهب اربعه نيامده 
است مثلا كتاب بدايه المجتهد ابن رشد قرطبى مى كويد: «اتفق العلماء على نجاسه بول ابن آدم و رجيعه)» اكر بجه اى شير 
يخؤرة. و شير از دهان طفل بر كردة نجس است. يا مثلا جيرى خووده باشيد و مقذدارى بركشت اين ب ركشعن آن نحس اسح 
«الآول الضبى) كول صن اعاة تس لسك 


ص: 8 


.١2/ص جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22‎ -١ 


فرق مبناى شيعه با مبناى عامه 


كفتم كه از اين قبيل فتاوا دارد. آن متنى كه كفته بود على التقيه ديدم كه محدث حر عاملى كفته است كه او قطعاً ديده كه 
بعضى از فقهاء اهل سنت كفته است كه فرق است بين جاريه و غلاسم. كه از اين قبيل فتاوا هست. مثلا فتاواى عجيبه اى كه 
خلاف علم يا مضحك يا موهوم باشد فتواست و هيج مشعلى ندارد. يك فرقى كه بين مسلك ما و مسلكك ابناء عامه وجود 
دارد فرق اصلى اين است كه ما در فتاوايمان نصوص مان خلاف علم قطعى نداريم. شيخ طوسى يكى از شرائط صحت روايت 
مى كويد كه مخالف با علم و ضرورت نباشد. مضمون مخالف با ضروريات و علم نباشد كه در كتاب عده هم مى كويد. اما 
ابناء عامه نصوصى كه خلاف علم و ضرورت هم هيج مشكلى ندارد. رجيع نجس استء بول صبى اطلاقاً ياكك است. و شبيه 
آن مثلا- از مبطلاات نماز سه جيز است: .١‏ مرور حمار از جلوى مصلىء ”؟. مرور مرأه» ". مرور كلب اسود. كتاب مغنى ابن 
قدامه كه كتاب معتبر ابناء عامه است مى كويد: روى معاذ و مجاهدء ما مثلا مى كُوييم زراره و محمد بن مسلمء «روى الكلب 
الاسود البهيم شيطانٌ و هو يقطع الصلاه » شيطان صلاه نماز آدم را قطع مى كندء از جلوى انسان كه رد بشود نماز را باطل مى 
كند. وعن احمد فى احد قوليه المرأه و الحمار و لكن اين قول احمد كه مى كويد معارض دارد و الاتفاق در اين حد هست 
كه كلب اسود مبطل است. اين شاهدى است براينكه مبناى ما با مبناى ابناء عامه اين فرق را دارد. ما شيخ طائفه كفته است كه 


از مبانى صحت روايت اين است خلاف ضرورت و فقه نباشد اما در ابناء عامه فرق نمى كند. 


ص: وضن 


جمع بندى 


در جمع بندى همانطور كه صاحب جواهر فرمود كه دليل ما بر اشتراط مسلمان بودن براى ارتضاع اخذ به قدر متيقن استء 
تحقيق هم اين است كه اين نصوصى كه درباره بول رضيع آمده است بلا اشكال انصراف دارد به رضيعى كه ارتضاعش از 
مادر مسلمان باشد. انصرافش قابل انكار نيست. نكته دوم اينكه على الاقل شكك مى كنيم» جون نجاست كفار كه ثابت است» 
شكك در تطهير كه بكنيم مساوى با عدم تطهير است و ثانياً شكك در شمول اكر بكنيم مى شود شبهه مصداقيه. در نتيجه اشتراط 
مسلمان بودن درست است همانطورى كه در متن آمده است هرجند سيدنا الاستاد مى فرمايد كه اين اشتراط دليل روايى ندارد 
و حكم على الاحتياط است. ولى تحقيق اين است كه دليلش هم دليل درستى است همان كه صاحب جواهر فرمود كه اخذ به 
قدر متيقن و توجه به انصرافء و يس از آن اعلام مى شود كه حكم بول صبى مشروط به سه تا شرط: عدم تغذيه و ذكوريت 
على الاحوط و مسلمان بودن مادر على الاقوى. مسئله شانزدهم كامل شد. 


مسئله او 97/١١/١219‏ 
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مسئله 18: «اذا شكك فى نفوذ الماء التجس فى الباطن فى مثل الصابون و نحوه بنى على عدمه كما أنه اذا شكك بعد العلم بنفوذه 
فى نفوذ الماء الطاهر فيه بنى على عدمه فيحكم ببقاء الطهاره فى الاول و بقاء النجاسه فى الثانى». مى فرمايد: اككر شكك در نفوذ 
نجاست به وجود بيايد كه اين نجاست در داخل اين شئ متنجس نفوذ كرده است يا نفوذ نكرده است مثل صابونى كه متنجس 
مى شودء شكك مى كنيد كه نجاست داخل آن نفوذ كرده يا نكرده بناء كذاشته شود بر عدم نفوذ. معلوم است براساس 
استصحاب. يقين داشتيد به عدم نفوذ الان شكك در نفوذ داريد و استصحاب مى كنيد و اين نفوذ هم نفوذ خود نجاست است و 
اثر شرعى و بلا اشكال استصحاب جارى است. 


ص: 2/1 
دو استصحاب 


وامااكر شئ متنجسى بود و يس از كه تطهير به عمل آمد. شكك بكنيد كه آب در داخل اين شئ متنجس نفوذ كرد تا تطهير 
به عمل آمده باشد يا نفوذ نكرده بناء مى كذاريد بر عدم نفوذ آب و حكم به نجاست مى كنيد. اينجا دو استصحاب مى شود 
هم استصحاب عدم نفوذ و هم استصحاب نجاست. بنابراين اين مسثئله كه عبارت بود از شك در نفوذ نجاست در باطن متنجس 
و شكك در نفوذ آب در داخل شئ متنجس مسثله اى روشن و واضحى است و اختلافى هم در اين رابطه وجود ندارد و دليل 
هم استصحاب و مسثئله هم مورد اجماع على الاقل خلافى در مسثئله ديده نشده. 


اجماع مدركى و مدركك اجماع 


اكر اشكال بشود كه اين اجماع مدركى استء كفته مى شود اككر اجماع قبل از مدركك باشد و مدرك را بعداً محققين به 
عنوان يكك اصل و قاعده بيرون بياورندء اينجا اجماع مدركى نمى شود بلكه مدركك اجماعى مى شود. اول اجماع است بعد 
مدرك استخراج شده است. بر مبناى سيدنا الاستاد و محققين اخير اصول كه اجماع مدركى اعتبار ندارد اين نكته را بايد به 
عنوان تبصره اعلام بكنيد كه كاهى مى شود اجماع است و اصلاً مدركى نيست ولى محققين اجماع را كه ديده اند بعد آمده 
اند به اصول مراجعه كرده اند و يكك اصلى را مورد استناد قرار داده اند. اينجا اجماع مدركى نيست» جون اجماع مدركى آن 
است كه خود توافق محتمل باشد كه از آن مدركك كرفته باشد نه اينكه اجماع است و اصوليون آمده باشند و استصحابى را 
اينجا باشد. 


ص: مارلا 


سوال: مدركك اجماع مد ركى» مدر كقن مك روات نيست؟ 


جواب: اجماع مدركى فقط روايت نيست» حكم عقل و سيره و احتياط اينها همه اين امور مى تواند مدركك باشد براى اجماع 
ولى عمدتاً جون به طور اغلب مدركك روايى دارد ولى احياناً مى شود حكم عقل باشدء احتياط باشدء سيره باشد» شهرت باشدء 


جواب: اجماع معنايش اين نيست كه دو نفر در كنار هم جمع بشود, اجماع يعنى توافق آراء. رأى شيخ طوسى با رأى شيخ 
انصارى اكر توافق داشت اين مى شود اجماع. اجماع بين آراء است نه بين اجسام. 


مسئله :١19‏ در مورد تطهير دهن است 


مسئله 19: «قد يقال بطهاره الدهن المتنجس اذا جعل فى الكرٌ بحيث اختلط معه ثم اخذ من فوقه بعد برودته لكنه مشكل لعدم 
حصول العلم بوصول الماء الى جميع اجزائه وان كان غير بعيد اذا غلى الماء مقداراً من الزمان». درباره طهارت دهن متنجس 
بحث مى كندء اكر روغنى نجس شد آيا با آب كثير قابل تطهير است يا نيست؟ روايات اين باب را در بحث هاى قبلى خوانده 
ايم كه اكر روغن جامد باشد آن نجس را با محيط اطرافش برداريد و بقيه اش ياكك است. و اكر مايع باشد متنجس مى شود. 
الان از لحاظ تطهير به آب بحث مى كند كه امكان روغن متنجس را با آب كثير تطهير كنيد. يكك حوضجه اى است كه وصل 
است يا قابلمه و ديككى است وصل به يكك مخزن يرحرارتى و آب كثير هم است» جند كيلو روغنى كه متنجس شده است مى 
ريزيد داخل اين آب جوش. اين آب كه مى فرمايد: فى الكرٌ الحارٌ و اختلاط هم بيدا بكند جون جوش است در كردش و 
انقلاب است. جوش انجام شد و اختلاط در حال جوشيدن و غليان صورت كرفتء آنككاه آب از جوش افتاد اين مقدار روغن 
كه طبيعتاً روى آب مى ماند جمعش كنيد و بيرون بياوريد و استفاده كنيد» اين قولى است. سيد مى فرمايد: «لكنه مشكل»» 
اينكونه تطهير مشكل است. كه در عروه هم كاهى اشارت هايى به استدلال استء «لعدم حصول العلم بوصول الماء الى جميع 
اجزائه»» در طهارت شرط است كه آب به شئ متنجس برسدء اكر اجزاء روغن متنجس شده است آنككاه آب نفوذ مى كند در 
داخل اجزاء روغن يا نفوذ نمى كندء در اينجا شكك در نفوذ داريم و علم به وصول آب به جميع اجزاء روغن متنجس مشكل 
است و جنين علمى حاصل نمى شود. علم كه حاصل نشدء طهارت محقق نمى شود. هرجند مى فرمايد اين وصول غير بعيد 
است. جوشيدن و غليان اككر مدت زمانى داشته باشد يعنى در مقدارى از زمان اين غليان ادامه ييدا بكند همه با هم مختلط مى 
شود و امكان نفوذ غير بعيد است ولى علم به وصول آب در اجزاء محقق نمى شود در صورتى كه علم به وصول محقق شدء 
فتوا مشكل است و جزء مواردى است كه فتاوا مى كويند مشكل است. يعنى علم حاصل نمى شود به نفوذ آب در داخل اجزاء 


دهن متنجس و علم كه حاصل نشد هرجند احتمالش را مى دهيم, بنابراين نجاستش هم قطعى بود كار مشكل مى شود. 


ص: 18 


كلام علامه حلى 


دراين رابطه سيد طباطبايى يزدى فرمود كه «قد يقال». علامه حلى در اين رابطه اين متن را دارد» مى فرمايد: «فلو طرح الدهن 
ف .ماء كتير بو ود كه حت #خلل الماء اجزاء الذنهن باسرها طهر [لألاكه ا كر دهن متتس در أت كثير قرار بكيرة :و تحريكف نه 
خا ابه كه سن كه | نا بموسيا غناك امير أ ابد رك يان كين ,كك ندا درك قر الى بن لتر عن انوكم ا 


سيد آن را قد يقال كفت و بعد فرمود كه مشكل است هرجند بعيد نيست. 


كلام صاحب جواهر 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين مطلب يعنى نفوذ آب در اجزاء دهن متنجس ممتنع است» ضروره عدم 
حصول العلم مع بقاء الدهن على مسماه. تا وقتى كه دهن ماهيت روغن محقق است كه نفوذ نيست اما اكر ماهيت روغن از بين 
برود آب در اجزاء روغن نفوذ كند اينجا ديكر استهلاك صورت مى كيرد و ديكر آنجا نه دهنى است و نه تطهير بلكه 
امفواوكق اع و فت ما قو ايشيلوكك فسقف بسث نا دن حفظ ينافيت دهن مشكين ابت 177 


سوالة حكرقه واكك عيوارت فين كبر يا الفكةه ووغن اشك 


ص: 88 


.// تذكره الفقهاء. علامه حلى» ج١2 ص‎ -١ 
.١57/ص جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج6)‎ -١ 


جواناة اسيلا كفن اين اسك كه اكرازوغقى زا دونيو أب كثر صوشاة مدق بكذاريد ا اتقدر بعرشد كه ععلاشى بشوداو 
ديده نشود كه ديكر روغن نيست. روغن اكر در حدى بشود كه كاملاً ماهيت و شيئيت آن رااز دست بدهد. براثر غلبه و 
قذوك وغلياة از بين وفه وديكر قابل حدس نسثة و نكي براق ووعق ياقى تمائدف اكر حجني ناقى ثماتد استهلا كك الست و 
اكر حجمى باقى ماند دهن متنجس است و محل اشكال. 


سيد الحكيم مى فرمايد: كلام صاحب جواهر مبتنى به نظريه فلسفى است 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قول به امتناع نفوذ آب در درون اجزاء دهن متنجس كه صاحب جواهر كفته 
استء اين قول مبتنى است بر نظريه «الجوهر الفريد و الجزء الذى لا يتجزى». براساس رأى به جزء لا يتجزى است )١1(‏ . دو تا 
رأى بين قدماء و متاخرين فلاسفه كه يا اشراق و مشاء وجود دارد» جزء لا يتجزى كه مى كويد «الجوهر الفرد يعنى الجزء الذى 
لا يتجزى». نظر اشراق و نظر مشاء جزء لا يتجزى وجود نداردء «كل جزء يتجزى". مى فرمايد: اين نظر صاحب جواهر به امتناع 
مربوط مى شود به قانون فلسفى كه درباره تجزيه اجزاء كفته است كه جوهر الفرد و جزء لا يتجزى داريم. جزء لا يتجزى يكك 
جوهر فردى است بسته و قابل تجزيه نيست و قابل نفوذ هم نيست. نجاست كه آنجا رفته باشد ديكر آب نفوذ نمى كند و قابل 
تطهير نيست. و اما مى فرمايد ثبت بالبرهان ايشان هم كويا رأيشان مشائى باشد كه ثبت بالبرهان كه جزء لا يتجزى نداريم. از 
لحاظ فلسفى كه اين شدء واز لحاظ علم هم اين است كه جزء لا يتجزى نداريم و كل علم يتجزى. كه ذرات ريز كه همان 
ذراك اتمى ابت ابنها باز دودوون ود اجوائي دارد و باز هم اجزاء ديكرى است و همين ساختمان استء هسته م ركزى و 
ذرات محيط اطراف. همان نظمى كه در كره زمين است كه يكك هسته مركزى و يكك مدارهاى اطراق در موجود ذره اى كه 
به جشم مسلح قابل رويت است همان ساختار يكسان وجود دارد. ولى فقط دركك مى كنيم كه هست ولى براى بشر قابل 


دسترسى نيست. 


ص: 777 


.58 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 


تحفيقى 


اما تحقيق اين است كه مبناى اين حكم ارتباط به جزء لا يتجزى ندارد. اولا ما كه بكلويبم «الجوهر الفرد و الجزء الذى لا 
يتجزى بها قول اشراقى ها يكك حقيقتى است باز هم از مورد بحث ما بيرون است. جون ما فقه و عرف روى اجزائى حساب مى 
كنند كه اجزاء قابل رويت باشد و قابل لمس عادى باشد. آن جزء لا يتجزى كه مى كويند لا يتجزى آن با جشم مساح قابل 
دركك است و آن از نظر شرع موضوع حكم نيست و الا-از آن اجزاء لا يتجزى يا يتجزى يراكنده است. مثلا ما در قصابى مى 
رويم بوى خونى كه نجس است استشمام مى كنيم آنجا آن جزء ريز خون منتقل شده است. عرض بدون معروض كه منتقل 
نمى شود» خود آن نجس منتقل شده است ولى از آنجايى كه ذره اى است بى مقدار موضوع حكم نيست واز لحاظ شر 1 
عرف نمى تواند موضوع حكم باشد. مطلب دوم كه سيدنا اشاره كرد و آن اين بود كه اكر كفتيم جزء لا يتجزى است يس 
بكوييد كه نجاست هم نفوذ نمى كند نا بككُوييد نجاست آمده و آب نفوذ نمى كند. اكر كفتيد لا يتجزى يعنى از اول نجاست 
نفوذ نمى كند و سد قابل نفوذ نيست. سيد الحكيم در ادامه مى فرمايد: تحقيق اين است كه بناى اصحاب بر عدم طهارت 
مايعاتى است كه متنجس باشند غير از ماء. مايعات ديكر غير از آب اكر متنجس بشوند بناى اصحاب بر عدم طهارت است 
مكر اينكه استهلاكك صورت بكيرذ كه اكر استهلاكك صورت كرفت آنجا تطهيرى نيست بلكه استهلاكك است و استهلاكك غير 
از تطهير است و بحث ما درباره تطهير است. 


ص: إرذفا 


قاعده 


اكر اشكال بشود كه شكك در تطهير مى كنيم و اطلاق مطهّريت آب كه در باب اول ابواب مطلق آمده است مى تواند مستند و 
مرجع باشدء اما قاعده اينجا اعلا-م مى شود كه تمسكك به اطلاق در صورتى جايز است كه محل قابليت شمول آن عنوان را 
داشته باشد. تمسكك به اطلاق مطهّريت ممكن و درستى است جايى كه قابليت تطهير داشته باشد اما اكر شكك در اصل قابليت 
داريم يا علم به عدم قابليت داريم جايى براى تمسكك اطلاق وجود ندارد. تمسكك به اطلاق محدود است به اينكه محل قابل 
براى شمول آن مدلول اطلاق را داشته باشد مثلا تطهير. لذا مى فرمايد: و اشاره به اين مطلب دارد نصوصى كه درباره دهن 
متنجس آمده. مانند صحيحه زراره: محمد بن الحسن باسناده عن الحسين بن سعيدء اسناد شيخ طوسى به حسين بن سعيد 
اهوازى درست استء عن محمد بن ابى عمير عن عمر بن اذينه عن زراره «عن ابى جعفر عليه السلام قال اذا وقعت الفأره فى 
السن فماتت فان كان جامدا فالقها و ما يليها و كل ما بقى و ان كان ذائبا فلا تأكله و استصبح به و الزيت مثل ذلك» (1) . اين 
روايت مى فرمايد: اكر روغنى متنجس شده است قابل استفاده نيست و آن را در روغن جراغ استفاده كن و ديكر ياكك نمى 
شود. اكر قابل تطهير بود جا داشت كه امام بفرمايد. معلوم مى شود كه روغن قابل تطهير نيست. 


ص: عا" 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج١2‏ ص 594 ابواب ماء مضاف» ب فح ١‏ ط اسلاميه. 


تكميل مطلب 


ووتكييل ابو مطل سيدا الامساك فى ءا رداون زح 6ق وير صو ل علم :وه القوة آل بمشكل انبنعر اكز ديقو نه 
فرق كزيل كر انيقوة كرة قط ات باديرية اعباس ين كوو اعياة الود زوفن هرت سك وآى اسك كد 
بك مقدار جرب اسث» دو ابن ضورت من قرهايدة روغن ديكر مافيتس متلاشى شذه و استهلاكك شذه أسث. بعد در اخن هي 
فرمايد: حصول علم مشكل است. و اضافه مى شود استصحاب بقاء نجاست به عنوان شبهه حكميه جزئيه مسلم و محقق است 
بلا اشكال. بنابراين دهن متنجس قابل تطهير نيست نصاً و فتواً و تحليلا. هرجند تصور بشود تصورش منتهى مى شود به متلاشى 
شدق ماهيث ذهق مسجسن (41. مستله +؟:2اذا تنس الارز أو الماش أو تحوهماة ان شاء الله بزائ جلسة آيئدة. 


مسئله بيستم از مسائل مطهرات 41/11/٠1‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 


مسئله :٠١‏ سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا تنجس الارز أو الماش أو نحوهما يجعل فى وصله و 
يغمس فى الكرٌ و ان نفذ فيه الماء النجس يصبر حتى يعلم نفوذ الماء الطاهر الى المقدار الذى نفذ فيه الماء النجس بل لا يبعد 
تطهيره بالقليل». مسئله را تقريبا از لحاظ بحثى در ضمن بحث هاى كذشته مورد بررسى قرار داده ايم» بعد از كه بحث ها 
صورت كرفته اينها مى شود جزء فروع مترتب بر آن بحث ها. اكر برنج و ماش نجس بشودء در يكك ظرف مثلا يارجه اى 
بكذارند كه مانع از نفوذ آب نباشد بككذارند و داخل آب كثير قرار بدهند و مقدارى بايد قرار داده شود كه احراز شود احراز 
نفوذ آب در باطن آن برنج يا ماش متنجسء در اين صورت يااكك مى شود بلا اشكال. و كل اين مسئله قبلا بحث شده است و 
نمونه هايى در اين رابطه داشته ايم و بحث را از لحاظ استدلال مورد توجه قرار داده ايم. كفته ايم كه متنجسى كه نجاست در 
داخل آن نفوذ كرده باشد اكر علم به نفوذ داشته باشيم بايد با آب كثير طورى تطهير بكنيم كه آب كثير را بدانيم كه نفوذ 
كرد در باطن و داخل آن شئ متنجس. تطهير در حدى باشد كه علم به نفوذ آب طاهر در داخل آن شئ متنجس حاصل بشود. 
اما اككر شكك در نفوذ داريم» تطهير ظاهر كافى است و بقاء و كذاشتن متنجس در بين آب كثير براى مدت زمانى لازم نيست. 
اين بحثى بود كه قبلا كاملش كرديم و مى شود جزء فروعات مترتب بر بحث كذشته؛ حتى مى فرمايد: «بل لا يبعد تطهيره 
بالقليل»» يعنى اككر آب قليل هم باشد مى شود شئ متنجس را تطهير كرد كه كفته بوديم اولآ تطهير ظاهر كافى است و ثانيا 
احراز نفوذ نجاست در باطن شئ متنجس كار مشكلى است. همين كه احراز نشود شكك در نفوذ مى كنيم و شكك در نفوذ 


ص: 7/0 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 21 ص "لا. 


طريق تطهير كه در يارجه يا طشت قرار داده شود فتوى نيست 


بعد شيوة تطهير رابيان من كنن كه اينكونه يبان ها فتوانيسث كه .در طفت بكذاريد و بدحه صورت آت بريؤزيد آيانفوذ كثد 
يا نفوذ نكندء اينها دو تا جهت دارد: يكك جهتش علمى است و يكك جهت عرفى است. آن جهتى كه علمى است نفوذ نجاست 
وباط اقنياء تتح الان يا ايندو دستكاء فاق علس قابل #شخسن ات كه بدلا شن تعس در داغل كرفك تقوم 
كند يا نه. اين را بايد صاحبنظران بكويند. و صاحبنظران هم نظرشان در اين رابطه دارد از باب اعتبار قول خبره. جهت ديكر كه 
داخل تشت بككذاريد يا داخل ظرف بككذاريد يا آب را روى آن بككذاريد اينها را به عنوان كمكك مى كويد و هيج اعتبار فقهى 
الزامى بر ما نمى آورد. جون عمل عرفى است. تشخيص موضوع و عمل عرفى كار اجتهاد نيست. كار اجتهاد و مجتهد صدور 
حكم است و تشخيص موضوع و نحوه عمل يا عرفى است ويا تخصصى است. اينجا هم به عنوان كمكك كفته شده است١‏ بأن 
يجعل فى ظرف و يصبٌ عليه»» اين فتوا نيست و اين كمكى است كه براى ما مى كويد «ثم يراق غسالته) 


استفاده تطهير بالتبع از حديث مركن 


«و يطهر الظرف ايضا بالتبع فلا حاجه الى التثليث فيه و ان كان هو الاحوط نعم لو كان الظرف أيضا نجساً فلا بد من الثلاث)»» 
مسئله اى در ضمن اين بيان به دست آمد كه تطهير بالتبع. در جمع تطهيرات تطهير بالتبع داريم مثل تطهير تخت جوب به تبع 
تطهير جنازه ميت. تطهير نعلين به تبع تطهير ياء اينها تطهير بالتبع است و اينكونه تطهيرات بالتبع هم از عمومات به طور صريح 
استفاده كردنش كار مشكلى است ولى بناى عقلاء وفهم عرف و سيره براى ما در اين رابطه كمكك مى كند. و احياناً تطهير 
بالتبع را از موارد يراكنده اى به نحو جزئى مى توانيم استفاده كنيم ولى يكك قانون و يكك بيان كامل مثل نص معتبر از سوى 
شرع آمده باشد كه تطهير بالتبع داريم» جنين نص كلى نداريم. موارد يراكنده است از يكك سو و فهم عقلاء و روش متعارف از 
سوى ديككر مى تواند براى ما اين كمكك را بكند كه ما تطهير بالتبع داريم و آن هم در موارد خاصى كه قابل شمارش است نه 
به عنوان يكك قاعده عام و شامل. تطهير بالتبع را از كجا كفتيم؟ از حديث مركن» صحيحه محمد بن مسلم كه آمده بود «و فى 
المركن مرتين و فى ماء جار مره واحده) (1) . ديككر مركن را به تبع تطهيرش را اعلا-م كرد. تطهير متنجس به بول مرتين است 
اما انائى كه متنجس باشد سه مرتبه است كه مركن ظرف است و متنجس به بول را در آن كذاشته ايد. فقط همان حكم 
متنجس به بول را اجراء بكنيد كافى است. ديكر حكم اناء متنجس لازم نيست. جون تبعيت است. «و فى المركن مرتين)؛ 
متنجس به بول است و در مركن مرتين كه تطهير به متنجس صورت بككيرد. يكك اشكال و جواب كه مركن يكك ظرف خاصى 
است يس از كجا فهميديم كه طشتى كه اينجا مى كويد در عبارت «يجعل فى ظرف» و كاهى مى كويد «يجعل فى طشت؛» 
ايبن مركن با ظرف ديكر ممكن است فرق بكند. جوابش اين است كه مركن خصوصيت ندارد. ظرف كه باشد ديكر 
خصوصيت ندارد. اكر بناء بشود براى ظرف خصوصيت در نظر بككيريم قطعاً از ديد عرفى آن خصوصيت ظرفى ملغى است كه 
ساختش جكونه باشد, اينها خصوصياتى است كه در ظرفيت ظرف دخالت ندارد. مركن هم ظرف است و هر ظرفى كه باشد و 
اينجا هم فرموده «بان يجعل فى ظرف» كه ظرف ترجمه اناء است «و يصبٌ عليه ثم يراق غسالته و يطهر الظرف ايضا بالتبع فلا 
حاجه الى التثليث فيدة: تثليتى كه درباره تطهير اناء بود؛ اين اناء و ابن ظرف نياز به تثليث نداره براساس حديث م ركن. او أن 


كانهو الاتض مله من ريك إحخوط اسقور ماق تدقيق كد ينان تعن ذال يز #طهين اناه زاك 


ص: 0" 


-١‏ وسائل الشيعه.» شيخ حر عاملىء ج "2 ص ٠٠١7"‏ ابواب نجاسات» ب 37 حا ط اسلاميه. 


اكر ظرف قبلا نجس بوده تغسيل ثلاث مرات لازم است 


بعد در ادامه مى فرمايد: «نعم لو كان الظرف أيضا نجسا فلابد من الثلاث» اكر ظرف قبلا نجس بوده كه ديكر مسثله تبعيتى 
نيست و موضوع محقق شده است براى تغسيل ثلاث مرات» ظرف نجس بوده و ديككر بايد ثلاث مرات تغسيل بشود جون حكم 


تابع موضوع خودش است. موضوع ظرف است و تنجس است و حكم هم مى شود تغسيل ثلاث مرات. 
كلام سيد الخوثى 


امنا لسئنانا الأنهاء قدي الله قيس ]ل يدن انو برائطه اشكال فت كته و عن دو هوا تتح فرقاند كه رهد التتضاظ الذرعر كف مدن 
اكر شى نجسى مثلا- همين ارز و ماش نجس بشود در داخل ظرفى و تطهير بشود احتياط اين است كه تغسيل ثلاءث مرات 


ورك كرك 
اشكال سيد الخوئى 


براى اينكه تبعيت كه خلا-ف قاعده است. قاعده تغسيل ثلاث مرات است. هر دليلى كه خلاف قاعده بود يا دليل لبى بود بر 
قدر متيقن اخذ مى شود. جون خلاف قاعده است فقط به مركن اكتفاء مى شود. جون مركن ظرف مصطالح نيست. آن 
توصي كله اأمنده اندع رجاو قاد تستورضس اسيك كد اظيف] معاي اسك باقايوقى كد اناو مده براى اكل ير شرت انا 
مصلحت هرجه بوده است كه احتمالش اين است كه مصلحت عسر و حرج باشدء كثرت ابتلاء باشدء امتنانى است از سوى شرع 
كه كفته است اناء بايد مومنين غذاء و شراب شان ياكك باشد بايد سه بار تطهير بشود. آن يكك خصوصيتى براى خودش دارد 
اما مطلق ظرف كه براى خوردن و آشاميدن نيست و براى تغسيل و تطهير استء شامل آن اناء نمى شود و حداقل شكك در 
شمول ظروفى كه معده براى اكل و شرب نيست مى كنيم» شكك كه بكنيم مى شود شبهه مصداقيه و شكك در شمول مساوى با 
عدم شمول است. اين بيان سيدنا الاستاد است كه در آخر هم مى فرمايد «الاحوط لا يتركك؛. بايد ثلاث مرات تغسيل بشودء 
براى اينكه حديث مركن كه در مورد خاصٌ آمده است فقط مركن است و آن حكم خاص. از آن موضع قابل تسرّى به موارد 
ديككر نيست. اما كلاسم ايشان كه فرمودند حديث مركن مربوط مى شود به ظرف شست و شو واينجا تبعيت فقط در ظرف 
شست و شو است و آن احاديثى كه درباره تطهير ثلاث مرات آمده مربوط مى شود به ظروف اكل و شرب» عرض مى شود 
كه سيد ظرف شست و شو را عنوان قرار داده. «إيجعل فى ظرف» در حقيقت «فى مركن»» ظرف تعبير ديكر از مركن است و 
ظرف اكل و شرب نيست. يجعل فى ظرف و يصب فيه؛ اصلا اينجا اصللاً ظرف شست و شوست و سيد هم ظرف شست و شو 
را مطرح مى كندء بلكه مى توانيم بكوبيم كه همان مركن است با تعبير لفظ. مترادف است مركن با ظرف شست وشوء عيناً 
همان مطلب است. سيد كه تبعيت را اعلا-م كرده است از مورد تسرى نداده تا ما اشكال كنيم. همين مورد استء ظرفى كه 
لباس متنجس در آنجا شست و شو بشود آن ظرف در اصطلاح روايت مركن است و در اصطلاح عرف ظرفى است براى 
شست و شو. تسرى نداده است تا ما اشكال بكنيم. اينجا هم سيد مى فرمايد «يجعل فى ظرف»» اين ظرف معمولا غذاخورى 
نيست» ظرف غذاخورى با ظرف شست و شو دو جيز است. و ظرف شست و شو در حقيقت قابل انطباق است با مركن. اكر هم 
نباشد» قد يتفق» همين كه به طور نادر هم اتفاق بيافتد مشكلى ندارد. المتحصل كه منظور از اشكال سيدنا اين است كه استثناء 


يعنى قاعده تطهير به تبعيت اختصاص دارد به ظرف شست و شوى لباس. واين ظرف شست و شو با ظروف غذاخورى فرق مى 


كندء حكمى كه درباره ظرف شست و شو آمده است كه تطهير به تبع است شامل ظروف خوردنى و آشاميدنى نمى شود. 
بنابراين اشكال مى شود بر سيد طباطبايى كه اين تسرى شما وجهى ندارد» جون قاعده اختصاص دارد به ظرف شست و شو نه 
به ظرف غذاخورى. عرض كرديم كه سيد طباطبايى برنج و ماش در ظرف شست و شو بشود آن ظرف شست و شو على الاقل 
ظرف غذاخورى نيست. آب لككن نباشدء قابلمه كوجكك باشد ولى ظرف غذاخورى نيست. بنابراين ظرف غذاخورى كه نبود 
لذاظرف شست و شو مى تواند مركن باشد كه بعيد نيست كه قابل انطباق است و مى تواند هم ظرف ديككرى باشد» مستقيما 
ظرف غذاخورى نيست تا ما اشكال كنيم تبعيت شامل ظرف شست و شو است و شامل ظرف غذاخورى نمى شود. در هر 
صورت مبنا همان است كه در متن آمده است و احوط تثليث است و احتياط هم حسنش ذاتى است و شكى در اين رابطه 


وجود ندارد. 


ص : 71/17 


مسئله :1١‏ طريقه تطهير ثوب متنجس 


مسئله :1١‏ «الشوب النجس يمكن تطهيره بجعله فى طشت و صبّ الماء عليه ثم عصره و اخراج غسالته و كذا اللحم النجس و 
يكفى المره فى غير البول و المرتان فيه اذا لم يكن الطشت نجساً قبل صب الماء و الَا فلابد من الثلاث». فرق آنجنانى با مسئله 
قبل ندارد. مى كويد آنجا ارز و ماش بود اينجا ثوب متنجس است. ثوب متنجس را نشان مى دهد تطهير آن را كه كفتم اين 
فتوا نيست و كمكك است. «يجعله فى طشت» در طشتى قرار بدهد و آب را بريزد بر آن طشت يعنى ورود آبء جرا ورود آب؟ 
براى اينكه كفتيم شيوه غسل عرفى است و براساس روش عرف آب بايد روى متنجس ريخته بشود و ثانياً كلمه صبٌ ظهور 
دارد بر اينكه ريخته بشود روى آبء. نه اينكه اول آب را بككذاريم بعد ثوب متنجس را در داخلش قرار دهيم؛ اين خلاف عرف 
هم است و بحث هم در آن نداريم. ثم عصره و اخراج غسالته كه بحث كرديم اشتراط عصر و انفصال غساله بحثى بود مفصل 
كه كفته شد. نكته اصلى در اين رابطه اين بود كه شيوه تغسيل از سوى شرع تعيين نشده است و مراجعه به عرف مى شود. 
روش عرف در تغسيل همان عصر است و انفصال غساله تا غسل صدق كند. 


«و كذلك اللحم النجس»» كوشتى كه نجس شده باشد همينطور است. داخل ظرفى كذاشته بشود و آب روى آن بريزيم كافى 
است. بعد مى فرمايد طبق همان قاعده اى كه از مسئله اول كرفتيم «يكفى المره فى غير البول»» اكر متنجس به غير بول باشد كه 
طبق قاعده و طبق نصوص يكك مرتبه تطهير كافى است و اكر متنجس به بول باشد بايد دو بار شستشو بشود كه حكم متنجس 
به بول تطهير به مرتين است. اما نشت ديككر لازم نيست سه بار تطهير بشود از باب تطهير اناء. جون قاعده تبعيت اينجا وجود 
دارد كه فى المركن مرتين» مكر اينكه طشت قبل از آب ريختن نجس باشد كه اكر نجس بود مى شود اناء متنجس و حكم 
اناء متنجس طبق نصوص معتبره اى كه قبلا خوانديم و اجماعى كه بين فقهاء محقق است حكم تطهير به متنجسى كه از ظروف 
داشف تطويوك نه اتنه نوقيه اسحن: زو الاتحول الغليف مطلفا ون احرسم فى كرما بن إناط همان سارك أست تعطلنا منت أعقيناد) 
به نصوص و نص دالَ بر تطهير ثلادث مرات هم رعايت بشود. واين طشت هم جزء آن ظروف به حساب بيايد و جزء مركن به 
حساب نيايد و تبعيتى نباشد. احتياط تثليث است و اين احتياط هم احتياط مستحبى است كه درست و بجاست. 


ص: لا 


مسائل مطهرات 417/11/17 
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موضوع: مسائل مطهرات 
مسئله 7١‏ اللحم المطبوخ 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مسئله 77 مطهراتء مى فرمايد: «اللحم المطبوخ بالماء النجس او المتنجس بعد الطبخ 
يمكن تطهيره فى الكثير بل و القليل اذا صبّ عليه الماء و نفذ فيه الى المقدار الذى وصل اليه ماء نجس». كوشتى كه با آب 
نجس يخته شده و يا با آب متنجسء بعد از يخته شدن كه فهميديم كوشت با آب نجس و يا با آب متنجس يخته شده استء 
ممكن است آن كوشت را تطهير كنيم. در آب كثير بلكه با آب قليل هم ممكن است اكر آب بر آن كوشت ريخته شود در 
حدى كه نفوذ كند در آن شئ تا مقدارى كه آب نجس به آن كوشت نفوذ كرده باشد. مقدار نفوذ آب نجس را از كجا 
تشخيص بدهيم و بعد نفوذ آب طاهر براى آن كوشت متنجس از كجا تشخيص بدهيم ديكر طبيعتاً كار مشكلى است و بايد 
دقت بشود. اما اصل اين حكم كفته مى شود كه منصوص است. جايى كه ما نصى داشته باشيم ديكر نيازى به اصول لفظيه و 


قواعد و اصول عمليه نداريم. در اين رابطه دو تا روايت آمده است كه به اين دو روايت اشاره مى كنيم؛ 
روايت حسن بن مباركك 


روايت حسن بن مبارك: و عنه عن يعقوب بن يزيد» هر كجا ضمير آمد در يكك سندى به روايت قبلى مراجعه كنيم» روايت 
قبلى شيخ طوسى نقل مى كند محمد بن الحسن باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى كه از مشايخ كلينى و از ثقات و اجلاء 
قميين هستند. عنه يعنى عن محمد بن احمد بن يحيى عن يعقوب بن يزيد كه توثيق خاص دارد عن الحسين بن المباركك عن 
زكريا بن آدم كه از اصحاب امام رضاست. اين سند تمامى راويان سند درست است اما حسن بن مباركك توثيق خاص ندارد و 
توثيق عام هم ندارد. سيد مى فرمايد اين سند ضعيف است وليكن حسن بن مباركك دو تا خصوصيت دارد كه مدح به حساب 
مى آيد ويس از كه مدح برايش ثابت شد راوى مى شود ممدوح و روايت مى شود حسنه. حسن بن مباركك در ارتباط با 
زكريا بن آدم بوده. زكريا بن آدم نه تنها راوى است كه يكك نماينده از طرف امام در بلاد عجم هم به حساب مى آيد. كسانى 
كه با زكريا بن آدم در ارتباط بوده يعنى اهل ولايت يعنى يكك حسن و مدح. از سوى ديككر شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه 
مى فرمايد: حسن بن مباركك «له كتابٌ)»؛ كه از مدائح كتاب است. كتابى كه در آن زمان يا در بحث رجال «له كتابٌ)» كه مى 


كوييم كتابى است كه محتواى دينى و مذهبى دارد. 
ص: 7/4 
سوال: كتاب مذهبى يعنى كتاب روايى؟ 


جواب: به طور كل كتابى كه محتواى دينى دارد. جامع روايى از ايشان معروف نيست. اككر جامع روايى بود در مجموعه جوامع 


روايى غير معروف ثبت مى شد ولى ما در مجموعه جوامع غير معروف روايى كتاب روايى به اسم ايشان نداريم و طبيعتا كتابى 


حسنله. 
سوال: آيا حسن بن مباركك همين يكك روايت دارد؟ 


جواب: روايتش يكك روايت نيست. يكك روايت يكك جا حسن است و يكك ضعف است. اكر يكك حديث يكك حكمى فقط 
داراى يكك طريق باشد اين يكك طريق بودن حسن مى شود براى يكك حكمى كه مورد عمل قرار كرفته و يكك روايت بيشتر 
نداشته يس آن روايت مورد اعتماد است و كاهى هم يكك روايت بودن هم موجب نقص مى شود و آن جايى كه راوى فقط 
سبب مزيت. «سألت ابا الحسن عليه السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير قال يهراق 
المرق» تا مى رسد به انجا «و اللحم اغسله و كله) (1) . آبكوشتى است كه كوشت زياد و آبككوشت زيادى است كه در داخل 
آن ديكك يكك قطره خمر ريخته شده؛ مى فرمايد: بايد آن آبككوشت را دور بريزيد و كوشت را تطهير كنيد و بخوريد. اين 
روايت با اين سند و با اين متن دليل مى شود بر اينكه لحم اكر نجس بشود و اكر با آب نجس طبخ هم بشود, قابل تطهير 


است. 


يكك روايت نقل كرده باشد كه عدم اشتهار راوى را اعلام مى كند. يس يكك روايت بودن كاهى سبب منقصت است و كاهى 


ص: 3/1 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١88#‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح لل ط اسلاميه. 


سوال ظاهر ووايث 1 است كه افتاون قطره مر بعد اذ يخته شدن ابكوشت باشك. 


جواب: ظاهر حال اين است كه ديكى است و آبكوشتى هست و كوشتى هم است طبيعتاً كوشت با همان كه قطره خمر به اش 
ريخته شده يخته مى شود مكر اينكه يكك قيد اضافى بياورد كه آب كوشت يخته شده و بعد از آن يكك قطره خمر آمدء كه در 
روايت جيز اضافه وجود ندارد. «فيه لحم كثيرا كوشت زيادى است و آبككّوشت زيادى استء يكك قطره آنجا ريخت آن قطره 
باااكرشة اث و ابكوقت ابن ابتك كددوفاغل أن كرشقاسى رده الكوقة بكم جه جاو كرت كسد داو 
يكين جدا كسك ابكوقت يع هماك آى كدو واخلقن د بزى دو ولالع درق كسمن از اين هت اشكال تكرذه 
است. جون ظاهر حديث اين است كه با آبككوشت كوشت بخته مى شود و قطره دم جدا باشد و آبككوشت جيزى از ظاهر 
روايت نمى فهميم. روايت سندش حسن بود و دلا-لتش على الظاهر براساس تناسب حكم و موضوع كه ديكك در حال يختن 
لبن مطايكقن ادن اتيك كاه كف بين [ز مكف قرده اقل فرك انررق و كركك اسك و امكرشق است يو قط عير وريه اسك 


روايت سكونى 


روايت دوم: وعنه عن ابراهيم بن هاشمء روايت قبلى هم احمد بن يحيى هم بود عن ابراهيم بن هاشم عن النوفلى عن السكونى 
١عن‏ جعفر عن ابيه عليهما السلام ان علياً عليه افضل الصلاه و السلام سئل عن قدر طبخت و اذا فى القدر فأره قال يهرق مراقها و 
يغسل اللحم و يوكل» (1). اين در يكك ديكك آبككوشت كه موش افتاده بوده و داخل بخته و با آب نجس كوشت يخته» مى 
فرمايد: «يهرق مرقها و يغسل اللحم)» در دلالت اين حديث آن احتمالى هم كه كفتيد ديكر وجود ندارد. دلالت واضح است 
كه لحمى كه متنجس باشد و با آب نجس يخته شده باشد قابل تطهير است. «يغسل اللحم؛ اطلاق دارد هم با آب قليل و هم با 
آب كثير. در سند ابراهيم بن هاشم قطعاً براساس مبانى از ثقات و اجلاء است و از حد حسنه بالاست و توثيق عملى بيش از حد 
متعارف دارد» نوفلى و سكونى كه سكونى توثيق خاص دارد و نوفلى توثيق خاص ندارد اما سه توثيق عام دارد. كه كفته 


بوديم دو توثيق عام مساوى است با يكك توثيق خاص و اكر سه تا توثيق عام باشد كه مى شود در حد يكك توثيق خاص قطعا. 
ص: 58١‏ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 6 ابواب ماء مضافء ب 6 ح “ل ط اسلاميه. 


سوال: بعضى ها قبول ندارند كه سه تا توثيق عام در حد يكك توثيق خاص است. 


جواب: كسانى كه منطق و معيار قبول داشته باشد كه معيارى كفتيم و اكر كسى معيار اصلا قبول ندارد و فقط سند كراى به 
معناى خاصى است يعنى توثيق خاص و اكر ديكر هيج كه آنها افراطى هستند. توثيق عام براساس فهم اهل حديث يكك امتياز 
ضميمه بشود براساس مذاق اهل حديث و مجموعه امتيازات دو تا امتياز ناقص مى شود يكك امتياز كامل و اين يكك امر معيارى 


كلام سيد الخوئى در مورد دو روايت 


نذثا الابتكاد قلسن الله نقسه الركية ذوياوه ابن فوا روانة من فزمايقة اين ذو ووايك كه فورد انساد قرار كرقيه اسك دلالنا و 
سنداً تمام نيست. اما من حيث الدلاله اشكال اين است كه درباره لحم اين مطلب كه آمده. لحم از اشيائى است كه آب نجس 
يا مايع نجس در داخل لحم نفوذ نمى كند. جون بافت كوشت طورى است كه اجازه ورود در حالى كه تركيبش محفوظ 
باشد و متلاشى نشده باشد اجازه ورود مايع ديكر در داخلش داده نمى شودء اين را ما حمل بر صحت مى كنيم كه از 
متخصصين و خبره سوال كرده باشند و الا-اين مطلب اجتهادى نيست و مطلب علمى است و موضوع شناسى است. ما مى 
كوييم از خبره سوال كرده اند. مى كويند در داخل كوشت آب نفوذ نمى كند يبس آب ديككر كه در داخل نفوذ نتكند آب 
متنجس هم نفوذ نمى كندء بنابراين در صورتى كه كوشتى با آب نجس يخته شده است يس از آن تطهير بشود منظور از اين 
تطهير تطهير ظاهرش است. اين دلالت براين ندارد كه شيئ اى كه باطنش نجس بشود مثل كوشت با تطهير ظاهر ياكك مى 
شود. كوشت از اشيائى هست كه ظاهرش نجس مى شود و همان ظاهرش تطهير مى شود. يس دلالت اين روايت بر مطلوب 
كة مطلونب: دو كل كوشت و كل اشيائى استث كه نجاست در داخلش تفوذ يكند. مدعا عاايخ است شي اى كه داخلش نجس 
بشود به توسط تطهير مى شود مثل كوشت مى كوييم نه كوشت فقط ظاهرش نجس مى شود و ظاهرش تطهير مى شود. اين از 
لحاظ دلالت و اما از لحاظ سند مى فرمايد: سند ضعيف استء ايشان مى فرمايد نوفلى توثيق خاص ندارد. و لا زال تعجبى كه 
اين نوفلى هم در تفسير قمى آمده وهم در سند كامل الزياره آمده كه خود سيد هر دو را قبول دارد مى فرمايد كه نوفلى 
ضعيف است. اكر نوفلى را روايتش را قبول نكنيم و ضعيف بدانيم قسمت قابل توجهى از روايات بايد كنار بكذاريم جون 
نوفلى يكى از روات كثير الروايه است. و ضعف سند دوم هم را ايشان مى فرمايد كه حسن مباركك توثيق ندارد» بنابراين سند 
ضعف دارد و با ضعف سند اين دو روايت قابل استناد نيست. لذا در اين رابطه استفاده اى كه مى شود در حد يكك تاييد باشد 
وحكم همان است كه در متن آمده. آبككوشت دور ريخته بشود وخود كوشت تطهير بشود منتها تطهيرش به همان تطهير 
ظاهرش است و نياز به اين نيست كه قائل بشويم كه تطهير بالتبع وجود دارد كه باطن به تبع ظاهر تطهير مى شود (1) . اين 
مسئله كامل شد. اين مسائل ادله اش را قبلا خوانده ايم و فقط متن را مى خوانيم. 


ص: 15 
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مسئله بعدى الطين الللاصق 


مسئله 77: «الطين النجس اللا-صق بالإبريق يطهر بغمسه فى الكر ونفوذ الماء إلى أعماقه ومع عدم النفوذ يطهر ظاهره»» كَلى كه 
نجس است و جسبيده به آفتابه است ياكك مى شود كه فقط داخل آب كر قرار بدهيد و نفوذ كند آب كر به اعماق آن كل و 
باعدم نفوذ كه در باطن آن كل آب نفوذ نكند ظاهر آن كلى كه روى جدار افتابه قرار كرفته است ظاهرش ياكك مى شود و 
باطنش نجس مى ماند. «فالقطرات التى تقطر منه بعد الإ.خراج من الماء طاهره) يعنى غساله اش ديككر ياكك است بعد از كه 
ظاهرش ياكك شد اكر قطراتى از آن تطهير تقاطر بكند در صورتى كه ظاهرش تطهير شده و باطنش هنوز تطهير نشده آن 
قطرات ياكك است جون احتمال مى دهيم كه آن قطرات از همين قسمت تطهير شده باشد و احتمال هم مى دهيم كه از آن 
قسمت تطهير نشده باشد. شكك در طهارت مى كنيم و شكك در طهارت و نجاست مساوى با نجاست است. 


همينطور كَلى كه به نعل جسبيده 


(وكذا الطين7اللكضق:بالتعل ابل ررطهى ظاهرة الماء القليل أبضاه ناك عن شوة كلن كه تعن مخشيلاه بان ى شين باد انيه 
روى آن بريزيد آن كل ياكك مى شود. «بل إذا وصل إلى باطنه) بلكه اكر آن رطوبت نجس به باطن آن كل هم برسد باز هم 
با تطهير بشود. «ان كان رخوه طهر باطنه ايضاءء اكر آن كل رخوت داشته باشد و خيلى سفت و محكم نباشد» سست و داراى 
ضَوق ندارد» *. شكك در اصل نفوذ نجاست به باطن داريم فضلا از اينكه براى تطهيرش كنيم. در هر صورت نجاست باطن در 
مثل جنين اشياء هيج ضرر ندارد. اين مسئله جزء مسائلى است كه فعالًا مصداق ندارد. آفتابه اى كه زمان قديم يكك لايه كل 
روى جدارش كشيده مى شده بعد خشكك مى شده كه ديكر آن رسم خيلى قديم بود و ديكر الان از رسومات خبرى نيست و 


سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. 


ص: إرذ7 


مسئله 75: الطحين و العجية 


مسئله 7: «الطحين والعجين النجس يمكن تطهيره بجعله خبزاً ثم وضعه فى الكر حتى يصل الماء إلى جميع أجزائه» وكذا 
الحليب النجس بجعله جبناً ووضعه فى الماء كذلكك»» مى كويد كه آرد و خمير كه نجس باشد تطهيرش ممكن استء كه خود 
آرد و خمير را كه نمى شود تطهير بشود بلكه اين را نان درست كنيد و بعد از كه نان درست شد در داخل آب كر بككذاريد و 
آب هم به جميع اجزائش نفوذ بكند مى شود ياكك و اككر جيزى باقى ماند ياكك مى شود. اين شيوه فتوا نيست اشاره به يكك 
عمليات تطهيرى است عرفاً و اينكونه تطهير صورت مى كيرد. در جهت عمليات تطهير سه جيز داريم: استهلاك؛ استحاله. 
انقلاب. اين سه جيز زمينه براى تطهير است و اينجا نه استهلاكك است و نه استحاله و انقلاب است كه استحاله و استهلاكك كه 
نبود الان انقلاب به وجود آمده.؛ انقلاب موضوع عوض مى شود كه عوض شدن موضوع در حد يكك د كركونى است نه تغيير 
ماهيتى كه اكر تغيير ماهيتى بود مى شود استحاله و اككر محو ماهيت بود مى شود استهلاك و اكر تغيير شكلى بود مى شود 
انقلاب. استهلاك و استحاله قطعاً موجب تطهير است و انقلاب محل بحث است. سيد مى كويد كه انقلاب هم مى تواند آماده 


سازى كند موضوع را براى تطهير كه شرح كامل آن براى جلسه آينده. 


ص: 0 


مسائل مطهرات 48/11/17 
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موضوع: مسائل مطهرات 
تطهير آرد و نان و شير 


كله مني للباطمائن يردق قلس الله لقييه الر كه فى "فزمائتلة (الطجرى والتجرى القكدى يبك #ظويرة يخظة كبر انه وه 
خمرى كه تجن شده باشل تطهيرش ممكن اسك ذن ضورق كه نان ذرست كشند آنكاه آن نان رابا ات كتير تطهير كنك 
طورى كه آب به داخل آن نان نفوذ بكند و جميع اجزاء آن را فرابكيرد و ياكك مى شود. در اينجا كفته مى شود كه آرد و 
خمير كه قابل تطهير نبودء آرد كه وجداناً قابل تطهير نيست تطهيرش همان و از بين رفتنش همان. و خمير هم قابل تطهير نبود 
كار مشكلى بود. اينجا نان كه درست شده استء جكونه قابل تطهير است؟ كفته مى شود كه خود نان يكك شئ اى مى شود 
داراى يكك ماهيت و يكك كيفيت خاص اجزائى دارد و قوام و نظامى دارد. آب به نان نفوذ مى كندء در تطهير غير از نفوذ آب 
وغلبه آب و انفصال غساله جيز ديكرى لازم نيست. اما اشياء و جيزهاى متنجسى كه قابل عصر استء طبيعتاً براى آنها عصر 
لازم است و اشيائى كه قابل عصر نيست كفتيم كه تطهير كل شئ بحسبه؛ هر جيز متناسب با كيفيت و ماهيت آن جيز قابل 
طبرن المعو ثان قطويرشن طاسب يا وفجك ان ابن اليك كد ال بسار اجزاء لقو كنن عمل و طاو ضرفا ملق فى كت 
آب است و نفوذ در اجزاء است و غلبه بر شئ متنجس و انفصال كامل هم لازم نيست,ء در انفصال هم كفتيم كه انفصال غساله 
فى الجمله كافى است و لازم نيست كه انفصال غساله به طور كامل با دقت عقلى باشد و الا امكان ندارد» شئ متنجسى يكك 


نمى در او باقى خواهد ماند. يا امكان عقلى ندارد و يا منتهى به عسر و حرج مى شود. 


ص: 16 


حليب نجس و تطهير آن 


اماامى: قرمايل# وو كا الحلن التحن بتعمله عفنا ووشعه قن الماع كذلكةه شير تحن ننه اسك لين شيو واة براق اتطهيز: ذارة و 
آث ابن است كه اكر ابن شيررا ينير درست كشد آنكاه يا آن كثير تظييرش بكند قابل تطهير ات ذو اضووزت تطظهير مي 
شود: صورت اول ظاهرش تطهير مى شود كه اكر با آب قليل باشد و صورت دوم با آب كثير اكر تطهير بشود تطهير كامل 
است. و براساس تجربه و مشاهده وجدانى اعلا-م مى شود كه ينير از اشيائى است كه آب كثير در ينير وارد بشودء به داخل 


كلام سيد الحكيم 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: تطهير حليب متنجس خالى از اشكال نيست. براى اينكه ما درباره مايعات و 
ماء مضاف بحث كرديم كه ماء مضاف و مايعات قابل تطهير نيست مكر اينكه استهلاك صورت بككيرد. اكر اين شير آمده ينير 


شده و بعد بنير صورت منجمدى از همان شير است و ماهيتاً تغيبر نكرده است تا بكوييم استحاله صورت كرفته و استهلاكى هم 
نيست. بنابراين تطهيرش ممكن نيست حداقل اشكال دارد كه شكك در تطهير است و شكك در تطهير هم مساوى با عدم تطهير 
است (1) 


ص: 1 
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كلام سيد الخوثى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره مطهّرات به اين نحو ما سه تا عنوان داريم: .١‏ استهلاك كه در 
نصوص هم آمده است, منظور از استهلاك آن است كه شئ مستهلك موجوديت قابل حسٌ نداشته باشد. «لا يستبان لا بأس 
به» اكر شئ نجسى افتاد بين آب و لا يستبان شد, مستهلكك شده و لا بأس به. موجوديت عرفى ندارد و جيزى كه موجوديت 
عرفى ندارد موضوع حكم واقع نمى شود. اين در استهلاك كه تطهير به عمل مى آيد تقريبا سالبه منتفى به انتفاء موضوع مى 
شود و موضوع متنجس از بين مى رود و حكمش به تبع موضوع از بين خواهد رفت كه حكم تابع موضوع خودش است. اما 
سظوو ان ادال لوق ابت كدنشي ان يا شر درك ناهنا عوئن قود اضا #أسيش» عدا محرتو اكير دحوي لعن ل 
والآن شديها كيد كسضا كيل دوك عاقها شوب كك حدر امك وله سكنيو كر تجا سق رود يكن نين شرك دارا 
يكك ماهيت ديكرى است. لذا در استحاله مى كويبد اكر شيع نجسى در معدن نمكك يا نجس العين و كلبى در معدن نمكك 
بيافتد ساليانى سال و نمكك بشود از آن استفاده كنيد و هيج اشكال ندارد. ماهيتاً تغيير كرده است و ديكر نمكك است و كلب 
نيست يا خاكستر است و جوب نيست. اين دو صورت كه بحثى نيست و معروف و مشهور است. صورت سوم كه سيدنا الاستاد 
به آن اشاره مى كند انقلاب است. انقلاب نه استهلاكك است كه موجوديت محفوظ است و نه تغيير ماهيتى است» ماهيت 
همان ماهيت است. بلكه تغيير موضوع هست عرفاً. تغيير موضوع عرفاً مى شود انقلاب. شير شده است ينير» نه استهلاك است و 
نه استحاله؛ انقلاب است. از صورت و شكل حليبى منقلب شده است به صورت ينير. صورت يعنى شكل فرق كرده نه صورت 
فلسفى كه صورت نوعيه شيئيت شئ است. (ترجيح بلا مرجح كه بكار مى رود در اصطلاح طلبه ها در غير موردش بكار مى 
رود. ترجيح بلا مرجح يكك اصطلاح فلسفى استء در مورد امكان و ايجاد تكوينى بحث مى كند. ترجيح يعنى اكر اشياء در 
حال امكانى باشد و متساوى الطرفين باشدء علتى نباشد از حالت امكانى بيرون نمى آيد و ترجيح بلا مرجح محال است. اين 
اصلش آنجاست. لذا كسى كه اصول مى كويد بايد فلسفه آشنا باشد و الا ترجيح بلا مرجح برايش مشكل ساز مى شود فكر 
مى كند كه ترجيح بلا مرجح دو تا ظرف آب است و شما تشنه ايد يكى اش را بيشتر نمى توانيد بخوريد» كدام هايش مى 
كيريد؟ هيج كدامشء» جون ترجيح بلا مرجح است. اين اشتباه فاحشى است. جون دو تا اصطلاح با هم جدا بشود. اينها امور 
اختياريه است و از موارد تخيير عقلى است كه كدام يكى از اينها را مى كيريد). در اينجا انقلاب صورت مى كيرد كه انقلاب 
تغيير شكلى كه به آن مى ككوييم موضوع عرفاً تغيبر كرده است. ديكر اين موضوع تمام احكام آن موضوع قبلى را ندارد. 
احكام خودش را دارد. موضوع تازه اى است و احكام خودش را دارد. موضوع ينير است و يكك موضوع تازه اى به وجود 
آمده و احكام خودش را دارد. در تطهير آيا آب نفوذ مى كند؟ بله نفوذ مى كندء آيا غسل و تطهير عرفاً محقق مى شود؟ بله 
مى شود كافى است. موضوع است و غسل است و حكمش هم طبيعى و قهرى است. بنابراين سيد مى فرمايد: هرجند استهلاكك 
نيست ولى انقلااب است و موضوع عرفاً تغيير كرده است و اين موضوع از آن موضوعاتى است كه قابل تطهير است. بنابراين 
آنجه در متن آمده است كه «الحليب النجس يجعله جبنا و وضعه فى الماء يطهر)» شيرى كه ينير بشود به آب كثير كذاشته 
بشود قابل تطهير است )١(‏ 


ص: 7/1 
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سوال: 


ندارد فلاسفه باشد يا فقهاء. خود عناوين از عناونين مضبوط است و به جاى هم بكار نمى رود. منتها در فلسفه استحاله معناى 
ديكرى هم دارد. استحاله معناى ديكرى دارد كه محال بودن است و استهلاك هم در فقه معناى تلف شدن را هم دارد. و اما 
تطهير حليب و جبن و اينها مخصوصا ينير و كره مشكل نداريم. براى اينكه ما يكك اصلى داريم امتنانى و آن اصل برخواسته آن 
روحيه و جوهريه سماح كه بعثت على شريعه سمحه سهله و آن اصل ما عبارت است از اصاله الطهاره. آن اصاله الطهاره در 
خود حليب نجس و در خود جبن در همه اين امور آسان كرده كه اولا بنير بعد از بنير شدن اكر نجس بشود در روايت هم 
آمده كه اين ينيرها كاهى از ينيرمايه نجسى ساخته مى شود امام فرمود: كل دنيا مكر ينير مايه اش نجس است كه شما حكم 
مى كنيد. يعنى درباره تمامى ينيرهايى كه استفاده مى كنيد تا يقين وجدانى به نجاست نداشته باشيد نجاست واقعى نيست. اما 
خود حليب هم همينطور كه شكك مى كنيد در شكك مى كنيد در نجاست و طهارتش كه عمدتاً شكك مى كنيد به ندرت يقين 
بشود. اكر يقين به نجاست كرديم حكمش اين است كه موارد نادرى است ولى عمدتاً حليب و ينير مورد شكك استء؛ شكك در 
نجاست مساوى با عدم نجاست است. اين است كه كار را آسان مى كند. و اما اكر احيانا ديديم كه نجس شد يكك قطره خون 
ياقطره بول اككر ديديم نجس شدء خود اين شير قابل تطهير نيستء مورد نادر است ولى قابل تطهير نيست. آب جارى وصل 
كنيد هم قابل تطهير نيست مككر استهلاكك بشود كه ديككر شير نيست و تطهير نمى شود و مى شود انعدام. هر مايع نجسى كه 
علم به نجاست بيدا بشود قابل تطهير نيست. 


ص: ك0 


سوال: در مورد ينير انقلاب سبب طهارت است يا غسل؟ 


جواب: انقلائب زمينه براى وقوع تطهير مى شود نه خنود انقلانب از مطهرات است: استحاله و استهلاك خودش .از مطهرات 
قوت رواانا القالاك ريع يراع معدت اقاييز الت وني انقرؤي كداشورك > لاسن ]قات مرضوع جد عرق 
شكل مى كيرد به نام ينير و اين ينير قابل تطهير است عرفا. بنابراين انقلااب خودش مطهّر نيست و زمينه براى صحت تطهير 


است. 


سوال: اكر شئ اى باشد كه نجاستش ذاتى است مثل شير خوك يا سككء آيا اين را مى توانيم بنير كنيم و تطهير كنيم يا قابليت 
تطهير ندارد؟ 


است منتها اككر در اناء بود حكمى دارد واكر بول بود حكم خاصى دارد و ساير نجاسات بود همان تطهير مره واحده است. 
تمامى نجاسات بايد اصل باشد. نجس با شيئ طاهرى ملاقات كرده و شيئ طاهر شده متنجسء تطهير اين متنجس يعنى زدودن 


آن نجاستى كه بر آن شع عارض شده استء در اين بحثى نيست. 
مسئله 8" اذا تنجس التنور 


مسئله 10: «إذا تنجس التنور يطهر بصب الماء فى أطرافه من فوق إلى تحتء ولا حاجه فيه إلى التثليث» لعدم كونه من الظروف 
فيكفى المره فى غير البول والمرتان فيه والأسولى أن يحفر فيه حفيره يجتمع الغساله فيها وطمها بعد ذلكك بالطين الطاهر). تنور 
نجس شدء ديواره تنور كه همان صورت بيرونى تنور كه نان را آنجا مى جسبانند نجس شدء اين تنور ياكك مى شود به ريختن 
آب در سطح ظاهر و طبيعتاً جارى بشود آب كه از طرف بالا-به سمت يايين تا حالت جريان و ازاله به خود بككيرد. و نياز به 
تثليث ندارد جون تنور از ظروف نيستء ظرف عقلى است نه ظرف عرفى. ما ظرف عرفى را موضوع حكم مى دانيم نه ظرف 
عقلى را. اكر نجاست غير بول بود» يكك بار تطهير كافى است و دو بار تطهير درباره تنجيس به بول جون حكم متنجس به بول 
اين است كه دو بار تطهير بشود. و اولى اين است كه ياى آن تنور و كف تنور آنجا كه خاكسترهايش جمع مى شود يكك 
كودى حفر كنند كه غساله اى كه از بالا مى ريزد آنجا بايد جمع بشود و بعد بيوشاند آن غساله را بعد از انجام تطهير به كل 
ياكك. اين حرف را سيد الحكيم مى كويد اين ربط به مسئله ندارد. تطهير ديواره تنور كه انجام شدء حالا غساله كجا برود و 
كجا نرود ربطى به تطهير ندارد. سيد جرا اين را مى كويد؟ مراجع و مجتهدين كرفتار سوال هاى ريز مردم استء مردم سوال 
مى كنند كه آن آبى كه آنجا يايين ريخته جه مى شود؛ مى كويد براى آنكه غساله خوانديم كه غساله متعقبه به تطهير نجس 
تبسحة» وغماله مزيله يحى :اسك خحداقل اباط ايق است: كه تكن اسك بزائ اينكه خالة لجسن :است» سيد آمده براق 
عوام خواسته راه را نشان بدهد كه يكك كودى حفر كنيد و روى آن كل كنيد و صاف كنيد تا از آن غساله جيزى ترشحى 


ص: ا 


مسئله 78 اكر زمين سفت باشد 


مسئله 18: «الأرض الصّلمبه أو المفروشه بالآجر أو الحجر تطهر بالماء القليل إذا اجرى عليهاء لكن مجمع الغساله يبقى نجساً»» مى 
كويد زمينى كه سخت است يا مفروش به آجر است يا با سنكك اكر آب قليلى هم جارى بشود بر سطح ظاهر آن زمين ياكك 
فى كوه لك قي اذا كبرو ربنق 31 يانه تسيو ابح جرف قو لحم لك لعب رون | ران سي رويك | ول كل م 
إخراج ماء الغساله بأن كان هناكك طريق لخروجه فهوء وإلا يحفر حفيره ليجتمع فيها ثم يجعل فيها الطين الطاهر كما ذكر فى 
التنور»» مى كويد اكر بخواهيد كه كف خانه اى رايا كوجه اى اكر ممكن باشد كه غساله را خارج كنند و بيرون بكنند به 
اينكه يكك راهى براى خروج داشته باشد آبراهه. غساله را بيرون كرده و ياكك مى شود و الا اكر راهى براى خروج ندارد يكك 
كودى را حفر كند تا اينكه غساله آنجا جمع بشود و روى آن هم كلى قرار بدهد وير كند همان كه در تنور كفتيم. «وإن 
كانت الأرضى ركو كر رمفه سنسة اسك سيث ل تمك اكرات الجا هلها مد سي انكو مفكين إسك و ا جار 
نمى شود و فرو مى برد «فلا تطهر إلا بإلقاء الكرٌّ أو المطر أو الشمس» جز مطهرات اصلى با آب قليل ياكك نمى شود. اكر زمين 
سستى است كه آب را جذب مى كند و با آب قليل يكك كمى روى آن بريزيد قابل تطهير نيستء يا آب كثير باشد يا باران يا 
شمس. «نعم إذا كانت رملاً يمكن تطهير ظاهرها بصب الماء عليها ورسوبه فى الرمل فيبقى الباطن نجساً بماء الغساله) مى كويد 
اكر زمين رمل بود» شنى بود آب را فرو مى برد و جذب مى كند و جارى نمى شود اما رمل است» شن استء ظاهر سطح آن 
زمين ياك مى شود به ريختن آب بر آن زمين و رسوب آن آب در آن شن ها ولكن باطنش به وسيله نفوذ آب غساله نجس 
مى ماند كه آب غساله مزيله نجس است «وإن كان لا يخلو عن إشكال من جهه احتمال عدم صدق انفصال الغساله» هرجند مى 
كويد كه تطهير همان ظاهر زمين رملى و شنى هم خالى از اشكال نيست. جون كه صدق تغسيل و تطهير محل شبهه است. 
جون تطهير وقتى عرفاً صدق مى كند كه غساله خارج بشود و غساله خارج نمى شود» صدق تطهير مشكل است و شكك در 
تطهير مساوى با عدم تطهير است لذا مسثئله خالى از اشكال نيست. 


591١ ص:‎ 
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موضوع: مسائل مطهرات 
مسئله /5” 


مسئله 14: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «فيما يعتبر فيه التعدد لا يلزم توالى الغسلتين أو الغسلات»ء فلو 
غسل مره فى يوم ومره أخرى فى يوم آخر كفىء نعم يعتبر فى العصر الفوريه بعد صب الماء على الشىء المتنجس». اين فروعى 
كه مى خوانيم ادله اش را قبلا بحث كرده ايم و اينها در حقيقت موارد تطبيق است و در ضمن تطبيق اشارت و توضيحاتى به 
دادن غسلات يا غسلتين لازم نيست بلكه مى شود بين دو تا غسله فاصله انداخت» يكك غسله اش را ساعت اول روز و غسله 
ديكر ساعت آخر روزء يا يكى را امروز و يكى را فردا. براى اينكه توالى از سوى نصوص تعيين نشده و مقتضاى اطلاق تطهير 
عدم اشتراط است. اككر اشتراطى در كار بود بيان مى شدء از باب اطلاق مقامى و تركك استفصال به تعدد غسل با فاصله هم مى 
شود اكتفاء كرد. مطلب از لحاظ تحقيقى و مبانى اصول همين است كه ايشان مى فرمايد. وليكن از آنجا كه كفتيم و تكرار 
شد و تقريبا صاحبنظران هم توافق دارند بر اينكه شيوه غسل و تطهير عرفى است و يس از آنكه شيوه غسل عرفى بود متعارف 
اين است كه بين غسلتين فاصله اى نشود و يشت سر هم انجام بككيرد لذا احتياط وجوبى اكر نباشد على الاقل احتياط اين است 
كه بايد غسلات و غسلتين يشت سر هم قرار بككيرد. مضافا بر اينكه يكك استحسانى هم اينجا مى تواند كمكك كند براى توالى و 
اشتراط موالات و آن اين است كه ازاله در غسله اولى ممكن است يكك مقدار در حد ناقصى باشد كه غسله دوم ازاله را كامل 
كند. اكر فاصله ايجاد بشود ممككن است لزوجتى به وجود بيايد كه ازاله به شكل كامل محقق نشود. اين مطلب در حد يكك 
استحسان است. كفته بوديم كه از استحسان نفرت نداشته باشيد» استحسان دليل نمى تواند باشد اما مويد است و كمكك مى 


كند در جهت استحكام مطلب ايفاء نقش مى كند. بنابراين احتياطى كه اينجا اضافه بشود به جاست. 
ص: 51١‏ 
آيا عصر فوريت دارد 


اما مى فرمايد: «نعم يعتبر فى العصر الفوريه)»» در تعدد غسلات توالى شرط نيست اما درباره عصر و فشار دادن لباس متنجس 
مثلاً اينجا سيد مى فرمايد لباس متنجس را كه شستيد و آب ريختيد بايد فوراً فشار بدهيد؛ فاصله اينجا درست نيست. جون 
عصر فوريت دارد. دليل فوريتش اين است كه ما درباره عصر تحقيقى كه كرديم اين شد كه هم در نصوص هم داشتيم كه ثم 
تعصره و هم معناى غسل و تطهير در مثل متنجساتى كه قابل عصر هست كفتيم كه عصر جزء مقومات غسل است. و مقوم 
غسل اكر فر وكذار بشود. غسل محقق نمى شود. لذا غسل عرفاً متقوم به عصر است. لذا بس از كه آب ريخته بشود بايد عصر 
انجام بككيرد. اين فوريت درست است هرجند سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اشكالى دارند» مى فرمايند: درباره عصر هم 


فوويك :دلبل داوف خلاصه قرهايكن ايشان اخ :اسك كه اتفصال صؤرت بكيرد واكر اتفضال ضووت كرفت دو حد عر نباز 


به عصر نيست و اكر عصر هم انجام بككيرد و با فاصله هم اكر انجام شد اشكالى ندارد. آن نقشى كه عصر دارد ايفاء مى كند 
و فاصله زمانى ايجاد اشكال نمى كند. اشكال سيدنا الاستاد هرجند از لحاظ تحليلى ممكن است درست باشد وليكن هم با 
توجه به معناى عرفى غسل و تطهير از يكك سو و با توجه به فتواى متن از سوى ديككر و از جهت سوم هم رعايت احتياط. 


بنابراين فوريت در عصر درست است و بلا اشكال. 


ص: 50 


سوال: 


جواب: شرح داديم كه عصر از مقومات غسل است عرفاً. شئ متنجسى كه تطهير مى شود عرف در تعامل و عمليات تطهير 
غسل شئ متنجس قابل عصر را آب مى ريزد و فشار مى دهد. اين رويه از عرف است و ما هم كفتيم ماهيت غسل و تطهير 


عرفى الدب 
الغسله المزيله للعين 


مسئله 14: «الغسله المزيله للعين بحيث لا يبقى بعدها شئ منها تعد من الغسلات فيما يعتبر فيه التعدد فتحسب مره بخلاف ما اذا 
بقى بعدها شيئ من اجزاء العين». آن غسله مزيله عين كه عين نجاست را ازاله مى كند به كونه اى كه در همان عمليات ازاله 
جيز ديككرى از عين باقى نماند» غسله با ازاله هم زمان استء ذرات ريزى از عين نجس در متنجس باقى نمى ماند. ار غسله 
مزيله به اين صورت باشد» خودش يكك غسله حساب مى شود در جايى كه تعدد غسلات شرط است. جون اطلاق دليل غسل 
شاملش مى شود و مانع از شمول اطلاق هم در اينجا وجود ندارد. غسله است و ازاله هم است و جيزى باقى نمانده تا غسله 
حساب نشود. منتها ازاله با خود غسله هم زمان بوده؛ ما در تغسيل ازاله را به عنوان شرط متقدم ثبت نكرده ايمء از اين جهت 
اكر غسله با ازاله هم زمان باشد هم ازاله است و هم غسله اولى به حساب مى آيد. فتحسب مره اين مره از آن غسلات متعدد 
به حساب مى آيدء «بخلاف ما اذا بقى بعدها شئ»» اكر غسله اولى است و مزيله هم است ولى مزيله كامل نيستء اجزاء ريز 
عين نجس باقى مى ماند و يكك قسمت عمده اش را هم زائل مى كند در اين صورت مى فرمايد: اين يكك غسله به حساب نمى 
اين شروع كنيد. براى اينكه در غسله اى كه عين نجاست زدوده نشده باشد و ازاله به عمل نيامده باشد اصلل غسل و تغسيل 


وتلق قت "كدي ميد قبي اوقاط :دا زعيية امكدازالهسووت كرقو ا كتارالة ناه صا كس دمع هده ابي 


ص: إرذكا 


كلام صاحب جواهر 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مقتضاى اطلاق غسل شامل اين غسله اى كه ازاله انجام داده ولى ازاله كامل 
نبوده هم مى شود. جون عرف مى كويد غسله انجام شد. يس اطلاق است و عرف هم غسله مى كويند و ما قائل به اين مى 
شويم كه اكر متنجسى كه حكمش تعدد در تغسيل بودء اينكونه غسله غسله اولى است )١(‏ . اما سيد الحكيم و سيدنا الاستاد 
مى كويند و تحقيق هم اين است كه مقتضاى اطلادق كه شامل غسلات مى شود در صورتى كه غسله در حقيقت مصداق 
تغسيل باشد و اكر شكك در اصل تحقق تغسيل بكنيد از باب شبهه مصداقيه مى شود. در شبهه مصداقيه تمسكك به عام درست 
نيست و تمسكك به مطلق به طريق اولى درست نيست. به خاطر اينكه اطلاءق در حقيقت هرجند لفظى است ولى يشتوانه اش 
عقلى كه به سبكك لبِى است دارد. بنابراين در شبهه مصداقيه نمى توانيد تمسكك به عام بكنيد اما در شبهه مصداقيه اطلاق كه 
قلعا انمي #ر اقل سكف رهاظلاف وكيد 


كلام سيد الحكيم 


سيد الحكيم مى فرمايد: غسل صدق نمى كند و اضافه هم شد كه شبهه مصداقيه مى شود و ايشان هم يكك اضافه اى هم دارد 
وآناين است كه حداقل غسل انصراف دارد به غسلى كه تطهير بشود و ازاله بشود. غسلى كه ازاله نشود مشمول عنوان غسل 
* 2 


ص: عو" 


.١ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 5) ص98‎ -١ 
مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص 7م.‎ -؟١‎ 


كلام سيد الخوثى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صدق غسل در صورت عدم ازاله كار مشكلى است. كه شكك در تطهير است و 
شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. و استصحاب عدم تطهير هم است )١(‏ 


جواب: نوبت به استصحاب نمى رسد براى اين است كه دليل قوى تراز آن داريم كه مورد تمسكك قرار بدهيم؛ دليل لفظى 
نياز به استصحاب نيست. اما اكر بخواهيم كامل مطلب را استحكام ببخشيم» استصحاب هم قابل استفاده است در حد مويّد 
است. اركانش تمام است و منافى با دليل نيست تا اينكه استصحاب موضوعش را بردارد» هم سنخ با دليل اصلى ما هست و در 
رديف آن قرار مى كيرد مى شود جزء مويدات و در جهت استحكام بخشيدن بحث كمكك مى كند. «وعلى هذا فإن أزال العين 
بالماء المطلق فيما يجب فيه مرتان كفى غسله مره أخرى, وإن أزالها بماء مضاف يجب بعده مرتان أخريان»» اككر زوال عين به 
وسيله آب مطلق باشد در آن متنجسى كه واجب است تطهير دو مرتبه همان مره اول كه هم ازاله شده و هم تطهير يكك مرتبه به 
حساب مى آيد و مرتبه دوم تطهير كنيد كافى است. و اكر ازاله بشود به وسيله ماء مضاف بايد دو بار يس از آن تطهير با آب 


مطلق انجام كيرد تا غسل مرتين محقق مى شود. 


ص: حا 


./7 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


مسئله :#٠‏ كفش نجسر 


مسئله :٠‏ «النعل المتنجسه تطهر بغمسها فى الماء الكثير» ولا حاجه فيها إلى العصر لا من طرف جلدها ولا من طرف خيوطهاء 
وكذا الباريه». نعلى كه يكك كفى داشته باشد و روى آن هم يكك يوسته اى جرم يا الياف بود و خيوطى هم بود كه دوخته مى 
شدء مى كويد اكر اين نعل نجس شد براى كسانى كه صاحب نعل هستند و بوده اند حكم را بيان كرده است كه نعل متنجس 
ياكك مى شود به وسيله غمس و فرو بردن در آب كثير و نياز به عصر ندارد» نه از جانب يوست و رويه آن نعل و نه از طرف 
نخ هايى كه آن نعل را مى دوزد . داخل آب كثير كذاشته بشود تطهير شده است و كافى است. بعد در مثال هم مى فرمايد «و 
كذا الباريه بل فى الغسل بالماء القليل أيضاً كذلككث» مى كويد همينطور است بوريا و حصيرء و بوريا مثل نعل است در آب 
كشيدن و تطهير و داخل آب كه كذاشتيد ياكك شده است و نياز به عصر ندارد. بلكه مى فرمايد در آب قليل همينطور است 
هم اين نعل ياكك مى شود و هم اين بوريا. «لان الجلد و الخيط ليسا مما يعصر»» كفتيم متنجسى كه قابل عصر نيست نفوذ آب 
وقرار كرفتن در آب به حدى كه آب در باطن آن شئ متنجس نفوذ كند و مقدارى هم خارج بشود و انفصال به عمل بيايد 
كافى است. «وكذا الجزام من الجلد كان فيه خيط أو لم يكن» همينطور است كمربندى است كه از يوست كرفته مى شود و نخ 
هم دوخته شده باشد يا دوخته نشده باشدء حكمش همين حكم نعلق است و قابل عصر نيست و داخل آب بككذاريد ودر 
حدى كه بدانيد آب نفوذ كرد كافى است. در اصل تنجيس مثل جرم اككر شئ نجس مثل بول نفوذ بكند در داخل جرم و قابل 
نفوذ باشد كه تطهيرش هم ممكن استء همانطورى كه بول نفوذ كرده آب هم نفوذ مى كند و اكر يكك طورى است كه اصل 
خود بول نفوذ نمى كند و يكك رطوبت هايى اككر مى رسد اصل بول نيستء كه اكر اينكونه كفته بشود مى كوييم آب هم 
وقنى كه مى خواهد جرم را تطهير بكند نفوذش از بول بيشتر استء جون آب طبيعتاً يا آب كثير است يا آب قليل اكر هست 
مرتين باشد يا در حد قابل توجه كه تطهير به عمل بيايد. در مجموع كفته شد به فتواى دقيق تر و تحقيقى تر و مطابق با احتياط 
كه اينكونه متنجسات بايد داخل آب كثير كذاشته بشود و احراز بشود كه آب نفوذ كرده در باطن اين شئ متنجس تا يقين به 


تطهير به وجود بيايد. 


ص: 55 


متكلة :101 | كرظل لحن ند 


فنئله :01 #الدهي الجندات ونحوة من القلرات إذااضييّ قن اناك النكسن أو كان سكا فاذني حصن ظاهيه وباطنةوارن وكث 
مسئله اى است تا حدودى اين مسثئله از آن مسائل قبلى بيشتر محل ابتلا باشد. طلابى كه ذوب شده باشد در طلاسازى ها بر اثر 
حرارت و دستككاه هاى آن ذوب مى شود تا ساخت و سازه اى را توليد كند. در صورتى كه طلا ذوب مى شود آمده اند 
نيا رفوع سكو رودي كركنة قاد لك دون تكد ]| حودقن فحدي كه ادرف آرت اكان فونه دفي دو اين 
كذاشته شده و بعد ذوب به عمل آمده. در هر صورت طلايى است كه نجس شده است و بعد ذوب شده. ذوب شدن كه از 
مطهرات نيست نه استحاله است و نه استهلاكك و نجاست هم از لحاظ شرعى بعد از كه تحقق بيدا كرد نياز دارد به مزيل 
شرعى. مزيل شرعى هم نيامد و حرارت بالا-يى هم ديد و ساختار هم عمل شدء نجاست باقى است. جون صدور و تحقق 
نجاست قطعى است وو ازاله نجاست نياز به مزيل شرعى دارد» مزيل شرعى نيامده. يس طلايى كه استفاده مى شود نجس است. 
اما در اين طلاسازى هايى كه امروز هست اينجا و حتى در دست غير مسلمان هم اكر باشد اكر يقين به طور علم وجدانى به 
نجاست نداشته باشيم محكوم به طهارت است. و هر ساختى و صنعتى كه از دست كفار براى ما مى رسد در غير جلود و لحوم 
محكوم به طهارت است و فقط در جلود و لحوم كه قاعده عدم تذكيه جارى مى شود. اكر يكك كسى ديد كه بالوجدان مورد 
نادرى است. اكر كسى ببيئد آب نجس است و طلا با آب آلوده شد و بعد ذوب شدء ذراين صورت كه آب نجس به آن 
ريخته شده يا خودش متنجس بوده و آنككاه ذوب شده سيد مى فرمايد: ظاهر و باطنش نجس مى شود جون ظاهر و باطن با 
ذوب سرايت قطعى است. «ولا يقبل التطهير إلا ظاهره»» اكر مى خواهيد تطهيرش بكنيد يكك راه دارد فقط ظاهرش را تطهير 
بكنيد. اكر يقين يا علم وجدانى به نجاست وجود داشتء طلا ظاهرش ياك مى شود و باطنش نجس و حمل نجس در صلاه 
اشكال ندارد مكر اينكه اكر دستبند را به عنوان ملبوسات حساب نياوريد. اكر دستبند و كردبند به عنوان ملبوسات به حساب 
آمدء اشكال دارد كه لباس مصلى بايد ياكك باشد و موقع صلاه بايد از خودش دور بككذارد. 


ص: / 7 


سوال: اككر هم از ملابس باشد ملابس صغيره است و معاف است 


عنواتت لانن :قط استطداء عدن "تعرية شداء ست كه فلسسوة :و نحو 1ن اسنك ةن ا لتاقل هي مال كان دن تصوض نيا شدة 
است. اما اكر جزء ملابس باشد حداقل اشكال دارد. البته ممكن است بككُوييم كه از ملابس هم باشد ساتر نيست ولى ما در 
بحث فقهى ما كه بحث كرديم ساتر بودن را در لباس موضوع تشخيص نداديم. مثلا يكك آستين آدم اكر نجس باشد آدم مى 
تواند با آن نماز بخواند» ساتر هم نيست. لذا ساتر بودن را نتوانستيم به عنوان موضوع ثابت كنيم. در همين مسثله سيد الخويى 
مى كويد كه طلاى مذاب نجس نمى شود و باطنش نجس نمى شود. لذا جون باطنش نجس نمى شود تطهير ظاهر كافى 
است. يس بنابراين طلاى مذاب اول علم به نجاست به ندرت است و فقط امكان دارد. واكر هم نجاست صورت بكيرد و علم 
وجدانى بيدا كنيم؛ اثبات و احراز نفوذ آن نجس در باطنش كار مشكلى است و ثالثاً مع التنزل يكك امر واضحى است بلا 
اشكال كه طلاى مذاب يس از ساخته شدن ظاهرش كه تطهير بشود كافى است و طهارت باطن مشكل ساز نداشته باشد و 
شكك در ملاابس بودنش كه بكنيد احتياط اين است كه در موقع نماز از آن اجتناب كنيد. «ولا يقبل التطهير إلا ظاهره. فاذا 
أذيب ثانياً بعد تطهير ظاهره تنجس ظاهره ثانياً» جون باطنش نجس مانده بود و دوباره اكر ذوب بشود آن نجاست باطنى 


بيرون مى آيد و ظاهرش را مى كيرد. 


ص: 518 


مسائل مطهرات 98/11/14 
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موضوع: مسائل مطهرات 


مسئله 717 


مسئله 77: «إذا صبغ ثوب بالدم لا يطهر ما دام يخرج منه الماء الأحمر نعم إذا صار بحيث لا يخرج منه طهر بالغمس فى الكر أو 
الغسل بالماء القليل» بخلاف ما إذا صبغ بالنيل». مى فرمايد: كه اكر لباسى رنكك خون به خود بكيرد تطهير نمى شود تا وقتى 
كه آب احمر يعنى آب با رنكك خون از آن لباس بيرون بيايد. امر واضحى استء خون است و آب هم با خون آلوده شده و 
دليلش هم نجاست خون است و اصلل بيان اين مطلب شايد براى مقدمه باشد و الا-خود اين مطلب از واضحات است. مى 
فرمايد: اككر رنكك خون در لباس باشد به طورى كه از لباس خارج نشود, لباس قرمز رنكك شده. هر قدر تطهير كنيد آب به 
رنكك خون بيرون نمى آيد وآن رنكك هم از بين نمى رود. دراين صورت رنكك اكر ثابت بشود در لباس و از لباس بيرون 
نيايد» آبى كه بخواهيد تطهيرش كنيد هم به رنكك خون آلوده نشود دراين صورت مى فرمايد آن ثوب هرجند رنكك خون 
دارد ياك مى شود با فرو كردن در آب كر يا شستن به آب قليل. اصل اين مسئله را قبلا شرح داده بوديم و آن اين بود كه بقاء 
اثر تجاست اشكال تدارة در صورتى كه ذرات ازعين تجاست در شيع منجس باقى تماند اثرش اكر باقى بمائذ مثل رنكك ويا 
دسومت اشكالى ندارد. اشكالاتى كه آنجا مى كفتيم كه جدايى عرض از معروض محال استء مفصل بحث كرديم و در آخر 
رسيديم كه بحث عقلى نيست و بحث عرفى و شرعى است. از لحاظ عرف و شرع عين نجاست كه برطرف شد اثرش مثل 
رنكك اكر باقى بماند اشكال ندارد. هرجند احتياط بر اين است كه بايد احتياط بشود. 


ص: 59598 


«بخلاءف ما اذا صبغ بالنيل النجس فإِنّه إذا نفذ فيه الماء فى الكثير بوصف الاطلاق يطهر). مى فرمايد: ثوب متنجس به دم با 
ثوب متلون به رنكك نيل فرق مى كند. اككر لباس رنكك بشود به نيل نجس كه نيل نجس فرقش با خون اين است كه آن عين 
نجس است و نيل متنجس است. اجزاء نجس اكر باقى بماند تطهير به عمل نيامده اما اكر اجزاء متنجس باقى بماند ممككن است 
تطهير شده باشد و باقى ماندن اجزاء متنجس يس از تطهير اشكالى ندارد. خود آن نيل متنجس ياكك مى شود و آبى كه از 
لباس غساله بيرون مى آيد هرجند به رنكك نيل باشدء ياكك است. جون نيل متنجس بود ياكك شده و رنكك هم باقى مانده است 
رنكك آن نيل است و نيل متنجس است نه نجسء خون نيست كه بكُوييم به رنكك خون آمده و نجس است. «وإن صار مضافاً 
أو فك ا مد انعبر كملس شابقايه ادح #سوصيناة تطيين لياس #تلوة به لون قن السك هن ابن برابطه مكل فسية 1 تحاط 
آراء فقهاء اختلافى وجود ندارد. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين مطلب را بيان مى كند كه ثوب ملوّن به لون نيل و 
تطهير آن به اين صورت كه كفته شد بلا اشكال. نه اينكه اشكالى است و ما با اصاله الطهاره و به استصحاب مسئله را درست 
بكنيم» اصلا به طور طبيعى متنجسى كه قابل تطهير باشد تطهير شده است و ديكر اصلا نجاستى وجود ندارد تا اينكه تنجيسى 


٠. ٠. ٠. 5 -١ 
جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج2؛ ص/157.‎ 


مسئله 337: طلاى ذوب شده مثل مايع اشِيت 


عله #9 «الذهي المتذات وتحوه من الفلزات إذااصيك قن المتاء التحس أو كان تكسا فادرك نتجين ظاهزه وباطنةهتولا تيقل 
التطهير إلا ظاهره». سيد طباطبايى مى فرمايد: طلايى كه ذوب بشود مثل مايعى مى شود. اكر خود آن طلا قبل از ذوب نجس 
باشد يا در حال ذوبان شئ نجسى و آب نجسى اضافه بشود نجس مى شود ظاهر و باطن آن طلا. آنجه از فتواى ايشان استفاده 
مى شود اين است كه ايشان حالت ذوبان طلا و فلزات را حالت مايع تلقى فرموده اند. يكك مايعى است مثل حليب» شربت و 
روغن يكك جايش كه نجس شد بعد نفوذ مى كند ذوبان هم ذوب مى شود مثل يكك شئ مايعى مى شود. شئ مايع نجاست 
كننية اناررسة نفوذ مى كند به تمام اجزاء. اينكونه ذوبان را درباره فلزات ايشان تلقى فرموده باشد. فتاوايى كه از فقهاى ديكر 
به نظر مى رسد در اين رابطه كسى نظر مخالفى اعلام نكرده اند مككر سيدنا الاستاد كه مى فرمايد: فقط ظاهر آن طلا نجس مى 
شود و باطنش نجس نمى شود. «و لا يقبل التطهير الا ظاهره) سيد مى فرمايد: در صورتى كه طلاى مذاب مثل شئ مايعى باشد 
نجاست نفوذ مى كند در تمام اجزاء و فقط ظاهرش تطهير مى شود و باطنش نجس مى ماند. و بعد مى فرمايد: «فإذا اذيب ثانيا 
بعد تطهير ظاهره تنتجس ظاهره ثانياً» ظاهرش ياكك شده بود و دوباره ذوب كرديد نجاست هم از جديد نيامدء بر اثر همان 
نجاستى كه در باطنش بود ذوبان كه حاصل شدء ظاهرش دوباره نجس مى شود. «نعم لو احتمل عدم وصول النجاسه إلى جميع 
أجزاء»» مسئله مورد دقت بوده است كه ايشان با يكك استدراكى بيان مى كند كه اككر احتمال رود كه اين نجاست به جميع 
اجزاء آن شئ مذاب نفوذ نكرده باشد در اين صورت مى فرمايد: «لو احتمال عدم وصل النجاسه إلى جميع أجزائه وأن ما ظهر 
منه بعد الذوبان الأجزاء الطاهره يحكم بطهارته). اكر احتمال بدهد كه نجاست در همه آن اجزاء نفوذ نكرده. ذوبان كه شده 
است بعض اجزاء طاهره اش بيرون آمده و در قلمرو و مورد اصابت نجس قرار نداشته. در مجموع علم به ملاقات نجاست 
نسبت به كل اجزاء حاصل نشده. اككر اين احتمال داده شود حكم به طهارت ظاهر مى شود. ممكن است اكر باقى مانده باشد 
از اجزاء نجسه در باطن باقى مانده و آنكه بيرون آمده ممكن است ياكك باشد و محكوم به طهارت است. كه اين اثر عملى آن 
بسيار كم است و ممكن است اثر علمى داشته باشد. به اين صورت ظاهر محكوم به طهارت است با اينكه قاعده طهارت در 
جميع اطراف شبهه جارى نمى شود. اينجا براى اين جارى مى شود كه آن اجزاء باطن از محل ابتلاء خارج است. اكر يكك 
طرف از محل ابتلا-ء خارج بود طرف ديككر بلا معارض مورد جريان اصل قرار مى كيرد. از بيان سيد و تحقيقاتى كه در اين 
رابطه شده است آنجه استفاده مى شود كه اولاً اين ماده مذاب از مايعات نيست و حكم مايعات بر اين جارى نمى شود. و بعد 
بر فرضى اينكه بكوييم كه نجاست نفوذ مى كند در اجزاء و نفوذ نجاست اولاً به طور قطع براى ما ثابت نيست و اكر هم نفوذ 
بكند تطهير ظاهر بلا اشكال كافى است. يس از كه تطهير ظاهر بلا-اشكال كافى بود ما در عمل مشكلى نداريم. حالا 
استصحاب بكنيم يا قاعده طهارت جارى بكنيم» تا نسبت به تطهير ظاهر بتوانيم حكم اعلام بكنيم» نيازى به اينها نيست. يكك 
طلاى مذاب است اولا مثل مايعات نيست كه واقعاً به همه اجزاء نفوذ كند» شكك در نفوذ مساوى با عدم نفوذ است. بر فرض 
هم نفوذ بكند طهارت ظاهر كافى است و طهارت ظاهرش امر سهل و آسانى است بلا اشكال. بنابراين شرحى كه سيد داده 
است و بحثى كه درباره طهارت و نجاست طلاى مذاب كرده استء جزء آن شرح هايى است كه ثمره عملى اش بسيار ناجيز 
است و ما آن را دو قول خلاصه مى كنيم: يكك قول اين است كه از لحاظ رأى يكك ديد و رأى اين است كه شئ مذاب مثل 
مايعات مى شودء رأى ديكر كه سيدنا الاستاد مى فرمايد كه شئ مذاب مثل مايعات نيست و نجاست در جميع اجزائش نفوذ 


نمى كند. ما بر فرض اينكه رأى اول را قبول كرديم و كفتيم شئ مذاب و طلاى مذاب مثل مايع است و نجاست نفوذ بكند 


آنجه لازم داريم در عمل تطهير و طهارت لازم داريم كه بلا اشكال تطهير ظاهر كافى است و نياز ندارد كه ببينيم نجاست نفوذ 
مى كند يا نميكند اثر عملى ندارد. بنابراين براساس هر دو رأى طهارت ظاهر كافى است و بر اساس هر دو رأى نجاست باطن 
ضررى ندارد» جز حمل نجاست در صلاه اقوى و اقتضاى قاعده اين است كه حمل شيئ متنجس در حال صلاه اشكال ندارد. 
بنابراين مسثله از ابتداء تا انتهاء به مشكلى برنمى خورد. «وعلى أىّ حال بعد تطهير ظاهره لا مانع من استعماله وإن كان مثل 
القدر من الصفر)ء هرجند به اندازه ديكك و قابلمه مسى باشد» ذوب شد و الان بعد از ذوب استحكام كرفت ظاهرش را تطهير 


كنيد مشكلى ندارد. 


ص: املكو 


مسئله 77 


مسئله 7": «الحلى الذى يصوغه الكافر إذا لم يعلم ملاقاته له مع الرطوبه يحكم بطهارته)» زيورآلاتى كه مى سازد آن را كافر 
اكر علم حاصل نشود به ملاقات آن كافر با آن حلى با رطوبت يعنى با دست تر كافر آن حلى را نساخته و لمس نكرده و 
احتمال بدهيد كه با دستكاه درست مى كنند» احتمال كافى است. 


نكته توضيحى در مورد قاعده احتمالات 


در دو جا احتمال ضعيفى هم مورد توجه شرع است و دليل دارد مثبت و يكك جا منفى» بقيه قانون احتمالات از نظر تحليلى 
يعنى عقلى اصولى بايد احتمال عقلايى باشد. كمتر از احتمال عقلايى بود محل توجه قرار نمى كيرد. و بعد دو مورد است كه 
احتمال ضعيف از سوى شرع لحاظ شده است: .١‏ در مورد دماء و فروج. در اينجا احتمال ضعيف هم اكر برود محل توجه قرار 
كرفته است. كفته بوديم كه احتياط در همه شبهات وجهى دارد و به طور كل اككر شبهه محصوره علم اجمالى نبود مستحب 
است و شبهه علم اجمالى محصوره واجب است اما در شبهه دماء و فروج و ديون هميشه احتياط واجب است. به احتمال 
ضعيف هم در مورد شبهه دماء و فرجوع اعتناء مى شود و دليل آن هم اهميت اين دو تا باب است. كه در كل فقه دو تا باب از 
اهميت و ويزكى برخوردار است كه همين باب دماء و فروج است. و اما يكك جاى ديكر هم احتمال ضعيف اثر مثبت دارد و 
آن در قاعده طهارت است كه احتمال ضعيف اثر دارد. به خاطر اينكه سماح و بعثت على شريعه سمحه سهله در قاعده طهارت 
كه محل كرفتارى زيادى از مردم است» اكر بناء بشود به احتمال ضعيف اصاله الطهاره جارى نشود باعث عسر است. اينجا هم 
برخلا-ف قاعده است كه قاعده در قانون احتمالات اين بود كه فقط احتمال عقلايى قابل اعتماد است. اين دو مورد بر خللاف 
قاعده است و دليل دارد» دليل آن هم اهميت آن و موجب عسر و حرج شدن اين عمل طهارت و نجاست. لذا در باب طهارت 
و نجاست اكر كسى اشكال كرد كه در ما احتمالات بايد فقط به احتمال عقلايى اعتناء كنيم و اكر بناء بشود به احتمال ضعيف 
اعتناء كنيم ديكر هر كجا احتمالى است. الان امام عادل بيدا كردن كار مشكلى است اكر بنا بشود كه به احتمال ضعيف اعتناء 
كنيم و همينطور مال حلالء و بايد خانه نشين شدء بنابراين احتمال عقلى يا احتمال ضعيف هيج كاه مورد اعتماد نيست مكر در 
مورد قاعده طهارت كه براساس قاعده سماح و سهل. اينجا سر و كارش با كفار است و كفار هم مى دانيد كه به احتمال بسيار 
بالا-.دست مى زند و نجس هم است ولى احتمال هرجند ضعيف هم داده شود كه ممكن است دست با رطوبت نزند» اين 
احتمال ضعيف هم كافى است براساس قاعده طهارت. و اين احتمالى كه در قاعده طهارت ما مورد توجه قرار داديم براساس 
سماح و مساهله شرع بود. ومع العلم بها يجب غسله و با علم به آن ملاقات دست كافر ملاقات كرده است واجب است غسل 
آنء «ويطهر ظاهره وإن بقى باطنه على النجاسه إذا كان متنجساً قبل الإذابه» باطنش نجس مى ماند آن شئ مذاب اكر آن شئ 


متنجس قبل از ذوب نجس شده باشد كه يس از ذوب نجاست نفوذ كرده باشد بر مبناى سيد طباطبايى. 


ص: ار 


مسئله 779 


مسئله “: «النبات المتنجّس يطهر بالغمس فى الكثير» بل والغسل بالقليل إذا علم جريان الماء عليه بوصف الإطلاق وكذا قطعه 
الملح. نعم لو صنع النبات من السكر المتنبّجس أو انجمد الملح بعد تنجسه مائعاً لا يكون حينئذ قابلاً للتطهير» نباتى كه متنجس 
است يا قطعه نمكى كه سنكك نمكك است» نجس شده است طاهر مى شود به فرو بردن در آب كثير بلكه با شستن با آب قليل 
اككر آب حرياك بيذا بكند با وضف اطلاق» يعت آب:ديكر بعد از شستشو مضاف تشود. هى فرمايلة اكر نباك ان شكر مشجس 
ساخته شود يا نمكك انجماد بيدا كند بعد از آنكه نجس بوده؛ در اين حالت اين نباتى كه شكرش نجس بود يا اين نمكى كه 
قبلا در حالت نرمى و مايع بودنش نجس بودء الان كه نمك منجمد شد و تكه سنكك شد و نبات هم صلابت بيدا كردء قابل 
تطهير نيست. براى اينكه اكر تطهير بشود كامل متلاشى مى شود. جسم و ماهيتش محفوظ بماند و تطهير بشود اين قابليت را 


ندارد. 


سوال: 


جواب: مسئله استهلاك اينجا كفته مى شود استهللاكك مى شود منتها دو راه دارد: يا با آب قليل است يا آب كثير» اكر با آب 
قليل باشد كه متغير مى شود و نجس مى شود و استهلاكك آن فائده ندارد اما اكر با آب كثير استهلاكك شده و ياكك است ولى 


شيئيتى وجود ندارد. 


مسائل مطهرات 48/11/19 
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موضوع: مسائل مطهرات 

وم 

مسئله ع7: الكوز الذى صنع من طين نجس 


مسئله ع: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الكوز الذى صنع من طين نجس أوكان مصنوعاً للكافر يطهر 
ظاهره بالقليل» وباطنه أيضاً إذا وضع فى الكثير فنفذ الماء فى أعماقه) قبل از اينكه اين مسئله را شرح بدهمء تتمه مسئله "١‏ 
عبارت را بعضى ها سوال كردند كه آن را بيان بكنم. مسثله ١‏ درباره ذوب فلزات بود تا آن استدراكك كه رسيديم «نعم» لو 
احتمل عدم وصول النجاسه إلى جميع أجزائه و؛ كه اين واو عطف به احتمل است يعنى «و (احتمل) أن ما ظهر منه بعد الذَّوَبان 
الأجزاء الطاهره يحكم بطهارتها» اينجا يقين به نفوذ محقق نشده است و احتمال مى دهيم كه نجاست در جميع اجزاء داخلى آن 
شئ مذاب نفوذ نكرده و يا مى كُوييم آن اجزاء ظاهرى كه بيرون آمده در حال ذوبان طاهر استء احتمال طهارت بدهيم ديكر 
اصلا نياز به اين نيست كه براى تطهير كارى بكنيم و طهارت ظاهر كافى است. عبارت كمى اضطراب داشت به خاطر اين بود 
كه و احتمل در ما ظهر منه هم مى آيد. مسئله ع: كوزه اى را كه از كل نجس درست بكنند يا اين كوزه صنعت كافر باشد و 


كفار اين را درست بكنند» ظاهرش يعنى آن سطح ظاهر كوزه به وسيله آب قليل قابل تطهير است جه رسد از آب كثير. واكر 


در آب كثير كذاشته بشود و آب هم نفوذ كند در اعماقش تطهير مى شود. اين فرمايش سيد طباطبايى يزدى است. 


ص: ع 


كلام سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: نفوذ آب در داخل كوزه اى كه ساخته شده است قابل قبول نيست و محل 
اشكال است. براى اينكه كوزه اى كه ساخته مى شود كوزه يزان بهتر مى دانند كه بعد از ساخته شدن يكك استحكامى دارند 
كه آب به داخل كوزه به طور كامل نفوذ نمى كند. مثل نان و خبز نيست كه ما در نص و روايت خوانديم كه اككر نانى 


متنجس بشود و داخل آب كذاشته بشود تطهير مى شود براى اينكه آب نفوذ مى كند در داخل اجزاء يكك نان يخته )١(‏ 
سوال: 


جواب: اين مطالب هيج كدام فتوايى نيست» هيج فقهى نيستء اينها مسائل عرفيات است,ء در اينجا در مسائل عرفى نه تقليد 
واجب است نه رأى مجتهد موضوعيت دارد. فقيه ممنوع الرأى نيست مى تواند رأى بدهد در موضوعات به هدف مساعدتاً 
للمقلدين. خيلى از اين مسائلى را كه مى خوانيم اينها مساعدتاً للعوام است. جون با عوام سر و كار دارند طريقه و خصوصيات 
را بيان مى كنند» نظرشان ولو با نظر شما موافق نباشد عيبى ندارد و هيج مشكلى ايجاد نمى كند. از كوزه آب شما كه آب 
بطراود براى شما اعتبار دارد و از آن كوزه كه از استحكام بالايى برخوردار است, يكك قطره آب نم بيرون نمى دهد او برايش 
آن موضوع اعتبار دارد» تشخيص موضوع وظيفه مقلمد است و وظيفه فقيه بيان حكم بعداز احراز موضوع است اما دخالت 
مجتهدين در موضوعات است و رمز آن هم براى مساعدت عوام است. لذا سيد طباطبايى يزدى لابد ديده است كه كوزه اى 
كه در داخلش آب مى كذارند» آب قابل نفوذ است در كوزه و سيد الحكيم كه در عراق ظاهراً كوزه ها از استحكام بيشترى 
برخوردار بوده استء تجربه اش اعلا-م كرده است كه آب در داخل جدار كوزه نفوذ نمى كند و قاعده اينجا كمكك مى كند 
كه اكر يقين داشتيد به نفوذ آب ياكك مى شود واكر شكك داشتيد به نفوذ آب تطهير به عمل نمى آيد. منتها كفتيم غسل و 
تطهير ب ركرفته از عرف است و در متنجساتى كه قابل عصر باشد بايد عصر به عمل بيايد تا انفصال غساله محقق بشود لذا در 
غسل كفتيم انفصال غساله لا-زم است و عصر هم جزء عملياتى است كه براى انفصال است. اما در متنجساتى كه كفتيم قابل 
عون تبنك: تقر مما كم ود ل كد شاد اتن كين فاق قرا كيه كديضت اتقضكال و الصيال جد يشر دين 
مجني اسث مثلا يكم كاسة كوجيكة كلى اسه ذال أت بكذازيد كدغمس نشرد وعدق سعائد و تفوذ أت ذو يطن أن 
كاسه متنجس احراز بشود كه يا علم حاصل بشود يا اطمينان: بنابراين اكر در غير اين صورت باشد فقط ظاهرش ياك مى شود 


و باطنش ياكك نمى شود. و اما طريقه اين شستشو از موثقه عمار است كه به آن اشاره مى كنيم. 


ص: حر 


.68 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 


مسئله ه": اليد الدّسمه 


مسئله 8: «اليد الدَّسِمه إذا تنجست تطهر فى الكثير و القليل إذا لم يكن لدسومتها جرم و إلا فلا بُدَّ من إزالته أُوَلّه و كذا اللحم 
الدَّسِم و الأليه. فهذا المقدار من الدسومه لا يمنع من وصول الماء». اين مسئله محل ابتلاء است. قسمتى از مواردى محل ابتلاء 
نيست جون كاسه و كوزه ديكر نيازى به آن صورت وجود ندارد الا-ن اين مورد جزء فروعاتى است كه محل ابتلا-ه است. 
دست آدم به يكك شئ متنجس جرب آلوده شدء آب بككيريد جربى آن باقى استء مى فرمايد: دستى كه جرب و روغنى است 


اكر نجس بشود به آب كثير و آب قليل ياكك مى شود با يكك شرط كه اكر براى دسومت و جربى جرمى نباشد. 
سيد الخوئى مى فرمايد: دسومت دو قسم است 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جربى با دسومت كه بر دست يا لباس برسد و اصابت بكند دو قسم است: .١‏ 
جربى كه شكل عرض دارد» ؟. جربى كه به شكل جوهر است. جوهر يكك حقيقتى است كه اكر به تنهايى بخواهد تحقق بيدا 
بكند قائم به غير نيست و عرض آن است كه بدون وجود معروض تحقق ندارد. حالا اين جربى مى تواند جوهر باشد و مى 
تواند عرض باشد. اكر عرض باشد كه هيج وجود خارجى مستقل ندارد مثل جوهر و عرض است فقط قائم به جسم است و 
خودش تحقق خارجى مستقل ندارد. در اين صورت عرض مانع تطهير نمى شود. جون عرض داراى ماهيت خارجيه عينيه 
نيست از مقولاءت عرضى است به مقوله كيف منضم مى شود اما جزء معقوله جوهر نيست بنابراين وقتى كه معروض را تطهير 
بكنيد عرض به تبع آن تطهير شده است جون وجود عرض همان وجود معروض است و غير از وجود معروض وجود ديكرى 
ندارد. وامااكر جربى و دسومت جوهر بود يعنى بتواند آدم آن جربى رااز دست جرب جدا كند و كنار بككذارد ويكك 
موجود مستقل باشد مثل اينكه روغن به دست آدم كذاشته شده. آدم يكك قسمتى از روغن را جدا كند از دست خودش و 
يكك جايى بككذارد واين مى شود جوهر. اكر در شكل جوهر بود مانع از تطهير مى شود و بايد اول آن جوهر را ازاله كرد 
آنكاه به تطهير مبادرت كرد (1) 


ص: 7:08 


.1١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


فرد مشكوكك آيا ملحق به عرض است يا جوهر 


اولاً شرح شكك و ترديد را روشن كنيد آنكاه حكم مسئله راء اما شكك و ترديد ما تا اينجا بحث نداريم كه جوهر باشد حكمش 
آن است و عرض باشد اين است اما دسومتى است و جربى» مى بينيم آب يكك مقدار يكك فاصله اى از روى دست آدم 
جح كتامن تلوس حتت فاسق "كرب شذاة ني انكان ره حوف يوست دست الصاق بيذ لمن كدت كن ساس السام 
مى شود. بااين وضعيت آيا اين جربى با اين وضعيت مانع از تطهير است يا مانع از تطهير نيست؟ و خود اين جربى اكر نجس 
بود قابل با همان ريختن آب ياكك مى شود يا نمى شود؟ از لحاظ فتوايى آنجه كه در فتوا مده است مطلبى است و آنجه را 
كه بحث علمى اقتضاء مى كند مطلب ديكرى است. موضوعات و شرائطى كه ما در فقه داريم كلا به طور قطعى بايد در شكل 
عرفى باشد. عرف بككُويد الان عرض استء عرف بككُويد الان مانع استء عرف بككويد الان مانع نيست. معيار ما در فقه عرف 
استء فهم عرف و نظر عرف كافى است بلكه مى توانيم بككُوييم اصل مسلكك عرفى است نه اينكه عرف يشتوانه است. فرق مى 
كند كه بككُوييم عرف دليل است يا بكوييم اصل مسلكك عرف است و سلوك ما سلوكك عرفى است. و اما به دقت عقل در فقه 
اعتماد نمى شود. اكر بناء بشود به دقت عقلى در فقه اعتماد كنيم» تمام نظام بهم مى خورد. و كفتيم كه به اين قواعد و اين 
عرفيات اعتماد مى شود به شرط اينكه مخالفت علم وجدانى نباشد. اكر مخالف علم وجدانى بودء ديكر جايى براى توجيه 
وجود ندارد» تمامى حجج و امارات و طرق و ادله با علم و قطع وجدانى قابليت معارضه ندارد. لذا ما آنجا به حجيت قطع 
اعتماد مى كنيم؛ آنجا به حجيت علم اعتماد مى كنيم لذا علم را مى كوييم فوق الحجج. در بحث اصول تعبير جديد حجيت 
نيست بلكه فوق الحجج است يعنى حجتى بالاتر از آن نيست و هيج حجتى با آن قابل معارضه نيست. با اين شرحى كه داديم؛ 
اكر كسى وجداناً علم حاصل بكند كه اين دستى كه جرب شده و متنجس بوده يا خود دست متنجس بوده و جرب شده يا 
جرب متنجس بوده الان كه تطهير مى كنيم جه حكمى دارد؟ مى بينيم آب يكك مقدار با فاصله از دست ما جارى مى شود اين 
جربى را احساس مى كنيم كه نقش حائل دارد» اين به دو صورت است: يا نقش حائلى است كه احتمال مى دهيد كه اكر 
احتمال داديد احتمال حائل بودن مساوى با عدم احتمال است و بايد احراز بكنيد حائل بودن را. در غير صورت احراز وعدم 
رويت حشرى وعدم احراز حائل بودن تطهير درست است. اين طبق تحليل بود. لذا اين يمادهايى كه از داخل و خارج مى آيد. 
داخل يكك مقدار سهل المونه است كشورهاى اسلامى سهل المونه است و خارج مشكل داريم هرجند ما درباره طهارت كتابى 
بحث كرديم و نتيجه اين شد كه كتابى نجس نيست. 


ص: 7017 


سوال: ممكن است نجاست كتابى بالعرض باشد؟ 


جواب: آن مطلب استحسان است و دليل نيست كه شراب مى خورند و نجاست ها و طهارت ها را رعايت نمى كنند. بر فرضى 
را كه كافر كتابى را على التحقيق متاخرين ه اين نتيجه رسيديم كه كافر كتابى نجس نيست. و آن حرفى كه احتياط نمى كنند 
مثل بجه ها كه داخل خانه ها زندكى مى كنند و طهارت و نجاست را رعايت نمى كنند كه اينها براساس قاعده سماح و سهله 
اصلى كه از قواعد بنيادى شريعت است كه بعثت على شريعه سمحه سهله؛ براساس قاعده شريعت در طهارت و نجاست احتمال 
ضعيف مورد اعتبار است در حالى كه از لحاظ تحليل و تحقيقى احتمال ضعيف اعتبار ندارد. دو جا احتمال اعتبار دارد:١.‏ در 
باره طهارت» ؟. در مورد شبهات دماء و فروج و ديون. بنابراين درباره همين مسئله يمادهايى كه از خارج مى آيدء حتى اكر 
احتمال ضعيف هم اككر داديد كه ممكن است دست با رطوبت كفار تماسى قرار نكرفته باشد بنابر نجاست كفار جون ما كفتيم 
عند المحققين كتابى نجس نيست. على اساس اينكه كفار نجس باشند» احتمال ضعيف هم بدهيم كه ممكن است دست شان 
اصابت نكرده باشد براى قاعده طهارت كافى است. 


سوال: 


جواب: فقط در مورد لحوم و جلود قاعده ديكر داريم قاعده عدم تذكيه كه آنجا بايد تذكيه احراز بشود و در بقيه مسائل 
ماكولات و آشاميدنى ها و لباس و همه اين جيزها و يمادهايى كه از خارج مى آيند» از اساس محكوم به طهارت است. ممكن 
است كفته بشود كه اينككونه حمل بر طهارت بكنيم ولى در واقع نجس باشد و با نجاست ها مخلوط شده باشد مثلا با بول و دم 
واينهاء جوابش اين است كه نجاست و طهارت شرعاً واقعى نيستء نجاست و طهارت اعتبارى است. هر جيزى را كه شرع 
نجس اعتبار كند ولو باطنش ياكك باشد نجس است. و هر جيزى را كه شرع طاهر اعتبار بكند ولو حقيقتش ياكك باشد نجس 
است. جون طهارت و نجاست اعتبار محض شرع است و اين معناى شريعت است و الا از باب مثال استفراغ را ممكن است 
نجس اعلام بكند و ممكن است بول را ياكك مى كرد. ما تابع اعتبار شرع هستيم. بنابراين در موردى كه دست جرب باشد در 
حالى كه جرم محسوس باشد و يكك احتمال حائل بودن جرم نيست و اعتناء نكنيد. و الا اكر ديده شد كه جرمى است و رنكك 


ص: 708 


سوال: 


جواب: مانع وجود داشته قبلا و ما الان كه جرم ندارد شكك بكنيم كه آن مانع است يا نيست»ء دو تا موضوع است. موضوع اول 
جرم بوده و موضوع دوم جرم ديككر نيست» يس استصحاب در صورت تعدد موضوع اركانش تمام نيست و قضيه متيقنه جرم 
دار بوده و قضيه مشكوكه بلا جرم است اين اولاً و ثانيا كاهى ما سابقه جرم نداريم اصلاً جربى برسد بدون اينكه احساس بشود 
از ابتداء كه جرم دارد آنجا استصحاب عدم مانع بكنيم؛ و استصحاب عدم مانع هم جا دارد. بنابراين برمبناى سيد هم 
استصحاب عدم ازلى جا دارد و هم اصاله الطهاره. بنابراين همان كه در فتوا آمده است دستى كه جرب شده باشد تا وقتى را 


مسائل مطهرات 11/11/7١‏ 


0 30010 ع5 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


لله ع 


مسثله ع7 سيد طباطبابى يزدى قدس الله نفسه الزكيه م فرمايدة «الظروف الكبار التى لا يمكن نقلها كالثب المكيت فى الأرض 
ونحوه إذا تنجست يمكن تطهيرها بوجوه: حب ظرف هاى بزركك و بشكه هاى يراز آب و ظرف آب بزركى كه در كنار 
خيابان ها فى سبيل الله وقف مى كنند و نذر مى كنند مثل بشكه براز آبء اكر اين ظرف ها نجس بشود راه تطهيرش را سيد 
بيان مى كند. راه تطهير هم فتوا نيست بلكه مساعدت است. مى خواهيد قبول نكنيد و مى خواهيد از راه ديكرى را خودتان 
الان انشاء و اعلام بكنيد. 


ص: احلان 
جهار راه تطهير عرفى حبٌ 


مى فرمايد: جهارتا راه براى تطهير آن كفته شده است: «احدها : أن تملأ ماء ثم تفرغ ثلاث مرات»» هر دفعه ير كند و خالى 
كند كه سه بار اين عمليات انجام بككيرد براى اينكه تطهير اناء نياز به سه بار تطهير دارد. منتها يكك مشكل دارد كه خالى كردن 
آن است. «الثانى : أن يجعل فيها الماء ثم يدار إلى أطرافها بإعانه اليد أو غيرها ثم يخرج منها ماء الغساله ثلاث مرات»» آب را 
داخل آن ظرف قرار بدهد با دست خودش بجرخاند به ديواره آن ظرف و بعد از كه به كل ديواره ظرف جرخانده شد آنكاه 
آب را بيرون بياورد و آب دوم را بريزد. طبيعتاً در اين صورت آب ديكر كامل نيست كه نياز به اداره و كرداندن دارد. «الثالث 
: أن يدار الماء إلى أطرافها مبتدأ بالأسفل إلى الأعلى» از قسمت يايين ديواره آن ظرف بككيرد و شروع كند به تطهير تا آخر و 
به تدريج تا كل ديواره را شستشو كند و بعد از كه تمام شد اكر آب باقى مانده بود در كف ظرف دوباره همين را انجام بدهد 
تا سه بار تكرار بشود و تغسيل صورت بككيرد. و بعد هم «ثم يخرج الغساله المجتمعه ثلاث مرات). 


تزاف اجام جؤاا جك ره معام ار 


جواب: اولآ اين مسائل اين است كه يكك جسمى و يكك ظرفى نجس شدهه اين طريقه تطهيرش اين است كه سه بار با آب 
شسته شود. اصولى و اساسى آن اين است كه ير بكنيد يا كمتر از ير و تكان بدهيد و بيرون بريزيد. اما اكر ظرف ثابت بود كه 
قابل تكان دادن بود اكر آب زياد داشتيد ير كنيد و خالى كنيدء اينها طريقه عرف است و اينها ربطى به دستور شرع ندارد. 
دستور شرع اين است كه سه بار تطهير بشود اين سه بار را سيد خواسته كه تمام احتمالات را بكويد. اكر آب كم داشتيد و 
نتوانستيد ير و خالى كنيد؛ بار دوم آب بود و بككردانيد در كل ديواره تا اينكه همه ديواره را فرابكيرد و بعد غساله اش را بيرون 
بويزيك وعنه باز به همين شكل: «الغالث :أن نذا الماء إلى أطرافها»منظور از اطراك ديواره دال آن رق استخ آف قلي 
است و شير نيست ولى ياكك است و با يكك ظرفى است از آن يايين شروع مى كند. قسمت يكك وجبى اش را يكك بار آب مى 
كيريد و بعد سه وجب بعدى به تدريج اين مى شود تطهير از يايين به بالاء اين را مى كويد اشكال ندارد «ثم يخرج الغساله 
المجتمعه ثلاث مرات»» غساله را ثلاث مرات خارج نمى كنيد در هر تطهير غساله را خارج مى كند. «الرابع : أن يدار كذلكك) 
آب همينطور كردانده و جرخخانده بشودابة اطراف يعنى به ديواره داخلى اين ظرف «لكن من أعلاها إلى الأسفل» كه از ابتداء 
شروع كنيد وازدم در بشكه شروع كنيد و آن آب قليلى كه است وجب به وجب مثلا سه وجب است وجب اول را ريختيد 
بكك ظرف آب بعد ظرف دوم وجب دوم و ظرف سوم وجب سوم, رجب سوم كل ديواره را شستشو كرد آبى كه باقى ماند 
بيرون بياوريد. سه بار اين عمليات را انجام بدهيد. «ولا يشكل بأن الابتداء من أعلاها يوجب اجتماع الغساله فى أسفلها قبل أن 
يغسل» ومع اجتماعها لا يمكن إداره الماء فى أسفلها» مى كويد اشكال نشود به اينكه اكر عمليات شستشو از ابتداء شروع بشود 
موجب مى شود كه غساله در آن يكك وجبى يايينى ظرف جمع بشود و غساله هم كه نجس است قبل از اينكه آن يكك وجب 
بابين شستشو شده باشد غساله آنجا جمع مى شود يس يايين شستشو نيست. وبا جمع شدن غساله در آن يكك وجبى يايين 
جطورى عمليات را انجام بدهيد. اين اشكال استء مى كويد «و لا يشكل» اين اشكال را مطرح نكنيد «وذلكك لأن المجموع 
يعد غسلا واحدا» براى اينكه هرجند از بالا شروع شده است ولى آن قسمت يايين ظرف با قسمت بالايش از لحاظ شستشو در 
عمليات يكك عمل واحدى است. همين جا كه غساله جمع شده در حقيقت عمليات تغسيل است نه اينكه بكُوييم آنجا عمليات 
تغسيل ندارد و يك محل جمع شدن غساله است تا اشكال بكنيد. كل آن جدار سه مرحله اى بود و با هم وصل استء از بالا 
شروع شده است تا تمام نشده است غسل واحد است و در آخر كه غساله را كه بيرون مى آوريد يك غسل واحد متحقق مى 


شود. وبعد الاجتماع يعد المجموع غساله واحده به اعتبار شرعى 


ص: لضن 


آيا تطهير ابزار اخراج غساله هر بار لازم است؟ 


«ولا- يلزم تطهير آله إخراج الغساله كل مره؛ لازم نيست تطهير ابزار اخراج غساله هر مرتبه جون شير آب نبود و با ملعقه بزركك 
يا يكك ظرف هاى بز ركى با آن آب را بيرون بياورند آن آلت وابزار بيرون آوردن آب جه حكمى دارد؟ هر مرتبه اى كه سه 
غساله اى كه ياكك است غساله متعقبه به تطهير است» آخرين غساله ياكك است اما غساله اى كه عين نجاست همراه اش هست 
قطنا تكسن الث ورطساله ومتط كه حسآله تسقيد قبيت خخ اعيلاف نكرو طبياله مناه د ظليا زرك ياك انك حال اين 
ابزار يا آلت جه حكمى دارد؟ آلت و ابزار بايد هر نوبت تطهير بشود يانه آن نجس نشده. با آن ملعقه بزركك آن آب را 
بيرون آورديدء نوبت اول درست شد حالا دوباره آن ملعقه كه آلوده شده است به غساله حكمش جيستء مى توانيد با همان 
ملعقه آب نوبت دوم را بيرون بياوريد يا آن را بايد تطهير كنيد. متن مى فرمايد: تطهير آلت و ابزار اخراج غساله هر مرتبه لازم 
نيست. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل اين مطلب عبارت است از اطلااق موثقه عمار از امام صادق عليه 
السلام: «سثل عن الكوز و الاناء يكون قذرا كيف يغسل و كم مره يغسل قال يغسل ثلاث مرات يصب فيه الماء فيحركك فيه ثم 
يفرغ منه ثم يصب فيه ماءٌ آخر فيحرّك فيه ثم يفرغ ذلك الماء» (1) . اين حكم و اين راه تطهيرى كه در متن عروه آمده است 
در حقيقت بركرفته از همين متن موثقه است. و سيد الحكيم مى فرمايد: اولا-طريقه و روش تطهير مطابق با ظاهر موثقه آن 
طريقه دوم است كه «ان يجعل فيه الماء ثم يدار الى اطرافها باعانه اليد)» كه در متن آمده است «يصبٌ فيها الماء فيحرٌ كك فيه) 
اين مطابق با ظاهر موثقه است. و ثانياً اطلاق موثقه اقتضاء مى كند كه اكر آلتى و ابزارى كه اين آب را از ظرف بيرون مى 
كند اكر نياز به تطهير داشت بايد بيان مى شدء جون تركك استفصال شده است مولى در مقام بيان بوده است مقتضاى اطلاق 
مقامى على الاقل اين است كه آن ابزارى كه آب را بيرون مى آورد نياز به تطهير مره ثانيه ندارد واو به تبع همان ظرف 
خودش تطهير مى شود و نياز به تطهير جداكانه ندارد (1) . اين دليل اول براى عدم احتياج ابزار تطهير به تطهير مجدد بعد از 


اخراج غساله. 
اماع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص2 ابوابنجاسات» باح ١‏ ط اسلاميه. 
-"١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ؟؛ ص /ا. 


وال كؤق:ق قاد !نا الى اقاعون جد كو راسك كدنازييه آبزار تدارة باهو اناءتو | شام من شوة؟ 


جواب: منظور از كوز كه همان كوزه است و اما اناء ظروفى براى طعام و براى اكل و شرب لذا ظرفى را كفتيم كه شكك بكنيم 
كه جزء اناء است يا نيست وقتى كه متنجس بشود حكمش جيستء» شكك در انائيت مساوى با عدم اناء است. موضوع حكم 
بايد احراز بشود مخصوصا جايى كه تشخيص موضوع به دست مكلف باشد. موضوع مشكوك هيج كاه از لحاظ شرعى منشأ 


سوال: فقهاى قديم فقه حكومتى در دست شان نبوده اما الان هزاران سوال قوه قضائيه از حوزه دارد 


جواب: ظاهرش را ببينيد كه بحث شستن ظرف است ولى در داخل اين بحث جقدر قاعده و نكته مى كوييم. كه ما به كليات 
كه دست يبدا كنيم. ما از اين بحث ها نكته ها و قواعدى داريم كه به دست مى آوريم و كار مى كنيم. دليلى كه درباره عدم 
احتياج تطهير در مورد ابزار بود كفته شدء نكته اول اين بود كه اطلاق موثقه آنجا است 


قاعده عدم تنجيس مغسول بالغساله 


و دليل دوم اين است كه تغسيل يا غساله هيج كاهى مغسول را تنجيس نمى كندء قاعده عدم تنجيس مغسول بالغساله كه منشأ 
اين قاعده ممكن است همان عسر و حرج باشد. اككر بناء بشود كه مغسول با غساله تنجيس بشود ديكر اصللا تغسيلى صورت 
نمى كيرد. هر موقع شئ اى را تغسيل كنيد آن شئ اى كه مى خواهيد تغسيل بشود غساله به آن رسيده و نجس بشود» يس 
مما تظوين امكان نذا رف بقاذ كم حدف ال انيت كدان تسن انيت كنار سول افكت امفليلن كد روف وي 
شود واز آن بيرون مى آيد و در داخل آن دستمال نفوذ مى كند غساله است. غساله شئ متنجس هم نجس استء اكر غساله 


شئ متنجس مغسول را تنجيس بكند يس تطهير امكان ندارد. يس قاعده اين است عدم تنجيس مغسول به وسيله غساله خودش. 


ص: لكو 


سوال: 


جواتكة عوسا له إولق ١١‏ 5ن لزدم يه عن تحس واهاك نلعا تعن تددر عدا لدافيه | كر لوده بعصي تجافة تتاعتة جد حك 
است و غساله اخير كه مزيله است و متعقبه به تطهير است ياكك است. در اين غساله اولى و ثانيه كه كفتيم غساله نجس است 
بعد از اينكه غساله نجس بود غساله خود مغسول را نجس نمى كند. اكر بناء باشد غساله خود مغسول را نجس بكند تطهير 
امكان ندارد. هر قدر آب به شئ متنجس بريزيد آن آب فوراً شد نجس و نجس كه تطهير نمى كند يس تطهير ممكن نمى 
شود. بنابراين غساله خود مغسول تنجيس نمى كند. بر اساس اين دو نكته آلت و ابزارى كه آب رااز داخل ظرف متنجس 


بيرون بياورد محكوم به طهارت است و حكم همان ظرف را دارد و نياز به تغسيل مستقل ندارد. 
سيد الخوئى و جمعى و شهيد در روضه بيانى دارند كه اين خلاف قاعده است 


اما سيدنا الاستاد و جمعى از فقهاء و شهيد در روضه قدس الله اسرارهم بيانى دارد كه اين قاعده يعنى عدم تنجيس مغسول به 
وسيله غساله خودش خلاءف قاعده تنجيس منتجس است. هر جا ملاقات با متنجس صورت بككيرد تنجيس به عمل مى آيد و 
قاعده هم جزء وجدانيات است و شكى در آن نيست. مطلبى كه اينجا آمده است خلاف قاعده است و هر جيزى كه خلاف 
قاعده بود بايد به قدر متيقن و حداقل بسنده كرد. اينجا ما بايد به حداقل اكتفاء كنيم كه حداقل آن اين است كه حكم بكنيم 
به عدم تنجيس آن آلت و ابزار تا وقتى كه داخل عمليات اخراج آب از داخل ظرف باشد و اما اكر عمليات تمام شد و بعد آن 
ملاقه بيرون بود منتها ملاقات با غساله كرده و غساله هم كه نجس بوده و ملاقات با نجس تنجيس مى كند. در اينجا دليلى بر 
استثناء و دليلى بر طهارت نداريم. بنابراين استثنائى كه شده است يا براساس عسر و حرج و يا براساس مساهلت و سماح ابزار 
در حال تغسيل محكوم به طهارت است و غساله اش مغسول را تنجيس نمى كند اما اككر از حالت تغسيل بيرون آمد و خودش 
هم باغساله نجس ملاقات كرده بود جه دليلى داريم بر عدم تنجيس؟ بنابراين براساس قانون ملاقات با نجس و قاعده 
منجسيت متنجس 1ن ابزار كه بيرون آورده شد محكوم به نجاست است و بار دوم كه مى خواهيم آب را از ظرف خارج كنيم 


بايد آن را مستقلا تطهير بكنيم. 


ص: ا اه 


سوال: 


جواب: اين قاعده دوم استثناء بود» آن عموم قاعده را استثناء كرد فقط در اين مورد. غساله هميشه كه متنجس است تحت 
قلمرو كاده متعسيت معحسن ات مكر ثيه ب حال تفسيل كه نون أن جالت خياله خره سول را تحس تمى كند كه اين 
استثناء هم وجه دارد كه عسر و حرج بلكه امكان تطهير وجود ندارد و اختلا.ف نظام تطهير به وجود مى آيد بنابراين بايد 
هميشه از آب كثير استفاده بشود و از آب قليل را بايد كنار بكذاريد در حالى كه الان هم با آب قليل سر و كار داريم. 


سوال: 


جواب: قاعده تبعيت در ظرف خل و خمر است بعد از كه خل خمر شد به تبع ظرف هم ياكك مى شود. بنابراين فتواى سيدنا 
مرتبه بايد شستشو بشود و تطهير بشود مستقلاً و دوباره به عمليات اخراج مبادرت شود و الا آن آلت و ابزار محكوم به نجاست 


است. 


مسائل مطهرات 91/11/91 
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موضوع: مسائل مطهرات 
تطهير ابزار مخرج غساله 


در ضمن مسئله #" سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه ابزار و آلتى كه براى تغسيل اناء بكار مى رود لازم 
نيست مستقلا تطهير بشود بلكه در ضمن همان تطهير ظرف تطهير به عمل مى آيد. بعد مى فرمايد: «وإن كان أحوط؛؛ هرجند 
احتياط اين است كه مستقللاً هم تطهير بشود. كه شرحش را داديم و كفتيم وجهى براى طهارت آن آلت و ابزار وجود ندارد و 
بايد در هر نوبت كه در كل مى شود دو بار؛ آلت و ابزار خارج كردن آب رااز ظرف تطهير كرد به وسيله ملعقه اى كه آب 
غساله را بيرون مى كند و بعد از بيرون كردن خود آن ملعقه تطهير بشود و مطابق احتياط است و دليلى بر تطهير اين ملعقه 
وجود ندارد على الاقل شكك در تطهير مى كنيم و قاعده در شكك در تطهير عدم تطهير است. و فتواى سيدنا الاستاد هم همين 
است كه بايد تطهير بشود برخلاف انجه كه در متن سيد يزدى فتوا داده اند. 


ص: 71١5‏ 
فاصله بين غسلات ثلاث جه حكمى دارد 


فرع ديكرى را در ادامه اين مسئله سيد يزدى مى فرمايد: «ويلزم المبادره إلى إخراجها عرفاً فى كل غسله لكن لا يضر الفصل 


بين الغسلات الثلاث»» ظرف بزركى از آب نجس شد و ظرف هم ثابت است و جا به جا نمى شود, بايد آب بريزيم و شستشو 


كنيم و بعد توسط ظرفى مثل ملعقه بزركى آن آب را بيرون بريزيم؛ اين در شرائطى نوشته شده كه مثل ظروف الان كه شيرى 
از يايين داشته باشد و آب خارج بشود نبوده؛ با دست يا با ملعقه بيرون مى شده. اكر كفته بشود كه اينها از محل ابتلاء خارج 
استء مى كوييم از محل ابتلاء خارج است ولى قواعد دارد و نكته دارد و بركت دارد. مى كوييم در بحث هاى فقهى بركاتى 
است هرجند اثرى نداشته باشد كل فضا و جوٌ مذهب و قدرت واين انقلاب از يشتوانه فقه در دنيا خودش را نشان داده است و 
حركت كرده استء اكر فقه نبود نه انقلابى بود ونه قدرتى بود ونه شخصيتى و نه اعتبارى. مى فرمايد: بايد به اخراج غساله 
مبادره كرد جون ظرف است و سه بار بايد تطهير بشود. بار اول كه تطهير انجام شد اخراجش بايد زود انجام بشود و تاخير 
صورت نكيرد. براى اينكه اولاً از لحاظ تحليلى اكر باقى بماند آنجه كه سيد الحكيم مى فرمايد ممكن است استقذار شدت 
بيدا بكند كه يكك امر طبيعى و علمى است. و اما از لحاظ نصوص مبادرت به اخراج براساس قانون عبوديت و مولويت كه در 
اوامر كفتيم كه امر دلالت بر وجوب وضعاً نمى كند اما براساس قانون عبوديت و مولويت دلالت مى كند ودر فوريتش هم 
اين حرف را زديمء از خود امر فوريت استفاده نمى شود ولى از قانون عبوديت و مولويت فوريت هم استفاده مى شود. اطاعت 
اقتضاء مى كند كه اكر مانعى نداشته باشد مبادرت كند. بنابراين وجهى كه درباره مبادرت كفته شده است هم تحليل علمى و 
هم براساس اقتضاء نصوص مسئله خواهد بود. بعد مى فرمايد: «لكن لا يضر الفصل بين الغسلات الثلاث»» اما سه تا غسله را اكر 
از هم فاصله بدهيد مثلا يك غسله يكك ساعت قبل و غسله دوم دو ساعت قبل باشد عيب ندارد و فاصله اشكال ندارد. جون 
دليلى بر موالات وجود ندارد. اين متن است. اما باز هم تحقيق اين است كه اين غسلات متعدّد در حقيقت يكك تطهير است و 
روش آن تعدّد است, يكك تطهير داراى تعدّد است. اين يكك تطهير براساس فهم عرف و براساس جمود بر مدلول نصوص بايد 
هيئت اتصاليه اش محفوظ باشد. يكك عمليات است و بايد على الاتصال به شكل موالات سه بار تغسيل انجام بككيرد حداقل 
مقتضاى ظهور و قدر متيقن و متفاهم عرف اين است اما فاصله ايجاد بشود و فاصله عيبى نداشته باشدء به دليل نياز دارد و 


خلاف مقتضاى ظهورات است. بنابراين آنجه كه به نظر مى رسد و تحقيق ه 0 بايد فاصله بين غ ت هم عرفاً ايجاد نشود. 


ص: 106 


قطراتى كه از ابزار مخرج غساله مى ريزد جه حكمى دارد 


بعد مى فرمايد: «و القطرات التى تقطر من الغساله فيها لا بأس بها»» وقتى كه غسله اول را انجام داديد و با ظرف غساله را بيرون 
مى آوريد قطراتى مى ريزد از اطراف آن ظرف آلت و ابزار بيرون كردن غساله. مى كويد آن قطرات يكك حكم تازه اى 
ندارد كه تنجيس بكند و به آن قطرات اعتناء نمى شود. سيد الحكيم مى فرمايد: حكم اين قطرات همان حكم آلت و ابزار 


راه تطهير ظرف ثابت براى غير ثابت هم است 


١و‏ هذه الوجوه تجرى فى الظروف غير المثبت أيضا و تزيد بإمكان غمسها فى الكر أيضاء و مما ذكرنا يظهر حال تطهير الحوض 
أيضا بالماء القليل». مى فرمايد: اين جهار طريقه اى كه براى تطهير ظروف ثابت كفتيم براى ظرف قابل انتقال هم مى توانيد 
همين جهار وجه را بكار ببريد» مضافا بر اينكه در غسل قابل انتقال غمس در كرٌ هم ممكن است و اسهل است. كه اكر بناء 
بشود ظرف ثابت نباشد راهش اين است كه آدم ظرف را ير كند و بركرداند و براى بركرداندن طريقه تطهيرش راحت تراست 
تا به وسيله ملعقه اى آن آب را از داخل آن ظرف بياورد. اككر ظرف ثابت نبود» وجه ينجم دارد. اما اين وجه ينجمى كه ما مى 
كوييم اشكال نيست جون اينها فتوا نيست و حكم شرع نيست بلكه طريقه عقلاييه براى تطهير و شستشو است و وجه ينجم اين 
شد كه اكر ظرف قابل انتقال بود و سر جايش ثابت نشده بود مى شود آب را بريزيم و ظرف را تكان بدهيم و بركردانيم» سه 
بار اين عمليات را انجام بدهيم تطهير ظرف صورت مى كيرد. 


ص: م 


سوال: 


ياسخ: تعدّد حكم شرع استء تعدد تغسيل كه سه بار ظرف متنجس بايد شسشتو بشود اما آن شستشو به جه صورت باشدء 
صورت و شكل شستشو عرفى است. مى فرمايد: «و مما ذكرنا يظهر حال تطهير الحوض أيضا بالماء القليل»» همين ظرف ثابتى 
را كه درباره اش بحث تطهير را بيان كرديم درباره حوض هم همين است كه كمتر از كرٌ باشد. حالا كفته بشود كه با شلنكك 
آب تطهير بشود. ولى اين مسائل وقتى كفته شده است كه از اينها خبرى نبود و فقط حوض بود و ظرف بود و ملاقه بود. اكر 
جنانجه حوض نجس بشود طريقه تطهيرش همان جهار قسم بود كه كفتيم و ينجم ندارد جون حوض ديكر ثابت است و قابل 
الال توب 


ليوانى كه معد براى شرب است حكمى كه سه بار تغسيل است غفلت شده 


اما ليوان و استكان كه اناء استء غسل اناء تعبداً به هر نجاستى كه باشدء به نجاست خنزير و اينها باشد كه سبع مرات است» و 
به نجاست غير خنزير و اينها مثلا با بول و خون ظروف بايد سه بار تطهير بشود. اينها را غفلت كرديم. اشكال اين بود كه بعضى 
ها از ظرف هاى يزركّى استء اينها جه مى شودء سيدنا كفتند كه منظور از اناء در لسان نصوص آن ظروفى است كه معد براى 
اكل و شرب باشد. ليوان و استكان مستفيّما معد و آماده ذه برا اكل. و شرت اشت::لذا اكر فحس شود بايذ سه بان تستفو 


بشود و درباره مخصوصاً ليوان هيج كسى نمى تواند بكتُويد كه ظرف نيست. 


ص: /1 


سوال: با آب كثير كه الان تطهير مى شود يكك مرتبه كافى است. 


جواب: قول صحيح اين است كه تعدّد بين كثير و قليل فرقى نمى كند. بنابر فتواى كسى كه بككُويد آب قليل و كثير فرق دارد 
كه خوب است اما اكر كفتيم كه احتياط هم اين است كه در تطهير و تعدّدى كه آمده است مقتضاى تعدّد و مقتضاى جمود بر 
نصوص اين است كه آب قليل باشد يا كثير باشد بايد تعدّد رعايت بشود. اما يكك مسهّل دارد و آن اين است كه يقين به 
نجاست ليوان ها در اين مواردى كه ما مى كُوييم ليوان ها آلوده شدء يقين حاصل نمى شود. مثلا بجه ها دست مى زند و 
آدمى كه بى احتياط است دست مى زندء اين جيزها ييش مى آيد. ولى اكر ديديد يكك شارب الخمرى يا يكك قطره خون و 
بولى مثلا-رسيد به ليوان و يقين كرديد حكمش فقط تطهير ثلا.ث مرات است و اين مطابق با احتياط و مقتضاى جمود بر 
تفسوصى اكه انا اضبالة الطهاوه كارساق اسكيى قطبا شن سحن ترقا خافينا فى شود و سان قادن ارك كد رقي 
وجدانى باشد. احتمالات هرجند بالا بككيرد در قاعده طهارت شبهه و اشكالى ايجاد نمى كند. 


مسئله 7387 


مسئله 77 «فى تطهير شعر المرأه و لحيه الرجل لا حاجه إلى العصر و إن غسلا بالقليل» لانفصال معظم الماء بدون العصر)ء موى 
سر خانم ها اكر متنجس شده باشد و ريش مردانى كه ريش بلندى مى كذارند اكر متنجس شده باشد نياز به عصر ندارد. براى 
اينكه وضعيت و ساختار طورى است و اعلى و اسفل دارد كه با ريختن آب عصر صورت مى كيرد و انفصال صورت مى 
كيرد. ما در شستشو انفصال غساله را لازم داشتيم و انفصال غساله صورت مى كيرد و نياز به عصر نيست. اشكالى كه شده 
است از سوى سيد الحكيم و همينطور سيدنا الاستاد كه كاهى اين موهاى سر و ريش خيلى ير حجم و ير يشت است و به 
سادكى آب خارج نمى شود و نياز دارد كه آن را با فشار و عصر خارج بشود (1) . كه اين ديكر خود مكلمف وظيفه دارد 
تشخيص بدهد در اينجا تشخيص نه مال عرف است و نه مال شرع است بلكه تشخيص براى خود مكلف است. اينها مسائلى 
است كه متفرع بر مطالب قبلى ما بوده. يكك نكته اى را درباره همين فروع را كه تا حالا كفتيم اين است در اين موارد فرض 
اين است كه يقين به نجاست داريد و اين عمليات را كه انجام مى دهيد شكك در تطهير مى شود و يقين به تطهير حاصل نمى 
شودء بنابراين زمينه براى دو تا اصل فراهم است هم استصحاب نجاست و هم اصاله عدم تطهير» اما جواب از استصحاب اين 
است كه موضوع تغيير كرد و ديكر آن موضوع كه قبلاً مورد يقين ما بود آن موضوع ديكر الان نيست. بنابراين ما در صورتى 
كه شكك بكنيم» شكك مى شود در حد يكك شك ابتدايى جون ارتباطش با متيقن قبلى قطع شده؛ كه در اين صورت شكك مى 


شود بدوى. 


ص: 516 
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مسئله /75 


مسئله 8: «إذا غسل ثوبه المتنجسء ثم رأى بعد ذلكك فيه شيئا من الطين أو من دقاق الاشنان الذى كان متنجساء لا يضر ذلكك 
بتطهيره بل يحكم بطهارته أيضا لانفصاله بغسل الثوب». لباس متنجس را با صابون شستيد بعد از تطهير ديديد كه قسمت خرد 
شده از صابون در داخل آن ظرفى كه تطهير كرديد مانده؛ اينجا جه حكمى دارد؟ متن مى فرمايد: لباس متنجس را شست و 
بعد از شستن ديد كه ذراتى از خرد شده هاى شوينده؛ اشنان مواد كياهى شوينده است كه الان مواد شوينده را مثالش را زديم 
ذراتى از صابون» باقى مانده. آن لباس متنجسى كه قبلا متنجس بود و حتى آن صابونى كه نجس شده بود جون صابون در اثر 
ملاقات با متنجس متنجس مى شود براساس قاعده منتجسيت متنجس. لباس را تطهير كرديد بعد ديديد كه يكك ذراتى از 
صابون بين لباس مانده؛ براساس فتواى سيد محكوم به طهارت است. براى اينكه شستشو كه به عمل آمده اين ذرات شوينده 
انغسال بيدا كرده است جون شستشو شده است و آب نفوذ كرده و جيزى كه باقى مانده اشكالى ندارد. ولى اشكال ما اين بود 
كه در اين صورت استصحاب نجاست جارى بشود جون صابون نجس بود و خودش متنجس بود و باقى استء و هم مى توانيد 
اصاله عدم تطهير جارى بكنيد» كه استصحابش را جواب داديم كه موضوع تغيير كرده» آنكه متيقن بود صابون متنجس بود و 
قبل از غسل بود و الآن غسل انجام شده» دو موضوع است. 


ص: 55 


سوال: 


باسخ: تغيير موضوع كاهى ذاتى است و كاهى وصفى. تغيير موضوعى ذاتى مثلا جوبى نجس بود و الا-ن ذغال شده و 
استصحاب نمى شود آن نجاست جون موضوع فرق كرده؛ ذغال با جوب تغيير ذاتى عرفى دارد. و اما يكك بار تغيير ذاتى نيست 
بلكه تغيير وصفى است منتها با كم و زياد شدن وصف عرفاً موضوع دو تا مى شود. اينجا مثالش تغيير موضوع وصفى استء 
قضيه متيقنه موضوعش صابون غير مغسول بود وصف عدمى داشت الان اين صابونى كه اينجا مانده وصف وجودى بيدا كرده 
كه صابون مغسول است. عرفاً اضافه شدن و كم شدن وصف اينجنينى را در موضوع مى كوييم موضوع وحدت و اتحاد ندارد. 


با تبدل و تغيّر اين وصف موضوع هم عرفا فرق مى كند. 


سوال: اتحاد حقيقى ملاكك اسث يا اتحاد اعتبارى؟ 


جواب: اتحاد عرفى استء در اصول از اتحاد و وحدت كه صحبت مى كنيم فلسفى نيست كه حقيقى يا حكمى يا اعتبارى بيان 
كنيم بلكه اينها اتحادش عرفى است. 


فرق است بين شكك در اصل تطهير و بين تاثير تطهير 


اما جواب از اصاله عدم تطهيرء اكر وجداناً شك در تطهير بود موضوع براى اصل عدم تطهير آماده است و ديكرى راهى براى 
نفى و منع اصاله عدم تطهير نداريم. اما اينجا تطهير به عمل آمده اما شكك بشود كه اين تطهيرى كه به عمل آمده اما اين تطهير 
وأقعا اف كالشنكه اال نمدا در جد فك شكفادق تظوين اتيك لكر شك قاور تقو 'تطهير أت لد شكك دن تطوين قرف ادق بي 
شكك در اصل تطهير و شكك در تاثير تطهير» در شكك در اصل تطهير اصل عدم تطهير است اما شكك در تاثير تطهير اعتناء نمى 
شود و خلاق قاعده أسث] قاغذه ابن راست كه اثر او موثر جذا تست ١‏ كز يكو يرد تظهير تودة و اكز نكل اشته:است تفكبكك "بين 
اثر و موثر مى شود و طبق قاعده تطهير كه آمد اثركذارى هم است جايى كه قابليت تطهير وجود داشته باشد. بنابراين شكك در 
تاثير و شكك در اصل» تمامى عناوين اينكونه است» اكر شكك در اصل بود شكك عدمش است اما يقين بر تحقق بود و شكك در 
تاثيركذارى اش بودء به اين شكك اعتناء نمى شود. اكر بناء بشود به اين شكك اعتناء بشود اختلال نظام اجتماعى به وجود مى 
آيد و خلاف اقتضاى طبيعى است و تفكيكك بين موثر و اثر است. اصل طبيعى ملازمه بين موثر و اثر است و تفكيكك بين اثر و 


دو جخلواق فاعده نيكم 


ص: لور 


فردا بيست و دو بهمن سالروز انقلااب اسلامى است, ما حديثى از امي رالمومنين سلام الله تعالى عليه كه «افضل الفضائل 
الانصاف». بهترين فضيلت ها انصاف است. انصاف اين است كه هر جيزى را كه بررسى مى كنيد عيبش را كه ديديد هنرش را 
هم ببينيد. نقطه منفى اش را ديديد نقطه مثبتش را هم ببينيد. اين انقلاب بحمد الله به رهبرى امام صورت كرفت» مردم شكايت 
مى كنند كه اقتصاد مشكل دارد»ء بله ممكن است و ما قبول مى كنيم اما مثبتاتش را فكر كنيد. بى تعارف الان همين حوزه 
علميه به نام جامعه المصطفى از كل دنيا دانشجو و طلبه عاشق دارد, مككر مى شد اككر انقلاب نبود؟ اين حقير كاهى مى روم 
براى اين آفريقايى هاى عزيز مخصوصا يكك جلسه با ساحل عاجى ها داشتم» يعنى بعد از كه آدم صحبت مى كند مى داند كه 
اينها نسل و نزاد نجاشى استء اين نفوس از همان انقلاب آمد و دنيا را به نور ولايت اهل ببت روشن مى كند. اين يكك اثر 
قطعى است. الا-ن مقايسه كنيد هيج كجاى دنيا به اندازه حوزه علميه قم نيست و هيج دانشكاهى در حد جامعه المصطفى 
نيست. حالا ‏ جند تا كرانى كه شده است قبول مى كنيم و مشكلات جانبى هم دارد. نكته دوم هم در جهت يبشرفت هاى 
صنعتى و يبشرفتى كه الان جمهورى اسلامى ايران از لحاظ صنايع و صادراتى فناوارى و معالجات يزشكى در حد كشورهاى 
صاد ركننده است. كفته مى شود كه از آلمان براى معالجه قلب و جشم و كليه واينها ايران مى آيد جون اينجا ارزان تر است و 
عين آن عمليات را انجام مى دهد. و فناورى هاى جديد جيزى نيست كه دست كم كرفته بشود. كشورهاى منطقه اطراف از 
صنايع ساخت و توليد جمهورى اسلامى در بازارهايش زياد است. در قدرت دفاعى در بين كشورهاى اسلامى اين كشور به 
قول امام خمينى متعلق به ولى عصر قدرت اول نظامى منطقه است. در يكك مجله اسرائيلى رسمى دولتى مى كويد آقاى سردار 
سليمانى بايد در يى انتقام نباشد ما سردار الله دادى را نمى فهميديم كه آنجا هستء لبنانى ها را زديمء بى انتقام نباشند» افتخار 


ص: كور 


مسائل مطهرات 41/11/78 
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مسئله 9" از فروع تطهير 


مسئله 9: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فروع تطهير به آب را بيان مى كند. بحث مطهريت آب را فقهاً نصاً 
اجماعاً بحث كرده ايم و الان فروعش را بيان مى كنيم كه 5١‏ فرع است. فرع 4: «فى حال إجراء الماء على المحل النجس من 
البدن أو الثوب إذا وصل ذلكك الماء إلى ما اتصل به من المحل الطاهر على ما هو المتعارف لا يلحقه حكم ملاقى الغساله حتى 
يجب غسله ثانياً بل يطهر المحل النجس بتلك الغسله). مى فرمايد: در حال اجراء آب و ريختن آب بر محل نجسى از بدن مثلا 
مج دست نجس شد و آب ريختيم به اين مج دست يا ثوب كه آستين لباس نجس شد و آب ريختيد اين آب از مج دست آمد 
به روى دست و به محل طاهر كه در مجاور محل متنجس قرار دارد ولى به اندازه متعارف مثلا مج دست و يشت دست نه مج 
دست و شانه يا يشت سر آدم كه غير متعارف است. در صورتى كه آب غساله به محل طاهرى كه آن محل طاهر مجاورى 
باشد با محل متنجس حكم ملاقى غساله ندارد تا اينكه آن را مجدداً بار دوم تغسيل كنيد بلكه طاهر مى شود محل نجس يعنى 
عبان محل مجاور كمي غييلة الى كه شين را سكو كرد ايل 


و كذا اذا 


«وكذا إذا كان جزء من الثوب نجساً فغسل مجموعه؛ كه به همين منوال است يعنى قسمتى از آن ثوب نجس بود و الان كل آن 
ثوب را تطهير كرديد غساله اى كه رسيد به محل طاهر بايد تطهير بشود. نياز به تطهير ندارد و به همان غسله واحده تطهير 
صووت»فى كيره رقلا نقال إن النتذان الطاغر سجس بيده الخسله فلا تكفيه اتتكال لكود كه مقدار طاهر معلا وسط اسفين 3 
لياق سيق ياكة بود و ا امقذار طاغر فجي شذابه عمين عسل كةوسط استيى را شستغو كرديد بس ابق غسله اف كد 
تنجيس كرده تطهير نمى كندء و لازمه اش اين مى شود كه غسله اى كه تنجيس كرده تطهير بكند. «بل الحال كذلكك إذا ضم 
مع المتنجس شيئاً آخر طاهرا» حكم همين است كه اكر منضم بشود با شئ متنجس شئ ياك ديكرء همين حكم را بيدا مى 
كتد: متاك ذو انا انكقرك» يكك اتككرق فحس بود ودر عمال تطيير ات اله رخف يد ادكقت ذركرق كه ياكه بود اين 
انكشت آب غساله به آن رسيده و غساله هم نجس استء بنابراين آن محل طاهر نجس مى شود و جيزى كه تنجيس مى كند 
كه تطهير نمى كند. «كذلكك إذا ضم مع المتنجس شيئاً آخر طاهرا وصب الماء على المجموع فلو كان واحد من أصابعه نجساً 
فضم إليه البقيه؛ يكك انككشتش نجس بوده و در حال تطهير همه با هم منضم كرده. آب را ريخت روى آن «و اجرى الماء عليها 
بحيث وصل الماء الجارى على النجس منها الى البقيه ثم انفصل تطهّر بطهره)» جوابش اين است كه اين شئ واضحى استء 
بك انكشث كه نجس بشود و آب را بريزيد بقيه انكشت-:ها رافرا بكيريد شكى در آن نيسث و ارتكاز عرفى اين اسث كه 
همه اش ياكك مى شود. «وكذا إذا كان زنده نجساً فأجرى الماء عليه فجرى على كفه ثم انفصلء فلا يحتاج إلى غسل الكف 
لوصول ماء الغساله إليها وهكذا» نياز به اين نيست كه غساله آن آب نجسى كه آمده است در محل مجاور خودش را فر ا كرفته 


ص: 777 
دو نكته 


دليلش دو نكته است: .١‏ مى دانيم قاعده اوليه تنجيس است كه همان منجسيت متنجس است بنابراينكه غساله هم متنجس 
باشد. اككر غساله ياكك باشد كه جايى براى بحث نداريمء بنابر اينكه غساله متنجس باشدء آن قاعده در بحث تطهير براساس 
سيره قطعيه تخصيص خورده است. اكر بناء بشود كه قاعده تخصيص نخورد تطهير اصلا ممكن نيست. هر آب قليلى كه بريزيم 
روك انسسين زا هي هن قود و ورك اناك جا زاف قطي ال كر امدق واكن #اغدم متصييسن و ركه الك ره سيره 
قطعيه. مضافا بر اين سيره قطعيه سيدنا الاستاد مى فرمايد: دلا-لت اقتضاء هم در اينجا وجود دارد. منظور از دلالت اقتضاء در 
اهنا اتقياء يك لطي بك اميد سكاو ا عات ان تشبارطت الكا لس تدب ادن سياف للتيديك تفيل نكاد 


اصطلاح فقهاى قبل از تطور اصول به آن مى كفتيم اصل. سيدنا مى فرمايد: اينجا دو نكته است: هم سيره و هم دلالت اقتضاء. 


كلام سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مضافاً بر سيره ارتكاز عرف هم همين است و ادله تغسيل هم تنزيل مى شود در 
همين معناى عرفى كه صب ماء و غسل متنجس كه در نصوص آمله بايد تنزيل بشود به همين معنايى كه عند العرف مرتكز 
است و خود ارتكاز عرفى مى تواند حدود معنا براى نصوص درست كند (21 


ص: إرفضن 
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نعم لو 
اما مى فرمايد: «نعم لو طفر الماء من المتنجس حين غسله على محل طاهر من يده أو ثوبه يجب غسله) در حين تطهير اكر ترشح 


كرد از غساله و آب نه به محل مجاور بلكه به جاى دورتر به لباس يا به دست راستش را تطهير مى كند به دست جبش ترشح 
كر نوا نايد مجحدادا قطي تي ركنت حزق نا ات اله تتحيس ندمو تبان تطيين داوق نام عل تجاببه الشسالف 


اكّر بعد از انفصال غساله غساله آن غساله به محل طاهر برسد نياز به تطهير دارد 


«وكذا لو وصل بعد ما انفصل عن المحل إلى طاهر منفصل»» همينطور است حكمش و بايد تطهير مجدد كرد اكّر اصابت كند 
آب غساله بعد از آنكه انفصال بيدا كرده است از محل متنجس به جسم طاهر منفصلى. آن اولى ترشح بود و اين غساله است» 
فرقش اين است كه اين ترشح و قطره بود واين خود غساله است. آب غساله بعد از كه منفصل شد از دست راستء به دست 
جب رسيد كه ياك و طاهر بود باز هم نجس مى شود. «والفرق أن المتصل بالمحل النجس يعد معه مغسولا واحداً بخلاف 
المنفصل» فرق بين متصل به محل نجس يعنى محل مجاور كه با آن محل مغسول واححد است به خلاف منفصل كه متنجس 
جدا مى شود و نياز به غسل جدا دارد. در اين قسمت كه ترشح بشود يا غساله به محل ياكك منفصل برسدء دليل بر تنجيس 
خود ادله نجاست و قاعده منيجسيت متنجس است كه اين قاعده استثناء شده بود جايى كه موجب عسر و حرج مى شد يا 
موجب استحاله تطهير مى شدء اينجا كه محل نادرى است. 


ص: عم 


سوال: 
جواب: اينها همه اش مربوط است به آب قليل واكر آب كثير بود ترشح آن هم نجس نيست. 
اذا أكل طعاماً نجسا 


فعله +8 ذا 51ل طعاما تكسا فما حفن نيرق أستائدثاق تعلى 'تكابتة)# ابن 'سناتلن انك كه اثار دازف برائ:ظلية اثار حار 
كفته بشود كه نجس را خورديم و مال مردم هم كه نبود» بعد هم دهان مان را تطهير مى كنيم و نماز مى خوانيم. براى طلبه 
خوردن نجس آثار وضعيه دارد. اينهايى كه نجاست شرعى دارد به باطن آدم هم اثر مى كند. يكك وقتى مى بيند آدم نماز 
صبحش قضاء شدء جرا نماز صبح قضاء شد؟ رفته بودى جايى كه نمى فهميدى و كناه نكردى و طعام را خوردى كه آن طعام 
عمدى نمى كوييد اما يكك خطرى است كذب شوخى. «لا تكذب فى الجدّ و الهزل» از بيان رسول الله الاعظم صلى الله عليه و 
راستى و صداقت نداشت قلب آدم استقامت يبدا نمى كند. اين طهارت و نجاست هم همينطور استء اثر وضعى دارد» غذاى 
نجس را اكر كسى بخورد اثر وضعى دارد» باطن آدم را خراب مى كندء توفيق را كم مى كندء حافظه را ضعيف مى كندء 
ذكاوت را ضعيف مى كندء حال عبادت را مى كيرد» حال درس را مى كيرد. شما يكك وقتى مى بينيد اصللا تمام شرائط طبيعى 
است اما حسٌ درس را نداريد» جرا؟ براى اينكه مشكلى است يكك كارهايى يا يككث وساوسى مى آيد آدم مى كويد كه 
بخواب استراحت كنء تجربه كنيد اككر كسالت داريد بياييد درس كسالت تان بهتر مى شود. كسى كه بخاطر كسالت درس را 
تعطيل كند كسالتش بيشتر مى شود كسى كه به وسيله درس كسالت را تعطيل كند كسالت تطعيل مى شود. اكر كسى طعام 
نجسى را بخورد در شرائط ابتدائى خوردن طعام نجس جايز نيستء و بعد دو صورت دارد يا مضطر بشود و يا اينكه بعد از 
عودوة موعن تجتن ترةة قال اسن م عوررون فعس عاد فت العةناقن ادو «تنو ان طاقين زاف يز خاييت 
است به خاطر استصحاب نجاست. «و يطهر بالمضمضه» و ياك مى شود به وسيله مضمضه. آب دهان اكر اطراف آن شئ 


متنجس را بككيرد ياكك مى كند. يكى از مطهّرات كه براى ما از سوى فقه آمده است مضمضه است. 


ص: إحكض 


سوال: دليل بر مطهريت مضمضه داريم؟ 


جواب: آب دهان كه شئ نجس را احاطه كند مثل اينكه آب احاطه مى كند مطهر است و خودش جزء قطعيات فقه است و 
فقهاً بالاجماع و النصّ ثابت است. 


«وأما إذا كان الطعام طاهراً» فخرج دم من بين أسنانه اكر طعام ياكك بود و وقتى كه خواستيد نان را بخويد خون از لاى دندان 
جارى شدء مى فرمايد: «فإن لم يلالقه لا يتنجس». اكر آن خون بين دندان ها بود و با آن طعامى كه داخل دهان تان بود 
ملاقات نكرد نجس نمى شود. «وإن تبلل بالريق الملاقى للدم» هرجند يكك رطوبتى به وسيله ريق آب دهان ملاقى با خون در 
آن طعام به وجود آمده باشدء اين مقدار رطوبت هم اشكال ندارد. «لأن الريق لا يتنجس بذلك الدم؛ براى اينكه فقهاً ريق و 
آب دهان متنجس نمى شود به اين خونى كه بين دندان هاست. «وإن لاقاه ففى الحكم بنجاسته إشكالء من حيث إنه لالقى 
النجس فى الباطنء لكن الا-حوط الاجتناب عنه) اما اككر ملاقات كرد طعام ياكك با آن خونى كه بين دندان ها هست داخل 
دهان ملاقات كرد در حكم به نجاست اشكال است. اشكال از جهت نجاست كه ملاقات كرده است شئ نجسى را اما در 
باطن. لكن احوط اين است كه اجتناب بشود از آن. همان موقع كه آدم بفهمد بايد آن را بيرون بياورد و جايز نيست كه فرو 
ببرد. سيد به ادله و منشأ بحث هم اشاره مى كندء «لأ-ن القدر المعلوم أن النجس فى الباطن لا ينيججس ما يلاقيه مما كان فى 
الباطن لا-ما دخل إليه من الخارج»» قدر متيقن اين است كه نجس باطنى نجس نمى كند شئ ديكرى را كه آن هم در باطن 
باشد, مثلا آب دهان را نجس نمى كند نه آن جيزى كه از خارج داخل دهان كذاشته شود. «فلو كان فى أنفه نقطه دم لا 
يحكم بتنجس باطن الفم ولا بتنجسٌ رطوبته» بخلاف ما إذا أدخل إصبعه فلاقته» فإن الأحوط غسله)» اكر يكك نقطه خونى در 
باطن بينى آدم قرار داشته باشدء رطوبتى كه در داخل دماغ به وجود مى آيد نجس نمى شود اما اكر آدم انككشت خودش را 
داخل انف خود بكند و آنجا هم با آن نجس ملاقات كند و بيرون آورد انككشت خودش را بايد تطهير كند ولو عين دم همراه 
أن اككقت مرو تمده اسنبراى الك انعد مين اسنت او ايف كشي سكن شنم ذال ينان راتس تمن كن انا 
شئ خارج از بدن وارد بشود اين محل شكك است و ممكن است بككوييم به عموماتى كه در اين رابطه آمده است تمسكك به 
عام در شبهه مصداقيه باشد. اما نظر و رأى سيدنا الاستاد اين است كه قبلا بحث تنجيس باطن و خون بين دندان را مفصل 
شرح داديم» سيدنا نظرش اين است كه شئ نجس باطن حكم ندارد نه نجاست و نه تنجيس مى كند. حكم كه نداشت فرق 
نمى كند شيئ از داخل دهان ملاقات كند يا از بيرون وارد دهان بشودء با خون ملاقات كند به شرط اينكه بعد از بيرون آوردن 
از دهان عين نجاست همراه آن شئ ملاقى نباشد والا آن حكم خودش را دارد. بنابراين سيد هم فرموده است: «فإن الأحوط 
غسله)» احتياط كه غسل است اشكالى ندارد و ماهم مى كوييم احتياط غسل درست است ولى از لحاظ قواعد دليلى بر 
نجاست نداريم. در اينجا دقيقاً در عين حالى كه دليل بر نجاست نداريم قاعده طهارت هم جارى است و از مواردى است كه 
اصاله البرائه جارى مى شود. بنابراين طبق قاعده و ادله حكم به نجاست دليلى ندارد. اما احتياط تغسيل باشد «للاحتياط مجال 
فى مختلف المجالات». 


ص: مافرا 


8١ مسئله‎ 


مسثئله ١‏ «آلاست التطهير كاليد والظرف الذى يغسل فيه تطهر بالتبع» يكى از قواعد تبعيت است و اينجا تطبيق كنيد. آللات 
تطهير مثل دست و ظرف كه در آن ظرف ثوب متنجس شستشو مى شود؛ اين تطهيرش بالتبع است و آن حكم تغسيل اناء اينجا 
جارى نيست» جون تطهير بالتبع مى شود. اولاً تبعيت است و ثانياً طرف غسل صدق اناء محل شكك و ترديد استء و جايى كه 
حكم تطهير درباره اناء سه مرتبه است بايد اناء محرز باشد. «فلا حاجه إلى غسلها» غسل اين آلات. «وفى الظرف لا يجب غسله 
ثلاث مرات» غسل ظرف هم سه بار واجب نيست جنانجه در غسل اناء واجب بود. «بخلاف ما إذا كان نجساً قبل الاستعمال فى 
التطهير فإنه يجب غسله ثلاث مرات» كما مر به خلاف اينكه ظرف به وسيله متنجس نجس نشده باشدء قبل از تطهير ثوب در 
داخل آن ظرف خود آن ظرف نجس شده باشدء اينجا مى شود خود اناء متنجس كه «يجب غسله ثلاءث مرات» كه حكم 
تغسيل اناء بود. نظر سيد اين است كه تطهير بالتبع طورى است كه اناء صدق تنجيس نمى كند» همان عمليات تطهير كه انجام 
م قواظ الستشاق كدهوياره فاغده سكسيف شفع تدم زد ان اناا ننبنا المقيز أمواة كارف لمكيو تنيع شود ا اشاتية 
و ظرف كه تنجيس نشد به تبع خود ثوب آن ظرف هم تطهير شده است بلا اشكال. در اينجا اين نكته يادتان نرود كه سيره و 
اطلاق مقامى و دلا-لت اقتضاء اينها حمل به قدر متيقن مى شود. اكر ما شكك در تبعيت بكنيم يا شكك بكنيم كه محل مجاور 
است يا غير مجاور است,ء در آنجا بايد تغسيل و تطهير جداكانه باشد. جون كه دليل ما سيره بوده و دلالت اقتضاء بوده و اطلاق 
مقامى بوده. دلالت اقتضاء كه همان اقتضاء طبيعت عمل است و اطلاق ندارد. سيره هم كه اطلاق ندارد. اطلاق مقامى» اطلاق 
ندارد» اسمش اطلاق مقامى است. اطلاق دو تا نكته دارد: .١‏ مقام بيان باشد» 7 لفظ قابليت. كسترد كى .وق ؤسعت نداشته باشد: 
نه لفظ دلالت بر شمول و كستردكّى نداشته باشد ولى مقام بيان است. و اطلاق مقامى نقش آن فقط رفض قيد است نه توسع 
در مدلول. لذا در محتوا و مدلول اطلاق مقامى قدر متيقن اخذ مى شود. اين اطلاق لفظى نيست و اطلاق مقامى مثل دليل لبِى 
بر قدر متيقن اخذ مى شود. از اين رو جايى كه شكك بكنيم كه محل مجاور است و بالتبع است يا محل مجاور نيست كه استثناء 
نشده است بايد مجدداً تطهير كنيم نه اطلاق مقامى جارى است و نه دليل اقتضاء و نه سيره عقلايبه متشرعه. 


ص: وغضر 


مسائل مطهرات 418/11/72 
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موضوع: مطهريت ارض 


«الثانى من المطهرات : الأرضء وهى تطهر باطن القدم والنعل بالمشى عليها أو المسح بها بشرط زوال عين النجاسه إن كانت» 
والأحوط الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأعرض النجسه دون ما حصل من الخارج؛ ويكفى مسمى المشى أو 
المسحء وإن كان الأحوط المشى خمس عشره خطوه. وفى كفايه مجرد المماسّه من دون مسح أو مشى إشكال». درباره مطهّر 
دوم سيد طباطبايى مى فرمايد: كه دومين مورد از مطهّرات زمين است. تا الان آنجه بحث داشتيم كه مهم ترين بحث مطهّرات 
بود ماء بود و خصوصيات و فروعى كه در اين رابطه بود كفته شد. اما رسيديم به مطهّر دوم كه عبارت است از زمين. اين 
زمين مى فرمايد ياكك مى كند باطن قدم, منظور از باطن يعنى كف يا و كف نعل را به وسيله مشى بر آن زمين كه راه برود يا 
مسح كند و بمالد به زمين. اين مطهّريت شرطش اين است كه عين نجاست زائل بشود و بعد از زوال عين نجاست به وسيله 
مشى يا مسح بر زمين آن كف يا كه متنجس شله بود يا كفشى كه ته آن نجس شله بود ياكك مى شود. اكر كفته بشود كه 
ادن نجوه مييائل أمظ كو تند اقفن تادن انظ ا بيذ نى كوف الفانا مكه كد شرف كويد مصد اق عنلق زباد اف اتنا 
حافى هستيد ان شاء الله ياى برهنه راه برويد كه ثواب بيشترى دارد و مخصوصاً در داخل حرم و نزديكك حرم كه بدون كفش 
راه مى رودء ياى آدم آلوده مى شود احياناً و اجتناب از نجاست بين كل حجاج ديده نمى شودء از قطرات خون يا بول آنجنان 
اجتنابى وجود ندارد و بسيار عادى است براى مردم. آنجاست كه كف يا يا كفش به وسيله ماليدن به زمين ياكك بشود اثر دارد 
والر على والككسديك ره ارق انيق كه أقياقى يكيل السقاو نشوم بابدااز اقدايك ها اتساب كد على كقان لمن 
هم استفاده نكند كه به طور طبيعى در كشورهاى اسلامى جرم خارجى براى طلبه ها حداقل مورد استفاده نيست و از كفش 
هاى جرمى هم اكر استفاده مى كند جرم هايى است كه از كشورهاى اسلامى توليد شده و محكوم به طهارت است. غير جرم 
هم اكر باشد و مواد ديكر نجس بشود خود آلودكى لباس متناسب متشرع بودن يكك فرد متشرع نيست. مضافاً براين خود 
ياكى و ياكيزكى هم اثر وضعى دارد و هم اثر روحى دارد براى انسان متقئد و يايبند. بنابراين كفش اكر نجس باشد آدمى كه 
روحش نظيف است همان كفش نجس را استفاده بكند يكك مقدار برايش كدورتى به بار مى آورد. بنابراين طهارت كفش و 
تطهير كفش راه سهل و آسانى دارد كه براى شما كفته شد. 


ص: ضر 
عاد ]رن مطح عترم ختر ززياك فته 


اما اصل مسثله از لحاظ فقهى: ارض دومين مطهّر از مطهّرات كفته شده است. اما اعتبار اين مطهّر مى توان كفت كه در فقه 
عع اياك اكه الب روف عاق فقي هياب ني تدافا ااه روضح قتياو ماسظ ان ادله اي اقاعه كرد الك كد 


با توجه به استفاده هاى ضمنى از استدلال ها به آن ادله اشاره كنيم. 


اده قال ترمطوريت ارقن 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطهّريت ارض جنانكه مشهور است و در متن شرائع محقق حلى بيان مى كند 
اين مطهّريت مورد اجماع اصحاب است فى الجمله )١(‏ . فى الجمله قيد اجماع نيست بلكه فى الجمله قيد مى شود براى مورد 
كه كف يا يا كف كفش كه آنجا يكك مقدار بحث است اما اصل اينكه از مطهرٌ است مورد اجماع است. بلكه مى فرمايد: 
بعضى از اصحاب كفته اند كه اين يكك حكم قطعى است. جه فرق است بين حكم قطعى و حكم ضرورى؟ كل ضرورى قطعى 
وليس كل قطعى بضرورى. بعد مى فرمايد: محقق كركى قدس الله نفسه الزكيه در جامع المقاصد كتاب رحلى بحث مطهره 
الارض اجماع را صريحاً اعلام مى كند. 


تلعايتاك هدو وو قاروايك ابت كد تتي] عقيك نا دارم روايات سند معتبرى دارد كه از استفاضاتى است كه نزديكك به 


تواتر است. 


ص: اضر 


."07” جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج6) ص‎ -١ 


فرق تواتر و استفاضه و وجه اشتراكك 


فرق بين استفاضه و تواتر اين است كه هر دو يعنى استفاضه و تواتر يكك معيار مشتركك دارند و يكك امتياز كه به وسيله آن 
امقناق يكن من شود توائر و:دركرى من شو اسسفافه. جد مشت ركه ايخ اسك كه هر دوا اتطرق كثير معتير وارة شده باشدة 
منتها با يكك فرق كه اككر اين كثرت موجب حصول علم بشود مى شود تواتر و اكر موجب حصول اطمينان بشود مى شود 
استفاضه. روايات هم مستفيض بود. بنابراين جزء بحث هايى است كه از لحاظ مدركك در غناء قرار داريم اجماع؛ توافق و 
روايات مستفيضه. ما اين اجماعى كه اينجا از جواهر نقل كرديمء همين اجماع را سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اعلام مى 
كنندء مى كويد: اين حكم همينطور است يعنى مطهّريت ارض اجماعاً عند الاصحاب )١(‏ . و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: اين مسئله مورد اتفاق است و خلافى در اين مسئله ديده نمى شود (؟) . ما اجماع را در دو مرحله بحث مى 
كنيم: يكك اجماع در اصول و يكك اجماع در فقه. اجماع در اصول مورد اشكال و نقض و ابرام قرار مى كيرد كه مى كويد اين 
اجماع مدركى است و اجماع كه مدركى شد اعتبار ندارد و بايد به مدركش مراجعه كنيم. ولى همان آقايانى كه در اصول 
اجماع را مورد اشكال قرار مى دهند در فقه خودشان به همان اجماع استناد مى كنند. اجماع ولو مدركى بشود ولو همان مشى 
اصولى را دنبال كنيم اجماع شد مدركىء باز هم اجماع كاملا از اعتبار ساقط نمى شود منتها اعتبار درجه دارد. اكر مدركى 
نبود درجه اعتبار بالاءست و اكر مدركى بود درجه اعتبار بايين تر مى آيد. اجماع اكر مدركى شد هم از اعتبار نهايياً ساقط 
نمى شود. ودر كل اجماعى كه اشكال مى شود اجماع مدركى است بعد از زمان شيخ انصارى است و قبل از زمان شيخ 
انصارى اجماع فقط دو قسم بود محصّل و منقول» و اشكال درباره اجماع مدركى وجود نداشت لذا صاحب جواهر مى كويد: 
اجماعاً و نصوصاً. اين بعد از زمان شيخ انصارى آمدء مخصوصاً اخيراً محقق نائينى و سيدنا الاستاد اين را مطرح كرده اند كه 
اجماع مدركى نباشد» يس مقطعى است از زمان شيخ انصارى به بعد اجماع مدركى آمده و مورد اشكال است و از زمان شيخ 
انصارى به قبل اجماع مدركى اشكال نداشته است. 


ص: كرون 


.67 مستمس؟ة العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7؛ ص‎ - ١ 
.38 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ 1 


آواء كفتة من شوة بعك "از آراء آذله: اجماع جزء بان آزاء است. نه ١‏ بعك نه اذله هادرت تنه 


تومار كل د تارس عراب آذ 


صاحب جواهر مى فرمايد: «على كل حال لا خلالف الا ما يتوهم عن حكايه الخلاف» و اين مطلب را بعد سيدنا الاستاد را 
برجسته تر كرده است و در كلام سيد الحكيم هم ديده مى شود. در كتاب خلاف شيخ طائفه قدس الله نفسه الزكيه فرموده 
است: اككر كسى كفش و فى دارد و مى خواهد نماز بخواند با آن خفٌ يعنى با جكمه و جكمه اش آلوده و نجس استء مى 
فرمايد: حكمى كه مما لا خلاف بيئنا كه اكر جكمه ته آن به زمين ماليده بشود و عين نجاست برطرف شود نماز جايز است. 
بعد دليل اقامه مى كندء مى فرمايد: براى اينكه اين جكمه ما يتم به الصلاه نيست و جيزى كه يتم به الصلاه نباشد اشكال 
ندارد» مانعى ندارد و مى شود با آن جيز نجسى كه ما يتم به الصلاه نيست نماز را خواند (1) . اين مطلب ظاهرش اين است كه 
ايشان قائل به تطهير نيست كه ارض مطهر باشد براى نجاست كفش بلكه نظرش به عفو است كه اكر ته كفش متنجس شد بعد 
به توسط مسح به زمين نجاست مرتفع شدء نماز جايز است با آن كفشء جون ما يتم به الصلاه نيست و مانعى ندارد. ظاهرش 
اين است كه به نجاست خودش باقى است ولى جون ما يتم به الصلاه نيست اشكال ندارد. ازاين مطلب اين رأى را استخراج 
كرده اند كه شيخ قدس الله نفسه الزكيه قائل به تطهير كفش متنجس به توسط راه رفتن روى زمين نيست. كه اين توهم شده 
است و توهم در حدى است كه محقق بهبهانى آمده فرموده است كه اين سهو قلم از شيخ است يعنى با شأن شيخ تطبيق نمى 
كند كه جنين جيزى بكلويد. و سيدنا الاستاد هم تقريباً تابيد مى كند فرمايش محقق بهبهانى را مى كويد كه ممكن است سهو 
شده باشد. اما صاحب جواهر مى كويد اككر در بدو نظر اين است و اما در نظر ثانى دركك مى شود اشكال كه تطهير ارض 
شرائط دارد. اينجا شيخ طوسى مطلق كفته يعنى اصللا شرائط نباشد و زمين خشكى هم نباشد و بعد جند قدم راه برود اين 
شرائط نككفته و مطلقا همان جا سر جا نشسته و يكك بار يايش را مى مالى به زمين و عين نجاست برطرف مى شود و ديكر ساير 
شرائط تطهير اينجا در بيان شيخ نيامده؛ بنابراين سوال از نمازخواندن به جكمه آلوده و مطابق سوال جواب را داده كه اشكال 
ندارد» در جهت بيان مطهّريت ارض نبوده؛ در جهت اين بوده است كه بفرمايد جكمه كه آلوده شدء آن عين نجاست را 
برطرف كنيد كه البته اشكال نداشته باشد ولى مناسبت ندارد. يكث اشكال شرعى است و يكى هم مناسبت با شأن مصلى است. 
عين نجاست در لباس هرجند قاعدتاً اشكال نداشته باشد ولى مناسبت با شأن مصلى ندارد. عين نجاست را برطرف كنيد 
نمازتان را بخوانيد. جواب مطابق با سوال آمده و در جهت ببان مطهّريت ارض نبوده لذا مطلق كفته و جايى كه اصلا شرائط 
تطهير محقق نباشد. بنابراين ما يتوهّم الخلاف است بعد از نظر ثانى و ديد دقيق اين نتيجه را مى كيريم كه شيخ طوسى هم 
اينجا نظرش مخالف نيست. 


77"١ ص:‎ 


-١‏ الخلاف» شيخ طوسىء ج١2‏ ص18 ؟. 


سوال: 


ياسخ: شيخ سه تا كتاب معروف دارد و هر كتابش يكك وجهى دارد: كتاب مبسوط استدلالى فقهى امامى استء براساس مبناى 
اماميه است. كتاب فتوايى دارد كه كتاب نهايه استء اكر كسى بخواهد نظر دقيق و فتواى شيخ را بيدا كند نهايه مراجعه كند. 
كتاب خلاف بحث بين شيعه و سنى است منتها در شكل خلالف نه در شكل مقارنه. خلااف معنايش اين است كه ما نظر 
خودمان را تحقيقى با استدلال بيان بكنيم و نظر ديكران را اشاره بكنيم و به تطبيق يا موافقت با آراء ابناء عامه كار نداريم» اكر 
تطبيق و موافقت را در نظر كرفتيم» مى شود مقارنه. مقارنه نيست و خلا-ف استهء نظر ابناء عامه كفته مى شود ولى مشى اين 
است كه ما نظر خودمان را برجسته تر و مستحكم تر بيان كنيم اين مى شود خلاف. 


سوال: توجيه ديكرى هم است كه اككر خفٌ تطهير نشود هم نشود جون ما يتم به الصلاه نيست اشكال ندارد. 


باسخ: آنهايى كه مى كويند خلاف از شيخ ديده مى شود همين مطلب را مى كويند. مى كويد شيخ تطهير نكفته كه زمين 
تطهير مى كند منتها كفته است ما يتم به الصلاه نيست و جيزى كه ما يتم به الصلاه نباشد ضررى ندارد. درباره اجماع بلكه 
اجماع محقق بحثى ندارد بلكه بالاتر از اجماع مى توانيم بِكُوييم كه مسئله مورد تسالم اصحاب است. اين از حيث آراءء اما از 
حيث نصوص مى فرمايند يعنى اين امر يعنى مطهّريت ارض براى كفش متنجس و كف با كه متنجس شده باشد» نصوصى 
است كه به وضوح دلالت دارد. كتاب وسائل جلد ١‏ باب 7" از ابواب نجاسات در اين باب ده تا روايت آمده كه به طور عمده 
مى شود كفت سندهاى اين روايات از سندهاى درستى است و دلالت هم كامل. روايت اول كه صاحب جواهر به اين روايت 
استناد كرده است» محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن ابن ابى عمير» محمد بن يحيى همان عطار 
قمى استء احمد بن محمد بن عيسى اشعرى است كه آن هم قمى استء اينها مشايخ كلينى است و از ثقات هستند. عن ابن 
ابى عمير عن جميل بن صالح عن الاحول عن ابى عبدالله» كه جميل بن صالح توثيق دارد و احول هم از ثقات است. هميشه اين 
احول مى آيد و در كتب و روايات و رجال هم اسمش احول است و حتى سيد الخوئى در معجم فقط احول آورده. اين احول 
اسمش است محمد بن على بن نعمان كه از اصحاب امام صادق و داراى توثيق خاصء اين سند صحيح است. صاحب جواهر 
هم اين روايت را صحيحه اعلام كرده است. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم 
يطأ بعده مكاناً نظيفاً قال لا بأس اذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو ذلكث)» (1), كسى كه يا بكذارد روى موضع آلوده آنكاه راه 
برود به موضع نظيف و ياكك اكر يانزده قدم راه برود ارض تطهير مى كند به شرط ازاله عين نجاستء سند روايت صحيح است 


ودلالتش هم واضح و مى تواند اين روايت اولين مدركك باشد از جمع نصوص. درباره نصوص بحثى تكميلى فردا ان شاء الله. 


ص: زفرض 
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نصوص مطهريت ارض 17؟1/١١/؟؟‏ 
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موضوع: نصوص مطهريت ارض 


ديروز اشارتى به عمل آمد و كفتيم اولا اين مسئله فى الجمله مورد اجماع است بلكه كفته شده است كه حكم قطعى است كه 
منجر به تسالم بشود. و بعد از آن كفتيم نصوص باب در حد استفاضه است. باب "" از ابواب نجاسات «ه تا روايت است كه 
هفت تا روايت سندش معتبر به نظر مى رسد و ينج تايش كه دقيقا بررسى كردم و اعتبار سند دارد و ينج روايت معتبر هم در 


هن كر قواقر ناه استفاضه قطعاً است. از جمع اين روايات روايت اول را خوانديم. 
شرائط مطهريت زمين 


البته معلوم است كه مدعاى مااز مطهريت ارض بايد واضح باشد. مى كوييم ارض مطهّر است يعنى شئ متنجسى كه با زمين 
در مساس طبيعى قرار داشته باشد مثل كف يا و ته كفش ياكك مى شود نه شيئ اى كه مساس متعارف با زمين ندارد» لباس و 
فرش اكر متنجس باشد به وسيله مسح به خاككث زمين ياكك نمى شود. و شرط ديكر هم اين بود كه بايد زمينى كه مطهّر مى 
باشد زمينى است كه يابس باشد. زمين مرطوب يا كل نمى تواند مطهّر واقع بشود. و بعد هم كفته شد مطهريت زمين نسبت به 
كف يا و ته كفش هم به وسيله راه رفتن صورت مى كيرد و هم به وسيله مسح يعنى كف كفش را به زمين بماليد. و شرط 
ديكر اين بود كه عين نجاست زائل شده باشد» در صورتى كه عين مثل خونى كه به ته كفش رسيده و خشكك شده وبا آن 
خون خشكك شله اقدامى هم راه برويد» اينجا تطهير صورت نمى كيرد. بايد عين نجاست زائل شده باشد. و كفته مى شود كه 
مشى هم به اقدام باشد و يانزده بار قدم زده شود. يانزده قدم اككر آدم روى زمين راه برود ياكك مى شود. البته در اين متن اين 
بانزده قدم را احتياط اعلام مى كند. سرٌ احتياطى بودن آن را ان شاء الله شرح بدهيم و بككوييم بعد از ورود به نصوص. اما 
نصوصى كه در اين رابطه آمده است بايد بررسى بكنيم كه اين نصوص اولاً هم رجل و هم نعل هر دو را بايد يوشش بدهد. و 
همينطور هم مشى و هم مسح را بايد فرابكيرد. از اين روايات فقهاء صاحب جواهر )١(‏ و سيد الحكيم (1) و سيدنا الاستاد (5) 


نصوص را بررسى كرده اند و اشكالى هم كه احياناً مطرح شده استء بررسى شده است كه اكر خواستيد مراجعه كنيد. 
صسص: 7777 
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نكات روايت احول 


اما شرح مسثله از اين قرار است: نصوصى كه داريم درباره اثبات مدعا مطهريت ارضء نص اول صحيحه احول است كه ديروز 


اين را خوانديم. در اين روايت دو تا خصوصيت وجود دارد: خصوصيت اول اين است كه در اين نص آمده است «لا بأس اذا 
كان خمس عشره ذراعاً» اين مشى يانزده قدم را در اين روايت قيد كرده. نكته ديكر كه در اين روايت آمده است اين است كه 
متن اطلاءق دارد. از حيث اينكه حافى و يابرهنه باشد و يا كفش داشته باشدء اطلاق دارد. «فى الرجل يطأ على الموضع الذى 
لقي اسلنوت وا تراتقى ا بكالقة هالمدة بها اطلذق اوه ان كلتن اقرع نايا برهت ادرف ادن ادلة قفن قاين اكفاك سكم يزان 
اينكه روايات بعدى رجل داردء ما به اين اطلاق كار داريم. 


بعد روايت دومى كه مورد استدلال قرار مى كيرد: و عنه عن ابيه عن ابن ابى عمير» عنه سند اول على بن ابراهيم بود و ضمير 
برمى كردد به على بن ابراهيم. عن ابيه ابراهيم بن هاشم. عن جميل بن دراج عن المعلى بن الخنيس» جميل كه از اصحاب 
اجماع استء اين روايت را هم صاحب جواهر و هم سيد الحكيم حسن اطلاق كرده است. يا به جهت ابراهيم بن هاشم يا معلى 
بن خنيس» هر دو احتمال درست است. ابراهيم بن هاشم را هم كه ما توثيقش را ثابت مى كنيم از آن جهت عنوان حسن به 
اين خبر اطلاق نمى كنيم. اما آنجه باقى مى ماند معلى بن خنيس است. معلى بن خنيس توثيق خاص ندارد نه از سوى نجاشى» 
نه از سوى شيخ كشى و نه از شيخ. و اما توثيق عام دارد منتها دو تا توثيق عام دارد. هم از رجال صفوان است, و هم در سند 
كامل الزيارات آمده است. دو تا توثيق عام مى شود يكك توثيق خاص. لذا اين معلى بن خنيس اينجا توثيق دارد. اما متاسفانه 
يكك تضعيفى هم آمده؛ و در مجموع با داشتن دو تا توثيق عام آن هم سند كامل الزياره و مروى عنه صفوان اعتبارى برايش 
ثابت مى شود. شاهد يا مويد اين مطلب هم اين است كه هم سيد الحكيم و هم صاحب جواهر اين روايت را حسنه مى كويد. 
كه سيد الحكيم خيلى محقق استء و همينطور صاحب جواهر. ما در توثيق سند كفتيم موضوع حجيت خبر وثوق به صدور 
استء ما از مجموع امتياز جمع مى كنيمء اينجورى نيست بعضى از محققان كه فقط سند را ببيند يعنى اين هست و ديكر راه 
بسته است. سند خودش طريق استء طريق كه موضوع نمى شود. براى بعضى ها آنقدر اصاله السندى هستند كه سندى كه 
طريق استء موضوع اعلاءم مى كنند. سند وجداناً طريق استء طريق كه موضوع نمى شود. موضوع وثوق به صدور است. 
امتيازات كه جمع كرديم رأى صاحب جواهر و رأى سيد الحكيم هم جزء امتيازات مى شود و دو تا توثيق عام هم كه بود و 
بعد از اين يكك توثيقى هم در خود اين متن دارد؛ و آن اين است و عن جميل بن دراج عن معلى بن خنيس» جميل بن دراج از 
اصحاب اجماع است. در اصحاب اجماع قدر متيقن داشتيم و آن اين بود كه از راوى بلا واسطه اى كه نقل مى كند آن راوى 
مورد اعتماد است و الا آن تصريحاتى كه درباره اصحاب اجماع آمده ديكر بى معنى مى شود اكر آن حداقل را نكيريم. بعد 
همين سند يكك خصوصيت ديكرى هم دارد عن ابن ابى عمير عن جميل بن دراج عن معلى بن خنيسء كه شيخ در عده كفت: 
«ابن ابى عمير لا يروى و لا يرسل الا عن ثقه)» و او اطلاق دارد با واسطه و بدون واسطه را مى كيرد. اعم از اينكه از يك نفر 
نقل كند يا از دو نفرء يعنى در سلسله يكك نفر واقع شده باشد يا دو تا راوى واقع شده باشد باز هم مى شود مروى عنه ابن ابى 
عمير. بنابراين با اين امتيازات اكر بناء باشد به اين اعتماد نكنيم» مشكل مى شود و ديكر مى شويم شكاكك. لذا آن حرفى كه 
صاحب جواهر كفته و سيد الحكيم درست باشد» هرجند سيدنا الاستاد همين الان هم اين روايت را به عنوان خبر نقل مى كندء 
ديكر حسن نمى كويدء خبر معلى بن خنيس. اين همه توثيقات را كه جمع كرديمء اما تضعيفى كه درباره ايشان آمده اولاً 
تضعيف با توثيق در تعارض يكك قانون كلى نداريم كه قطعاً توثيق مقدم باشد يا تضعيف. يكك استحساناتى است كه كفته مى 


شود اصل عدالت است يا اصل عدم عدالت استء اينها استحسانات است. تحقيق اين است كه در تعارض قوت توثيق و قوت 
تضعيف ملا-حظه بشود. كه برمى كردد به قوت ظهور و قوت اعتبار. ما اين توثيقاتى كه درباره معلى بن خنيس جمع كرديم» 
ديديم كه از قوت بالا برخوردار شد. يس از كه توثيق از قوت بالا برخوردار شدء طبيعتاً تضعيف را مى كوييم مدركى است. 
تضعيف اطلاق ندارد» مدركى است شايد نسبت به مورد خاصّى يكك روايتى را كه نقل كرده ضعيف بوده. براى اينكه جمع 
بكنيم رأى به تضعيف را. همانطورى كه شهرت و اجماع مى تواند مدركك باشد تضعيف هم كه مدركى بود؛ به مدركش 
مراجعه مى كنيم» به موردش كه مراجعه كنيم حداقل محتمل المدركك ممكن است باشد و محتمل المدركك بودن كافى است. 
در هر صورت معلى بن خنيس را حسن تلقى بشود. «سألت اباعبد الله عليه السلام عن الخنزير يخرج من الماء فيمرٌ على الطريق 
فيسيل منه الماء أمرٌ عليه حافياً فقال أليس ورائه شئ جافٌ قلت بلى قال فلا بأس ان الارض يطهر بعضها بعضاء (1) . از امام 
صادق سلام الله عليه سوال شد كه خنزير و كرازى يا خوكى از داخل آب مى آيد بيرون. خوك و كراز فرقش اين است كه 
كراز وحشى و درنده است و خوك يكك مقدار اهلى و ملايم تر است. «فيمرٌ على الطريق» از آب آمده بيرون و در راه رفت و 
آمد مردم قرار مى كيرد» آب از بدنش كه از داخل رودخانه آمده بيرون به آن زمين راه ترشح مى كند و من هم كذرم مى 
افتد از همان راهى كه خنزير كذر كرده استء ياى بياده مى روم. جه مى شودء يايم آلوده مى شود با آن رطوبتى كه از بدن 
خنزير ترشح كرده است به زمين راه رفت و آمد؟ فرمود: بعد از آن منطقه اى كه خيس و مرطوب شده است منطقه ديكرى 
خشكى وجود ندارد؟ كفتم بله وجود دارد. فرمود: اشكال ندارد» «ان الا-رض يطهر بعضها بعضا» زمين بعضى از آن زمين 
بعض ديكرش را ياكك مى كند. 


صسص: 7776 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 57 .,٠١‏ ابواب نجاسات.» ب اح “ل ط اسلاميه. 


عبارت زمين بعضى بعض ديكر را ياكك مى كند 


درباره اين عبارت كه در جند تا روايت تكرار شده استء بايد يكك دقتى بكنيم. «ان الارض يطهّر بعضها بعضاًاء زمين بعضى 
بعض ديككرش را ياكك مى كندء ترجمه ظاهرش درست نمى آيد. جككونه معنا بكنيم؟ اين عبارت مورد توجه فقهاء قرار كرفته 
است. يكك معنايى براى اين متن مرحوم فيض دارد در كتاب مفاتيح الشرائع كه كتاب فقهى مرحوم فيض كاشانى است» مى 
كناسل واب طهر سيدا قينا نه اند ضووت نيك كمشك طليعى كنبل زا بان ف كته نات كنض كه اصاي كرقية 
نجسى كه در مسير قرار داشت آن نجاست را با خودش برمى دارد بعد مى رسد قدم دوم يكك مقدار آن عين نجسى كه 
برداشته شده بود يكك مقدار كاسته مى شود» قدم سوم همينطور كاهش به عمل مى آيد تا در اثر راه رفتن كف يا ياكك مى 
شوذء زميق زميخ. وا باكة مى كندا بعتى آن زفين بعذئى تجاستث :را كه ان هين قبلى كرفته به ترتيب همينطوو مى برد ثنا دن 
ضمن مساس و مسح و ماليدن تا اقدام بعدى اين نجاست از بين مى رود» و زمين زمين را ياكك مى كند به اين صورت است. 
توجيه و تفسير فيض كاشانى را سيدنا الاستاد اشكال مى كندء و توجيه اصلى صاحب جواهر است كه آورده و سيدنا الاستاد 
هم آن توجيه را تاييد كرده. اما خلاصه توجيه فيض كاشانى اين بود كه زمينى كه متنجس است نجاستش بايا جذب مى شود. 
اينجا در حقيقت اين زمين نجاستش جذب شد بعد رفت به زمين هاى ديكر كه ماليده شدء كاملا نجاست از بين رفت» يس 
زمين زمين را ياكك كرد. اما صاحب جواهر مى فرمايد: منظور از «يطهر بعضها بعضاً) اين است كه به اعتبار اثر است نه اصل. 
مثل اينكه مى كوييم «الماء يطهّر البول»» اين اصطلاح درستى استء آب كه بول را تطهير نمى كند اما اثرش را تطهير مى كند. 
اينجا هم مى كُوييم «الارض يطهر بعضها بعضاً اثر به جاى مانده از آن زمينى كه نجس بود را آن زمين خشكك رفع مى كند. 
و ديكر نيازى به تفسير ديككرى ندارد و تفسير شيخ كاشى هم قابل التزام نيست. )١(‏ اما آنجه باقى مى ماند اين است كه از اين 
نصوص اطلاق را مى توانيم استفاده كنيم كه مدعاى ما ثابت بشود يا نه؟ مدعاى ما اطلاق دارد يعنى كف يا برهنه باشد يا با 
كفش باشدء ته كفش يا كف يا ياكك مى شود. اما در اين روايت آمده است كه حافى باشد و هرجند در صحيحه احول ديديم 
اطلاق داشتء ولى اينجا تصريح شده است كه حافى؛ يس ممكن است بككوييم كه اين تطهير اختصاص داشته باشد به مشى 
حافياً ته كفش را شامل نشود. براى اثبات مدعا نصوص را كنار هم قرار بدهيم» جمع بين نصوص بكنيم تا نتيجه بكيريم كه 
مدعاى ما درست است يعنى كف يا و ته كفش به وسيله مساس و مسح و مشى بر زمين خشكك و ياكك تطهير مى شود. تتمه 


ديع إن كنا اهنا 


ص: إفكرور 
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نجاسات حم آورى شده امي 
اسلوب كلى بحث 


سوم اين باب را هم خوانديم كه مربوط مى شد به روايت معلى بن خنيس و شخصيت معلى بن خنيس را هم كفتيم كه 
امتيازات و توثيقات عامى دارد و صاحب جواهر و سيد الحكيم اين روايت را حسنه اعلام كرده اند كه شايد نه به جهت معلى 
بن خنيس كه به جهت ابراهيم بن هاشم» خود معلى بن خنيس از نظر آن بز ركواران موثق باشد حداقل اعتبارى براى اين 
روايت قابل انكار نيست فى الجمله اما دلالت اين روايت را مرورى كنيم» آمده بود: «فسيل منه الماء أمرّ عليه حافياً» در اين 
حديث آانينه امذةااست اين است كه مشى يابرهتة ا كر ير زميق تبحس ضوزت يكيره انكاء .در همان حالس كه ايقن برعته 
است به زمين خشكك جند قدم راه برود يا مسح بكندء باعث تطهير كف يا مى شود. در اين روايت آنجه كه ديده مى شود 
١حافياً»‏ است و مدعاى ما اعم ازاين استء مدعاى ما اين است كه كف يا و ته كفش در صورتى كه متنجس بشود به نجاستى 
كه بر روى زمين استء يس از ازاله عين اككر روى زمين خشك راه برود جند قدمى يا مسح كند و بمالد كف يا يا ته كفش 
ياكك مى شود و مدعا اعم از اين است كه ياى برهنه باشد يا كفش داشته باشد. بنابراين ما نياز داريم به دليل ديكرى تا اينكه 
كل مدعا را ثابت بكنيم. اكر دليل عام باشد و مدعا خاصء آن دليل عام مى تواند آن مدعاى خاص را ثابت كند اما اككر دليل 
خاص باشد و مدعا عام» مدعا ثابت نمى شود اما در حدٌ مويد مى تواند باشد. جايى كه دليل بودن يكك عنوان را رد مى كنيد 
بايد به مويد بودن آن توجه كنيد» اكر دليل خاص بود و مدعا عام بود دليل نمى شود براى اثبات مدعا اما مويد است تا اينكه 


شده باشد تا مدعاى ما ثابت بشود. 
ص: مانا 
حديث ششم باب و ملاحظات آن 


القاسم جعفر بن محمدء اينجا يكك اطلاع تاريخى هم است كه شيخ طوسى شاكرد شيخ مفيد است و شيخ مفيد شيخ روايت 
شيخ طوسى است و ابى القاسم جعفر بن محمد بن قولويه است كه ابن قولويه هم استاد شيخ مفيد يا شيخ روايت شيخ مفيد 


است. عن ابيه» كه اين دو على بن ابراهيم و ابن قولويه مروى عنه شان معمولا يدرشان استء ابن قولويه اول و ابن قولويه دوم 


كه جعفر بن قولويه و محمد بن موسى بن جعفر بن قولويه. عن سعد بن عبدالله كه قمى و معتبر است. عن ابى جعفر احمد بن 
مسي عن الحربية يز نميل كه زو #قنانةا اهم عن فقا لين ابوت هن جاتب امك وهو قرافي يعن مهنيعا عد 
عبدالله بن بكير كه عبدالله بن بكير از اصحاب اجماع است. عن حفص بن ابى عيسى تمام اين سند از ثقات است اما حفص بن 
ابى عيسى توثيق خاص ندارد. نه شيخ نجاشى و نه شيخ كشى و نه شيخ طوسى توثيق نكرده است ايشان را. اما ما در مدح اين 
مكانت و اين جايكاه را مدح مى دانيم كه از اصحاب امام است و روايت از امام نقل مى كند و از او راويان معتبر روايت نقل 
مى كند. «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام ان وطئت على عذره بِخفَى و مسحته حتى لم أر فيه شيئا ما تقول فى الصلاه فيه فقال 
لا بأس»» اككر به وسيله كفش خودم روى نجاستى بككذارم و بمالم آن كفش را بر زمين تا اينكه از عين نجاست جيزى در ته 
كفش ام باقى نماند» جه مى فرماييد درباره نماز خواندن در اين وضعيت»ء آقا مى فرمايد: اشكال ندارد. درباره اين حديث 
باذتحظاق افك كدان ابو قران اضو م شحظه :اول سد معدية استف سيدةا الأتعاك صيزيها من قرم ند ترق تدارد.و اق عبان 
ساقط است. و لا زال تعجبى كه توثيق عام سند تفسير قمى را قبول دارند ولى نسبت به حفص بن عيسى مى فرمايند كه ضعيف 
است. در حالى كه حفص بن ابى عيسى در سند تفسير على بن ابراهيم آمده است. اين يكك توثيق عام دارد و توثيق عام دوم 
هم صفوان از همين حفص بن ابى عيسى روايت نقل مى كند. و در اين سند هم صفوان آمده. و بعد امتياز سوم هم اين است 
كه از اصحاب اجماع عبدالله بن بكير روايت از حفص نقل كرده. درباره اصحاب اجماع كه كفته مى شود هر قدر مروى عنه 
داشته باشد و هر قدر راوى هااز اصحاب اجماع نقل بكنند همه صحيح است. يكى از معانى اين اصحاب اجماع اين است كه 
كل راوى ها مروى عنه باشد يا راوى باشدء بايد درست باشد براساس اجماع اصابه. آخرين مطلبى را كه ما انتخاب كرديم 
كفتيم كه اصحاب اجماع كه مورد توافق آراء محدثين است كه صحيح است نقل اينها على الاقل شامل مى شود به آن مروى 
عنه بلا واسطه. و اكر آن را نككيريم اجماع زمينه اش از بين مى رودء اجماع به جه منعقد شده باشد؟ بنابراين عبدالله بن بكير كه 
از خود حفص بدون واسطه نقل كرده و مشمول توثيق عام مربوط به اصحاب اجماع مى شود. اين امتيازات را كه ما كفتيم» 
براى تايبد صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه اين روايت را صحيحه مى كويد. صحيحه كفتن ايشان به اعتبار نقل اصحاب 
اجماع است كه عبدالله بن بكير نقل كرده. بنابراين در سند كه اشكال نداريم» حتى خود سيد بعد از بحث به مضمون همين 
زروانك استعام هى كن شر يحت اسعدلالى عن كويل شتنن منفت السك اناد كمون بحت كدمى قرمانقذه اسعادمى كتنديةه 
همين روايت (1). در روايت حفص بن ابى عيسى آمده است خفّء و خف يعنى حكمه و به طور طبيعى مى دانيم جكمه 
خصوصيت ندارد» جكمه باشد يا كفش باشد يا نعل باشد فرق نمى كند» همه تحت عنوان كفش مندرج است. بنابراين ته 


كفش هم اكر نجس شده باشد» مشكلى ندارد. 


ص: وخرخرا 


.٠١5 تا‎ ٠٠١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


ملاحظه دوم 


ملاحظه دوم در ذيل اين حديث كفته شده است ما تقول فى الصلاه فيه)» اين درباره صلاه آمده؛ و صلاه كه با كفش كه ما لا 
تتم به الصلاه است و اشكال ندارد. بنابراين معلوم نيست كه اين مسح و راه رفتن بر زمين خشكك موجب تطهير بشود بلكه 
موجب جواز صلاه است در آن كفش باشد كه شيخ در كتاب نهايه مى فرمايد كه در حال صلاه هم بهتر اين است كه عين 
نجاست نباشد جون مناسبتى با نماز ندارد. اما متنجس باشد اشكالى ندارد اكر ما لا تتم به الصلاه باشد. كفته است كه با 
كفشى كه عين نجاست ازاله شده است اشكال ندارد» و اين نشان مى دهد كه در حال صلاه اشكال ندارد اين دلالت ندارد كه 
ماليدن به زمين ته كفش را تطهير كرده است. هم سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه و هم سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه 
به طور هماهنكك با عبارت مختلف مى فرمايند: وضع سوال و جواب مخصوصاً كه امام «لا بأس» كفته استء نشان مى دهد كه 
اين مربوط به جواز صلاه فيه نيست بلكه اعلام مى دارد كه تطهير به عمل مده است. جون وضعيت سوال به نحوى است كه 
مى فرمايد: من يا روى نجاست كذاشتم و بعد آن را ماليدم و جيز ديكرى ديده نمى شدء آيا نمازم در آن جايز است؟ مى 
فرمايد: «لا بأس)» يعنى نجاستى ديككر وجود ندارد. )١(‏ تناسب حكم و موضوع و كيفيت سوال و جواب تطهير اعلام مى كند نه 
تجويز صلاه در متنجس. اكر متنجس را بككويد تجوزء بايد بككويد عفو شده و لا مانع اما وقتى مى كويد «لا بأس» يعنى تطهير 
اعلام مى شود نه تجويز صلاه در كفشى كه به آن حالت است. با استفاده ازاين روايت مسئله خفٌ و ته كفش هم مشخص 


شد كه به وسيله ماليدن به زمين و راه رفتن به زمين تطهير مى شود. 


ص: ل/رذرا 


٠و التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟» ص‎ -١ 


سوال: آيا شاهدى است كه براى عفو بايد بككويند لا مانع و در روايات ديكر آمده باشد؟ 


ياسخ: در مورد عفو فقط عفو آمده و آنجايى كه دم اقل از درهم بوده. ولا بأس نيست و عفو آمده. و شاهدش همان دم اقل 
از درهم است و غساله استنجاء. 


ملاحظه سوم مسح را هم شامل مى شود علاوه بر قدم زدن 


اين روايت كمكك ديكرى به مدعاى ما مى كند و آن اين است كه ما كفتيم مدعاى ما ياكك شدن كف يا و ته كفش به وسيله 
راه رفتن و به وسيله ماليدن. راه رفتن آن كه مشى بود اما ماليدن در اين روايت تصريح شده كه «ان وطئت على عذره بِخفَى و 
مسحته حتى لم أر فيه شيئا»» اين روايت مسح در ضمن دارد» يس مدعاى ما به طور كامل شامل شد. آنجه باقى ماند اين است 
كه اكر به اين روايت اشكال بكنيم كه سندش ضعيف است و كل مدعا را نمى تواند شامل بشود» بايد به مطلقات تمسكك 


كنيم. 


روايت 5 باب 5 


در جمع اين نصوص دو تا روايت از حلبى داريم. اسم حلبى محمد بن على بن نعمان حلبى است. روايت شماره جهار: عن 
محمد بن اسماعيل بزيع كه از ثقات استء عن فضل بن شاذان نيشابورى عن صفوان عن اسحاق بن عمار عن محمد بن على 
بن نعمان حلبى «قال نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذر فدخلت على ابى عبدالله عليه السلام فقال أين نزلت فقلت نزلنا 
فى دار فلا-ن فقال ان بينكم و بين المسجد زقاقا قذرا أو قلنا له ان بيننا و بين المسجد زقاقا قذراًء فقال لا بأس ان الارض تطهر 
بعضها بعضاً». )١(‏ در اين حديث اطلانق دارد و نه عنوان ياى برهنه در اين حديث ذكر شده ونه خش و حذاء. زقاق هم به 
معناى كوجه استء كوجه اى است بين منزل و مسجد كه مى رود آنجا يايم روى زمين كه كذاشته مى شود» زمين متنجس 
استء جه كنم؟ آقا فرمود: «لا بأس ان الارض تطهر بعضها بعضاً». اين حديث اول ايشان بود كه صحيحه است. حديث دوم 
انان شيا رمث محم ان اعرجين فى آخ التبرائر نول ون ترادو العسن ود كفم يق ان عير وانطن + ادن شعن مسن اكه كر 
آخر سرائر كه به آن مستطرفات سرائر هم مى كويند در آن روايات و بحث رجالى وجود دارد» نقل كرده است از كتاب 
نوادر. كتاب نوادر كتاب روايى است از بزنطى. جون كتاب نوادر در اختيار فقيه حلى بوده» سند مى شود معتبر و الا-از نظر 
زمانى هم طبقه نيستند. عن مفضل بن عمر كه توثيق خاص دارد عن محمد بن على بن نعمان حلبى «عن ابى عبدالله قلت له ان 
طريقى الى المسجد فى زقاقا يبال فيه فربما مررت فيه و ليس عليّ حذاء فيلصق برجلى من نداوته فقال أليس تمشى بعد ذلكك 
فى أرض يابسه قلت بلى». (5) حديث اول اطلاق داشت امااين حديث دوم تصريح شده است كه «ليس علىٌ حذاء). اما جمع 
بين اين دو حديث كه آيا اين دو روايت در حقيقت يكك روايت است يا تعارض مى كنند و يا تعارض ندارند جون اكر مدلول 
دو حديث يكى مجمل و ديكرى مبين بود» تعارضى نيست. شرح و متن مى شود. حالا- ببينيم از قبييبل مجمل و مبين است يا 


تعارض دارندك؟ شرح اين تفسير بماند براى جلسه آينده. 


ص: 19 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 57 .,٠١‏ ابواب نجاسات.» ب اح ع ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 33١5‏ ابواب نجاسات.» ب اح 4 ط اسلاميه. 


تحقيق تكميلى دلالت نصوص مطهريت ارض 917/١١/٠7‏ 
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موضوع: تحقيق تكميلى دلالت نصوص مطهريت ارض 


كفته شد كه درباره مطهريت ارض نصوص در حد استفاضه وجود دارد. تعداد نصوصى كه در وسائل الشيعه باب 7" از ابواب 
نجاسات اين مطلب را اعلام مى كندء در حد استفاضه هستند. اما مدعا و مطلوب در اين نصوص به طور كامل تصريح نشده 
است. مدعا اين است كه زمين ياكك كننده است ته كفش و كف يا را به وسيله راه رفتن و به وسيله مسح و ماليدن. در نصوص 
جنين تصريحى نداريم كه كفته باشند «الارض تطهّر الخفٌ و الرجل بالمشى و المسح». جون تصريح نشده استء بنابراين بايد 
مدعا را از مجموع اين ادله با دقت و با توجه به يكايكك اين نصوص به دست آورد. در جهت اثبات اين مطلب ابتداءً نكّاهى 
بكنيم نسبت به مسح. آنجه ظاهر امر است و مقتضاى دليل اقتضاء است اين است كه تطهير به وسيله مشى انجام بشود. و ارتكاز 
متشرعه هم اين است كف يا يا ته كفش به وسيله مشى ياكث مى شود اما به وسيله مسح و ماليدن بايد به سراغ دليل برويم. در 
اين جهت كه همانكونه مشى عمل تطهير را انجام مى دهد, مسح هم تطهير به ارض را انجام مى دهدء از اين نصوص دو تا 
نصى داريم كه به ما كمكك مى كند. روايت شش و هفت»ء روايت شش روايت حفص بن ابى عيسى از امام صادق بود كه 
بحث كرديم و اشكال سندى كفته شد و كفتيم كه اين حفص بن ابى عيسى مضافاً بر اينكه دو تا توثيق عام دارد. مروى عنه 
اصحاب اجماع هم است و از ثقات صفوان است. بنابراين براساس همين مطلب است كه صاحب جواهر هم اين حديث را 
صحيح كفته است. و اما سيدنا الاستاد اشكال داشت و فرمودند اين حديث از لحاظ سند ضعيف است و قابل اعتماد نيست. اين 
نص اول كه به اعتبار آن اعتماد كرديم و كفتيم اين حديث مى تواند كمكك كند در اين دو مورد» مورد اول از امام صادق 
سلام الله تعالى عليه نقل شده است كه «ان وطئت على عذره بخفّى و مسحته حتى لم أر فيه شيئا فقال لا بأس». اينجا كلمه مسح 
آمده. و ديكر مشى نيست. با ماليدن يا به زمين آن عذره و نجاست ازاله شده است. اما اككر باز هم اشكال كرديد كه اين 
روايت سندش درست نيستء نص دوم ما سندش صحيح است كه عبارت است از حديث هفت اين باب صحيحه زراره بن 
اعين از امام باقر عليه السلام درباره اصابت رجل به نجاست تا اينجا كه مى فرمايد: «ولكنه يمسحها حتى يذهب اثرها و يصلى)» 
آقا مى فرمايد: آن رجل را كه متنجس شده است بايد مسح كند و بمالد به زمين تا نجاست ازاله شود. دلالت اين حديث در 
اين جهت كه مسح مى تواند از عمليات تطهير به ارض باشد واضح است بلكه صريح است. يس مطلب اول كه جزء نكات 
مدعا بود به اثبات رسيد كه ارض مطهّر است بالمشى باشد يا بالمسح. نكته دوم اين بود كه ارض مطهر باشد براى كف يا و ته 
كفش. اما كف يا كه ديديم در همان صحيحه زراره آمده بود» «رجل وطئ على عذره فساخت رجله فيها» رجل يعنى بدون 
كفش. و در حديث ديكر آمده بود كه از محمد بن مسلم نقل شده بود كه در آن آمده بود مشى مى كند «فليصق من نداوتها» 
اين دو تا صريح در رجل است. اما خفٌ و كفش رااز كجا بتوانيم جزء مدلول مطهريت ارض قرار بدهيم؟ در اين رابطه باز 
هم از حديث حفص بن ابى عيسى استفاده كنيم كه آنجا آمده بود «ان وطئت على عذره بخفى)» اكر اثبات شد به خفٌ يعنى 
جكمه؛ ديكر فرقى بين جكمه و كفش ديكر قطعاً وجود ندارد. بعد از كه خفٌ آمد يعنى كفشء ته كفش هم با مسح و مشى 
بر زمين ياكك مى شود. اككر اشكال كرديد كه سيدنا الاستاد فرموده اند اين روايت سندش كامل نيستء مى كوييم در مرحله 
بعدى مدارك قابل استناد داريم و آن مطلقات اين باب است. در اين رابطه يكى از روايات مطلق ما صحيحه محمد حلبى 


است. كه در اين روايت امنلة در جواب الوده شدن يابه نجاست در زمين» آقا امام صادق فرموده است: رلا بأمن ان الارض 
تطهر بعضها بعضاً»» اين اطلاق دارد اعم از اينكه يا برهنه باشد يا با كفش باشد. 


ص: فون 
آيا حديث 8 و 9 يكك واقعه است يا نه؟ 


در اينجا يكك اشكالى وجود دارد و آن اين است كه اشكال مى شود كه اين حديث جهار با حديث نه اين باب كه در سرائر 
ابن ادريس نقل مى كند از شيخ حلبى» آن هم همين داستان را نقل مى كند كه «ان طريقى الى المسجد فيه زقاق يبال فيه) در 
حديث شماره جهار همين بود كه «نزلنا فى مكان بيننا و بين المسجد زقاق قذر)». اين دو تا روايت. ودر قسمت بعدى روايت 
صحيحه حلبى آمده است «ان بينكم و بين المسجد زقاقا قذرا»» به نظر مى رسد واقعه در دو حديث يكى باشد. سيدنا الاستاد 
قلسن الث نشي الركية سن قرعا يله البق ادو كا ديك زلا ممكم امرك اذو واقفه راش مغابية ركه تقل .ركف واببةا ةا ايان 
ذيكر مويض وحدث هر دوالفى شوة. اممكن استث دو تا روايت باشد يكن يراى اسحاق بن عفان بان شده استه كه صسحيحه 
استه و:ديكرى براق مفشل بن عمر كل حسته اسنه دز اولى مطاق آمدة وذو دوهى مقيك بتابراين دو تا حنديث اكر ياشدو 
واقعه اكر دو تا شد, ما از خارج يقين داريم كه مولى در مقام بيان يكى از اين دو تا مطلب را بيان كرده است. تعارض بالعرض 
استء تعارض بين مثبتين بالذات نيستء تعارض بالذات بين مثبت و منفى است. بين مثبتين هميشه تعارض نيست مكر اينكه به 
وسيله قرينه اى ثابت بشود وحدت حكم. وحدت حكم اكر ثابت بود از خارجء دو دليل مثبت آمد يكى كم و يكى زياد 
كفت» تعارض مى آيد منتها اين تعارض از قسم دوم تعارض است كه تعارض بالعرض مى شود. در صورتى كه تعارض 
بالعرض صورت كرفت» ديكر به هيج كدام از دو روايت تمسكك ممكن نيست و تساقط مى كنند. اما سر اين را هم اشاره مى 
كند كه جرا اين تعارض آمده؟ براى اينكه ممكن است منشأ تعارض اين باشد كه جايى موقعيت براى مجامله وجود داشته و 
مطلب را كامل نككّفته و جايى براى بيان كامل زمينه مساعد بوده» منشأ شده باشد. آنجه در اختيار ما تعارض است و تعارض كه 
محقق شد متساقط مى شود. اما اكر بكُوييم واقعه واحد است كه كفته مى شود ظاهر قضيه مى تواند تعدد واقعه باشد و وحدت 
واقعه هم مانعى ندارد. اكر بِكُوييم واقعه واحد است و نقل به دو صورت آمده. مثلا حلبى براى يكى از آن دو تا راوى عمار و 
يا مفضل متن كلام امام را نقل كرده باشد و براى ديكر مضمون را نقل كرده باشدء در نتيجه آن تلقى شده باشد كه دو تا 
روايت است. جون يكك كمى متن فرق دارد. و يا بككوييم كه راوى ها يكى از زبان حلبى مضمون را نقل كرده و ديكرى عين 
متن را نقل كرده كه ظاهر يكك روايت شده دو تا روايت. اكر يكك روايت باشد. طبيعى است كه مطلق و مقيد نتيجه مقيد مى 
شود. يعنى آنجايى كه آمده است در حديث نه كه مى فرمايد: «مررت فيه و ليس على حذاء»» كه كفش نداشتم و روى زمين 


متنجس راه رفتم» طبيعتا اين مقدم مى شود و اين اطلاق از بين مى رود. )١(‏ 


عي ا 


.٠١ 6 تا‎ ٠١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص‎ -١ 


كلام سيد الحكيم 


اما سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اشكالى كه شده است وارد نيست. براى اينكه ظاهر قضيه اين است كه هر دو روايت 
واقعه واحدى باشد. بر فرض در صورتى كه تعارض بين اين دو روايت به وجود بيايد» يكى صحيحه است و يكى حسنه است. 
و قاعده در رجال است كه اكر روايت صحيحه با موثقه تعارض بكند. مشهور اين است كه صحيحه مقدم مى شود. و همينطور 
اكر صحيحه با حسنه تعارض بكند صحيحه مقدم مى شود. بنابراين روايت اول حلبى كه مطلق است صحيح است و روايت دوم 
كه مفضل بن عمر نقل مى كند حسنه است. صحيحه بر حسنه مقدم است. يس از كه مقدم شدء اطلاق مى آيد كه «حافياً كان 
أم مع الخضٌ». سيد الحكيم مى فرمايد: هرجند اين قاعده را قبول كنيمء اما اينجا ما يكك قاعده ديكرى داريم و آن قاعده مجمل 
و مبين. اكر قضيه از قبيل مجمل و مبيّن بودء هميشه اخذ به مبئّن مى شود. جون مين در حقيقت شرحى است براى مجمل واز 
قبيل حكومت قسم اول است. كه قسم اول شارح است و قسم دوم رافع است و هميشه مبتّن و مجمل از قسم اول حكومت است 
كه مبيّن شرح مى دهد مجمل را. بنابراين سيد الحكيم مى فرمايد: شيخ حلبى براى اسحاق بن عمار قضيه را مجمل كفته است 
و براى مفضل بن عمر قضيه را واضح بيان كرده. در اينجا قضيه دائر است بين مبيّن و مجمل و تعارضى نيست بايد به مبن اخذ 
كنيم و اطلاق از كار مى افتد. اطلاق كه از كار افتاد» ما از اطلاق صحيحه حلبى نمى توانيم استفاده كنيم. ل 


ص: زفض 


.86 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص 25 تا‎ -١ 


اما ما صحيحه ديكرى داريم كه اطلاق دارد و آن صحيحه احول است كه آمده است «فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس 
بنظيف ثم يطأ بعده مكاناً نظيفاً قال لا بأس اذا كان خمسه عشر ذراعاً أو نحو ذلكك». اين حديث از جهت كف يا و ته كفش 
اطلاقى دارد و اما اشكالى كه مى شود اين است كه اين ذيل حديث معرض عنهاست. يانزده قدم روى زمين راه رفتن كه در 
اين روايت آمده است مورد اعراض قرار كرفته است و مشهور به ذيل اين روايت اعتناء نكرده اند و معرض عنها شد. و روايتى 
كه معرض عنها باشد از اعتبار ساقط اسث. 


اختللاف واضطراب در صدر يا ذيل 


جوابش را سيد الحكيم مى فرمايد كه قانونى درباره استفاده از روايات داريم در صورت اختلاف مضمون و اضطراب. يكك 
روايت اكر صدرش اجمال داشت يا اضطراب داشت يا مشكلى داشتء و ذيلش اكر درست بود اشكال ندارد. واكر ذيلش 
مشكل داشت و صدرش درست بود. مانعى ندارد. جون موضوع براى استفاده محقق است. كلام امام است و سند درست است 
و دلالت كامل است اما ذيل و صدر اككر اضطراب داشته باشد اشكال ايجاد نمى كند. اينجا مى كُوييم از ذيل هرجند اعراض 
شده است اما از صدر اعراض نشده است. صدرش تا قبل از يانزده ذراع مورد عمل اصحاب است نه تنها اعراض نشده است 
كه معمول بها عند الاصحاب است. مضافا بر اين كه در بعضى از روايات مخصوصا در مثل اين روايت كه مى بينيم صدر 
معمول بهاست و ذيل متروكك يا معروض عنهاست. زمينه براى اشكال وجود ندارد. جون اكر مى كوييد ذيل معرض عنهاست» 
صدر معمول بهاست,ء اشكالى در كار اصلا نيست. مضافا بر اينكه اين اعراضى نيست كه در حقيقت به عنوان اعراض كامل 
تلقى بشود بلكه حمل بر استحباب شده است. حمل بر استحباب كه بشود» اعراض به معناى كلمه صدق نمى كند. اعراض اين 
انس كة نستسموة ورايك د وى كال كنار كتاشقة هوق اررنا مقيملون اماك كنار كذ ادع نشو دا نا قراتن ور اعدف قن 
ضمن جمع بين نصوص مدلول را حمل بر استحباب كرده اند. بنابراين مى توان از اين صحيحه استفاده كرد. مضافا بر اين 
اطلاق اين روايت حسب فحص و تتبع مما لا خلاف فيه؛ اطلاق به ضميمه مما لا خلااف فيه مى شود يشتوانه براى اثبات 


مها ها اسك 


ص: 7837 


سوال: ذيل وقتى اضطراب داشته باشد جكونه مى شود مورد استناد قرار بككيرد؟ 


ياسخ: آن قسمتى كه اضطراب دارد محل استناد قرار نمى كيرد. صدر اضطراب دارد اما ذيل كه اضطراب ندارد به آن استناد 


مى شُود. 
سوال: اضطراب را نمى شود به كلام امام نسبت داد. 


ياسخ: اضطراب به كلام امام نمى توانيم نسبت بدهيم اما نقل رسيده به ما و نقل را كه درست به ما نتوانستند برسانند يا ما 


نتيجه ارض مطهّر است 


در نتيجه آنجه كه به دست ما آمد اين شد كه ارض مطهّر است به وسيله مشى و مسح و دليل ما در اين رابطه كه سيدنا الاستاد 
فرموده اند سه وجه را مى توانيم ما در اين رابطه در نظر بككيريم و مدعا را ثابت كنيم. وجه اول تمسكك به حديث حفص بن 
ابى عيسى» بعد مى فرمايد وجه دوم مطلقاتى كه در جند تا نص تكرار شده بود كه «الارض تطهّر بعضها بعضا. اين اطلاق 
دارد كه تطهير مى شود به توسط ارض ياكء ارض متنجس يعنى اثر ارض متنجس زدوده مى شود مطلقاً كف يا باشد يا ته 
كفش كه در روايت دو وسه و جهاراين جمله تكرار شده است كه «ان الارض تطهر بعضها بعضا». مضافا بر اين به حديث 
احول هم مراجعه مى كنيم و از اطلاق او استفاده مى كنيم. اين سه وجه كافى است براى اينكه ما بتوانيم مدعايمان كه 
مطهريت ارض باشد مطلقا بالمسح و المشى و يا برهنه باشد يا با كفش. اما اينكه سوال شد كه با خفٌ يا با كفش كه كفته 
است نماز درست استء سر انككشت به زمين نمى رسدء و اين بايد در حالت ضرورت باشد. جوابش اين است كه هفت موضع 
وازمق كداشقن متاطن نتست كه وغوه زفح مجان شتا عرفا كريل كدزية ميخ 'اتكاءاى اعقيات ذاو بفاغتله اند كف نا 
خبان انكمت ارد أغكلة شكال كدا ده كسوة غرف ساف حيار الكقيت فامتلة يعات ركه اضيا وفك و نامعل ديم ا 
اصل زمين تا جهار انككشت اشكالى ندارد. و در وضع على الارض اشكالى ايجاد نمى كند. آن مقدار فاصله اى كه بين سر 
انككشت و زمين است قطعاً از جهار انكشت بيشتر نيست و وضع على الارض صدق مى كند. تا اينجا مطهّريت ارض ثابت شد 
اطلاقاً بالمشى و المسح. يا برهنه باشد يا با كفش. اما شرائط بعدى جه باشدء ان شاء الله جلسه بعد. 


ين عع 


شرط مطهريت ارض 57/١7١ /.٠٠"‏ 
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موضوع: شرط مطهريت ارض 


سيد طباطباي رذق قدس الله نقسة الزكيه مى فرمايدة «من المظهرات الأرضن» نا انتكهمى فرماند: «بشرط ؤوال عي التجاسه 
ان كانت و الا-حوط الاقتصار على النجاسه الحاصله بالمشى على الأرض النجسه دون ما حصل من الخارج و يكفى مسمى 
المشى أو المسح وان كان الا-حوط المشى خمسه عشر خطوه). در اينجا دو تا شرط را مورد توجه قرار داده است و به دو 
خصوصيت اشاره فرموده اند: شرط اول اين است كه در تطهير ارض بايد عين نجاست از كف يا يا ته كفش ازاله شود اكر 
وجود داشته باشد. اول بايد عين ازاله بشود. يس از ازاله عين مشى در زمين مطهر است. طبيعى است ازاله عين يكك امر قطعى 
فقي اك شاض جواعر قدس الله نه الذ كيه فيح رماينة/اليدار فى الظليين ؤوال العيى قطعاه ابم #ترعل يكف شرع قطف 
است و شبهه اى در آن نيست. )١(‏ و سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين ازاله قطعى است و مضافا بر قطعى بودن 
صحيحه زراره هم اين مطلب را اعلا-م مى كند. (5) و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: شرط تحقق تطهير به 
وسيله ارض ازاله عين استء اين اشتراط يكك امر ارتكازى است. مضافا بر آن اين تطهير به وسيله ارض كه بالاتر از تطهير به 
آب نيست. در تطهير به آب كفته بوديم كه بايد قبل از تغسيل يا غسله متعقبه به تطهير بايد ازاله عين بشود طبيعتاً در صورتى 
كه تطهير به وسيله ارض صورت بكيرد» قطعاً بايد ازاله صورت بككيرد. و اما از لحاظ نصوص هم اين مطلب استفاده مى شود از 
روايت حفص بن ابى عيسى كه در آن آمده بود «و مسحته حتى لم أر فيه شيئا؛ 150 » يعنى عين ازاله شده است. و در صحيحه 
زراره آمده است: «يمسحها حتى يذهب اثرها». (5) ظهور بلكه تصريح دارد بر اينكه بايد در عمليات تطهير به وسيله ارض عين 
نجاست ازاله شود. (8) مضافا بر اينها مى توان اين مطلب را جزء امور وجدانى هم اعلام كرد كه اكر بكوييم با وجود عين قائل 
به تطهير بشويم» خلف است. اصلا نجاست وجود واقعى داشته باشد و ما قول به تطهير اعلام بكنيم خلاف وجدان است. در 
اين شرط بحثى نداريم. 

ص: 760 

."٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى. ج 2 ص‎ -١ 

.68 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ؟» ص‎ -١ 

“- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7. ص ٠١7‏ ابواب نجاسات» ب 735 ح فى ط اسلاميه. 

- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 7. ص ٠١58‏ ابواب نجاسات؛ ب 5, ح /. ط اسلاميه. 

ه- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ ج ع ص ٠١6‏ تا .٠١1/‏ 


شرط دوم احتياطى است 


الخارج». مى فرمايد: شرط است احتياطاً اقتصار بر نجاستى كه حاصل بشود به وسيله راه رفتن بر زمين نجس غير از آن نجاستى 
كه حاصل بشود از خارج. اككر در اتاق نشسته ايد و يكك قطره بولى يا يكك قطره خونى به ته كفش اصابت كردء و اين كفش 
رايا كرديد و شروع كرديد به راه رفتن» اين نجاست از خارج است. ارض اين نجاست را هم ياكك مى كند يا نجاستى كه به 
وسيله مشى تحقق بيدا كند و به وسيله مشى زدوده بشود؟ احوط اين است كه آن نجاستى كه به وسيله مشى تحقق بيدا مى 
كند» آن نجاستى مورد نصوص و فتواست كه همان نجاست به وسيله مشى بعد از ازاله عين تطهير مى شود. دليل بر اين مطلب 
نصوصى است كه در باب آمده بود. از موارد نصوص استفاده مى كنيم كه تقريباً همه آن نصوصى كه در باب #7 از ابواب 
نجاسات مورد استفاده قرار داديم» يا اشاره دارد يا ظهور دارد بر اينكه نجاست در كف يا يا ته كفش به توسط مشى در زمين 
صورت بكيرد. مثلا آمده بود در حسنه محمد بن مسلم «فربما مررت فيه و ليس على حذاء فيمسح برجلى من نداوته»» اين ظاهر 
است بر اينكه نجاست از زمين به يا يا به كفش اصابت بكند. در صحيحه زراره هم آمده است «رجل وطئ على عذره فساخت 
رجله فيها» كه باز هم اشاره دارد بر اينكه به وسيله مشى در زمين يا ويا كفش متنجس بشود و بعد از ازاله عين و راه رفتن در 
روى زمين طهارت حاصل بشود. اكر اشكال بشود كه مورد مخصص نمى شود. اصطلاح يا قاعده اى كفته مى شود كه «العبره 
بعموم الوارد لا بخصوصيه المورد)» اكر بنا بشود كه خصوصيت مورد اختصاص ايجاد كند» تمامى نصوص و آيات و روايات 
موردى داشته استء يس عموم باقى نخواهد ماند و همه را مورد به خودش اختصاص بدهد. و ثانيا مورد از لئيات استء لبيات 
در برابر لفظيات قابليت مقاومت را ندارد. مورد مى شود يكك لبى در برابر عموم لفظ. عموم لفظ براى لب مجالى نمى دهد و 
تمام افراد مورد مدلول خودش را فرامى كيرد. جواب اين است كه موارد دو قسم است: .١‏ مواردى است كه در آن مورد عامى 
وارد شده است و آن مورد را شامل شده. در اين صورت مورد مخصص نمى شود. ؟. موردى است كه لفظ و بيان شرعى به 
أن عور تلب شدي كراد تطيفاك ناهد دان و سد لول اسك ورد كر فوسف اق تخ اهنك مات مواق من تقو نك دنه لوزن 
بيان. بنابراين كفته مى شود اين موارد تطبيق باشد و يس از كه تطبيق بودء ديكر جايى براى عموم باقى نخواهد ماند. همين 
حكم تطهير آمده است و منطبق شده است به نجاست يا و ته كفش» در صورتى كه تطبيق شده باشد به اين» جيز ديكرى 
خارج ازاين حد وجود ندارد. تطبيق يعنى بيان اختصاصاً براى اين مورد ثابت شده و حكم اين مورد را كفته. به تعبير سيد 
الحكيم اينجا از قبيل ايجاب جزئى در برابر سلب كلى است كه اطلاقى نيست. به عبارت ديكر اين مطلب يعنى تطهير به وسيله 
ارض خلاف قاعده است. قاعده اين بود كه هر دستورى كه بر خلاف قاعده باشدء به حداقل بايد اكتفاء بشود. اين دليل ما 


همين است و فتوا همين است و لعله لا خلاف فيه بين الاصحاب. 


ص: وعم 


سوال: آيا زوال عين هم به وسيله ارض بايد ياكك بشود؟ 


ياسخ: اكر عين از خود زمين به كف يا يا به ته كفش اصابت كرده باشدء به طور طبيعى زوال هم به توسط زمين بايد صورت 
بكيرد. اما اكر كف يا متنجس بود به بول و عينى وجود نداشتء در اينجا كه عينى وجود ندارد مجرد مشى كافى استء جون 
ازاله عين موضوع ندارد. اما قول دوم مى كويد كه فرقى بين نجاست موجود در زمين و نجاستى كه از خارج زمين آمده باشد 
وجود ندارد. لذا ما اينجا احتياط كه كفتيم» قول مخالفى قطعاً وجود دارد ولى احتياط در متن احتياط وجوبى شد. 


نكته اخلاقى 


روز سوم اسفند است روزى است كه امام قدس الله نفسه الزكيه نامه اى براى علماء داده است كه علماء بيايند براى مكتب اهل 
بيت خدمت بكنند از حالت تحجر بيايند بيرون و جامعه را ارشاد بكنند. مطلبى است كه تا ابد و تا طلبه و روحانى در جامعه به 
عنوان روحانى زندكى مى كند از ييام امام بايد تبعيت كند جون بيام امام از آن يبام هايى است و اكثريت ييام هاى امام از آن 
بيام هايى است كه تا روحانى روحانى است آن بيام ها تاثي ركذار است. در اين بيام روحانى يعنى احساس كند كه من وظيفه 
دارم هر كجا زمينه مساعد بودء بايد احكام الله را بيان كنم. هر كجا تكليف شرعى احساس بكنمء بايد بروم براى انجام تكليف. 
اختصاص به قبل از انقلاب, بعد از انقلاب» وسط انقلاب ندارد. و بدانيم كه امام خمينى قدس لله اتفستة :لذ كنة لان زر كردق 
يكايكك ما حق شرعى و قانونى و فقهى دارد. او باعث تجديد حيات و شكوه مكتب اهل بيت شد. نمى دانيد كه الان مكتب 
اهل بيت جقدر نفوذ كرده استء از كجا آمده است؟ اين همه آوازه از آقا بود كرجه از حلقوم عبد الله بود. ايشان اكر آن 
حركتش نبود» نه حوزه علميه قم باااين شور و شعور بود ونه در دنيا اين زرق و برق و نور مكتب اهل بيت ديده مى شد. ١من‏ 
لم يشكر المخلوق لم يشكر الخالق». لذا از دست ما آنجه برمى آيد اين است كه براى روح ايشان دعا كنيم» خداوند ايشان با 


اجداد طاهرينش محشور بفرمايد. 


ص: ففرا 


قول عدم فرق نجاستى كه از زمين اصابت مى كند يا از خارج و ادله آن 


شرط احتياطى كفته شد و درباره اين شرط احتياطى قولى است كه مى كويد اين شرط اساس ندارد. بلكه نجاست اطلاق دارد. 
ودر جهت اثبات اين مدعا يعنى نجاست از روى زمين يا از بيرون از زمين هم اكر به كف ياو ته كفش اصابت بكندء به 
وسيله مشى ياكك مى شود. دو تا دليل اقامه شده است: دليل اول صحيحه زراره است از امام باقر عليه السلام «قال: جرت السنه 
فى الغائط بثلا-ثه احجار ان يمسح العجان و لا يغسله و يجوز أن يمسح رجليه و لا يغسلهماء. )١(‏ درباره تطهير و استنجاء به 
احجار آمده كه به احجار ثلادثه استنجاء بشود و غسل لازم نيست. اما آنجه كه مورد استشهاد ما هست اين فراز آخر روايت 
است كه «و يجوز أن يمسح رجليه؛» در اين راستا كه نجاست از مخرجين به رجلين برسدء اين نجاست از زمين نيست كه 
«يجوز أن يمسح رجليه ولا يغسلهما» وغسل هم لازم نيست. يس رجلين اكر مسح بشود به زمين و نجاستش هم از مخرجين 
صورت كرفته باشد, اين مسح به زمين مطهر است. اما دليل دوم: فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: براساس ارتكاز 
مطهريث اوض فرق ثمى كذارد بين اينكة آن تجاست ال خود زمين باشد يا ال بيرون زهمينخ. كف يا نجس شده است به توسط 
مشى ياكك مى شودء آن نجاست از خود زمين اصابت كرده يا از بيرون براساس ارتكاز جنين فرقى نيست. نكته دوم مى فرمايد: 
متبادر از نصوص دال بر مطهريت ارض اين است كه فقط مسح و مشى در زمين مطهّر است اما نسبت به وصول نجاست و 
كيفيت وصول در تصوص وجوة تدارد كداز داخل زمين نا ازابيرون: لذامى كويد اكر كسى بايش را بككذارة وو فرش 
نجس بعد راه برود با كسى كه يايش را بككذارد روى زمين نجس و راه برود» هيج فرقى ندارد. بنابراين مدعاى ما اين است كه 
ما مى توانيم تعدى بكنيم و مورد هم كه مخصص نمى شود. اعلام مى كنيم كه از خود زمين به يا اصابت كند يا از فرش يا از 
جاى ديككر يا نجس باشد و راه برود بعد از ازاله و مشى ياكك مى شود. (5) 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص 35# ابواب خلوت.» ب “لح “ل ط اسلاميه. 
؟- مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج ١‏ ص 267 


كلام سيد الخوثى و سيدا لحكيم در اين مورد 


سيدنا الاستاد و سيد الحكيم قدس الله اسرارهما مى فرمايند: اين مسح رجل دلالتش كامل نيست. ممكن است منظور از اين 
مسح.ء مسح ياى در وضو باشد كه در برابر مخالف اعلام بشود كه تطهير را كه انجام داديد بعد وضو را كه شروع مى كنيد 
يايتان را مسح كنيد. ممكن است مربوط به مسح اين باشد نه مسح به زمين به عنوان تطهير. و ثانياً اكر مسح منظور مسح 
تطهيرى باشدء لوازمى دارد كه قابل التزام نيست. و آن لوازم اين است كه مضافا بر اينكه جنين جيزى در واقع تحققش كار 
مشكلى است كه كف يا در حال تغوط نجس بشود مكر اينكه بككوييم از احجار نجس شده است كه نجس زمين به حساب مى 
آيد. واكر بكوييم مسح رجل نيست» وجداناً به حسب واقع كف ياست كه مج يا اكر جنانجه نجس بشود كه با زمين ماليدن 
معمول هم ئيست و دليل هم ندارد. كف يا نجس بشود در حال تغوط اولاً با واقع تطبيق ثمى كند. مع التنزل كه بككوييم باشنه 
با تطبيق مى كندء لازمه اش اين مى شود مسحى كه اطلاق دارد كه كفته است يا را مسح كنيد و نككفته است مسح بر زمين» 
بايد با مسح با خرقه هم ياكك بشود و امر است كه قابل التزام نيست. بنابراين حداقل دلالت اين حديث كامل نيست. و احتمال 
خلاف كه داديم» روايت از اعتبار ساقط مى شود و به عنوان مستند حكم نمى تواند واقع بشود. اما كلام فقيه همدانى» سيدنا 
الاستاد مى فرمايد: هرجند كلام ايشان طبق ارتكاز است و ارتكازاً همين است ولكن در كل بايد به قدر متيقن اكتفاء كنيم. 
جون مطلب خلاف قاعده است به قدر متيقن كه اكتفاء بكنيم همان موارد روايات كه نجاست از خود زمين به يا اصابت بكند. 
(1') در نتيجه جواب كامل از تحقيق متين فقيه همدانى به نظر مى رسد كه داده نشده و نمى شود. بنابراين ما جون قدر متيقن را 
در نظر كرفتيم» حكم را اينجا احتياط اعلام مى كنيم و مى كُوييم احوط اين است كه نجاستى باشد از روى زمين آمده باشد و 
اكر از بيرون آمده باشد با آب بايد تطهير كنيم كه اين موافق با احتياط در دين هم است. 


عر وعم 


.٠١ا/ تا‎ ١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص‎ -١ 


شرط مطهريت ارض 418/17/68 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلامطط ألا0لا. 
موضوع: شرط مطهريت ارض 


دو تا شرط كفته شد و از جمع خصوصيات كه در متن آمده اين است كه مى فرمايد: «و يكفى مسمى المشى أو المسح و إن 
الأحوط المشى خمسه عشر خطوه و فى كفايه مجرد المماسّه من دون مسح أو مشى اشكال و كذا فى مسح التراب عليها و لا 
فرق فى الأرض بين التراب و الرمل و الحجر الأصلى». مى فرمايد: درباره مشى كه شرط بود براى مطهريت ارض اين مشى حد 
خاصى نذارد. مسماى مشى كافى است. مشى صورت بكترد با تحقق ملاكك. ملاكك مشى اى .يود كه به وسيله آن ازاله ميحقق 
بشود. اين مطلبى است كه اكثر يا مشهور بر اينند. «و ان كان الاحوط المشى خمسه عشر خطوه»» هرجند مى فرمايد: احتياط و 


شرط احتياطى اين است كه يانزده قدم روى زمين راه برود تا تطهير به وسيله ارض انجام بشود. 
دليل كفايت مسمى مشى اطلاقات است 


در اين رابطه بايد توجه كرد كه آن مطلب اول كه فرمودند: مسماى مشى كافى استء اين حكم دليلش جه باشد؟ مى فرمايند 
كه كفايت مسمى مقتضاى اطلاقات ادله است. نصوصى كه در وسائل در باب 7” ابواب نجاسات كفتيم اطلاق داشتند و 
مقتضاى اطلاق همين است كه اكتفاء بشود به مسماى مشى. يكك قدم,؛ دو قدم را مثلا عرف مسما ندانند» جهار ينج قدم بيشتر 
يا ده يانزده قدم راه برود انسان» در عرف كفته مى شود كه اين مشى است. مسما عرفاً صدق كند. قطعاً يكك قدم تا دو قدم را 


ص: ل هارا 


مدركك يانزده قدم و مسائل مربوط به آن 


اما در برابر احتياطى كه اعلام شدء در صحيحه احول از امام صادق آمده است «فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف» 
تا آنجا كه آقا مى فرمايد: «لا بأس اذا كان خمسه عشر ذراعا أو نحو ذلكك». )١(‏ در اينجا به خمسه عشر ذراع تصريح شده و 
سند روايت هم صحيح است و قسمت صدر روايت هم كه مستند حكم است. در انتهايش كه تصريح شده باشد درست است. 
اكر سوال بشود كه ما اطلاقات داشتيم؛ جوابش اين است كه اكر اطلاق بود در نصوص و تقييد بود» طبيعتاً جاى حمل مطلق بر 
مقيد است. در صورتى كه در نصوصى كه همه مثبتات باشد تعارض به ايجاب و سلب نباشدء اكر يكك نص مبيّن است و 
ديكرى مجملء جايى براى تعارض وجود ندارد. مين شارح است. اكر يكك نصٌّ مقيد به يكك قيد اضافى و بقيه آن قيد را 
نداشته باشد, طبيعتاً بقيه حمل مى شود به همان مقيد. اين قانون اصولى است و اشكالى هم در آن نيست. بنابراين مى فرمايند: 
مشى يانزده قدم, البته درباره يانزده قدم بودن آن سيد الحكيم و سيدنا الاستاد اشكالى دارند و آن اين است كه سيد طباطبايى 
يزدى قدس الله نفسه الزكيه كه يانزده خطوه كفته استء. خطوه در نصوص نيامده» در نصوص ذراع آمده. و ذارع با خطوه فرق 


دارد اندازه اش. يكك و نيم برابر مى شود خطوه نسبت به ذراع. تحقيق اين است كه اشكالى به نظر نمى رسدء براى اينكه تعبير 


عرفى و تسامحى است. ذراع اندازه كيرى توسط دست است و قدم اندازه كيرى به توسط يا. يكك اندازه كيرى دست ترجمه و 
تفيل شذة اسكدية اتدازه كيزئ باء اشكال اتحتاتئ نبسة: مخصوصا يس از آنكه كفتيم اين اندازه كيرى ها يكك اندازه 
كيرى و تحديد قطعى نيست بلكه شرحش را مى دهيم كه در حقيقت مى تواند قيد غالبى باشد. در هر صورت اشكال خطوه و 
ذراع اشكالى نيست كه در حقيقت قابل توجه به نظر برسد براساس نظر ما. مطلب اين شد كه در اين صحيح يانزده ذراع آمده 
وجرا به اين نص ما عمل نكنيم وجرا حكم را براساس مدلول اين نص اعلام نكنيم؟ محققين از جمله سيد الحكيم و سيدنا 
الاستاد و حتى صاحب جواهر نظر اين است كه مسماى مشى كافى استء اكثر هم بر اين اند براى اينكه اطلاقات نصوص از 
يكك سو و از سوى ديككر صحيح زراره روايت هفت اين باب ظهورش در كفايت مسماى مشى اقوى به نظر مى رسد نسبت به 
ظهور ذيل صحيحه احول در تحديد به يانزده قدم. براى اينكه در آن صحيحه آمده است كه «لكنه يمسحها حتى يذهب اثرهاا» 
اين يكك اطلاقى است كه در حقيقت مطلق مشى را ضمناً اعلا.م مى كند. يكك اطلاقى است كه نزديكك به ظهور در كفايت 
مطلق مشى است. «يمسحها حتى يذهب»» اين ظهورى در مسح و مشى دارد تا اذهاب اثر بشود. اين ظهور اقوى است. جون 
همين ظهور است و احتمال خلاف عقلايى ندارد. اما حديث احول احتمال معناى ديكرى دارد كه تحديد نباشد و احتمال دارد 
كه حمل به غالب بشود يا حمل به متعارف بشود. اكر سوال بشود كه جقدر راه برود؟ عرفاً ده يانزده قدم. اين يكث اصطلاح 
متعارفى است كه راه رفتن را و صدق مشى در ده يانزده قدم است. نشان مى دهد كه اين مسئله اشاره داشته باشد به قيد غالبى 
يا اشاره داشته باشد به صدق عرفى مشى. و مضافا بر اين يكك كلمه اى در ذيل اين حديث متضمن يانزده قدم آمده كه نشان 
مى دهد اين يانزده قدم قيد نيست كه آمده «أو نحو ذلكك». يس منحصرا يانزده قدم خصوصيت ندارد و قطعاً بايد به عنوان 
طريق در نظر بككيريم. «أو نحو ذلكك» هم نشان مى دهد كه اشاره است به معنا و صدق عرفى مشى. ده يانزده قدم يا كمتر 
زيادتر» أو نحو ذلكك. بنابراين با توجه به ظاهر نص كه يانزده ذراع ذكر شده استء اعلام مى شود كه احتياط مستحبى آن 
است كه يانزده ذراع مشى صورت بككيرد. هرجند از لحاظ ادله همانطور كه كفته شد دليلى كه ما ملتزم بشويم به آن تحديد 


خاص وجود ندارد. 


ص: 60 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ص 3٠١5#‏ ابواب نجاسات.» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 


اشكال است در مجرد تماس بدون مسح و مشى 


بعد در ادامه مى فرمايد: «و فى كفايه مجرد المماسّه من دون مسح أو مشى اشكال». مى فرمايد: در مطهريت ارض مجرد مماسّه 
يعتى فقط تماش كيرد و ماليده نشود و راه ترود اين تمايٌ جذا از ماليدن و راه رقتن كه ميجرد مش يعتى تماس: كرفتن "ته 
كفش با روى زمين. اكر جنين اتفاقى بيافتد كه مجرد تماس باعث ازاله بشود «فيه اشكال» كه مطهريت صورت مى كيرد يا 
نمى كيرد. سيدنا الامام الخمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين اشكال را بايد به طور جدى تلقى كرد و احتياط تركك 
رفي وجل تتانى لمق تظييو عامل تمن قروك د يراق :| ركه اول سرد ساني تدر ين سيان فادرف اقبرك كل وا رياه نجه 
تماس ازاله صورت بكيرد. و ثانياً نتصوصى كه آمده است اين نصوص ظهور و انصراف دارد به مسح و مشى. اصللا محض 
تماس را شامل نمى شود. و ثالثاً در نصوص ديديم كه به مسح و مشى تصريح شده است كه صحيحه محمد بن مسلم و حسنه 
معلى بن خنيس كه «أمرّ عليه حافياً» كه ظهور در مشى دارد. و در صحيحه محمد بن عبدالله حلبى كه در آمده بود «ان بيننا و 
3 الشتمد: زناه كديرا لقان لاس قوذ انم جه بك اده يز زان الأروض مطير تعقحهنا عق ادل از ظهى و انه هنال 
استفاده مى كنيم كه بايد مشى و مسح صورت بككيرد. مجرد مساس كافى نيست. لذا در روايت حفص بن ابى عيسى آمده 
است «و مسحته)» و در صحيحه زراره آمده است «ولكن يمسحها» اينها تصريح به مسح شده است و مساس و تماس خالى از 
مسح و مشى كافى نيست. و همجنين ارتكاز عرفى ياكك شدن كفش به محض كذاشتن و قرار دادن روى زمين صورت نمى 
كيرد. براساس اين ادله كه كفته شدء به طور قطع اعلام مى شود مساس بدون مشى و مسح كافى نيست. و همينطور مى فرمايد: 
«و كذافى مسح التراب عليها» به اين صورت كه ته كفش آلوده شدهء كفش را مى كذاريد زمين» خاك به ته كفش مى 
ماليدء كفش ثابت استء ته كفش را با دست ير از خاكك به ته كفش مى ماليد كه مسح التراب عليها باشد. اين هم كافى 
يدكة: براق :ابنكة كفته مى شود كه تنو العنزاق وارقءيه اسح وجل :وش ى :نه به مش ترات براجتل و ذا اول 
انصراف و ثانيا فهم عرف و ارتكاز عرفى و ثالثاً سيدنا مى فرمايد: در تطهير ارض كفتيم و در جند نص هم آمده بود در نص 
دو و سه و جهار باب ”از ابواب نجاسات «الا-رض تطهّر بعضها بعضاً». خود ارض باشد و اككر جيزى را از زمين بكيريد 
معنايش اين مى شود كه تطهير و ازاله شده من الا-رضء يعنى اجزاى ارض را كرفتيم وسيله تطهير قرار داديم. اين تطهير 
بالاءرض نيست بلكه تطهير بشئ من الاحرض است. خلااف نص مى شود و جون مطلب و حكم خلاف قاعده استء فقط ما به 
همان مفاد نص اكتفاء مى كنيم كه عبارت است از مسح يا و كفش به زمين نه ماليدن خاكك به روى ياى متنجس و يا ته 
كفش آلوده كه بالعكس بشود. تا اينجا از لحاظ نصوص و ادله مسح تراب اكر علمى فكر كنيم و تعبدى فكر نكنيم فرق نمى 
كند. كفش بالا باشد يا يايين» فرقش به بالا و يايين بودن است. كفش را يايين قرار بدهيم خاكك مثل خشت را روى آن مى 
ماليم ويا عكس آن كه خشت را زمين مى كذاريم واته كفش را مى ماليمء از نظر علمى فرق نمى كند. اين مطلب از نظر 
علمى فرق نمى كند. منتها ما جون كه جايى نص داشته باشيم» جمود به نص وظيفه ماست. ما در فقه دنبال فلسفه نمى رويم 
در فقه دنبال تعبد مى رويم. شرع مى كويد كه يا ماليده بشود. ممكن است كه يكك حكمت نوعيه داشته باشد و بدون حكمت 
هم نيست كه نوعاً صلاح و درست هم اين است و ارتكاز هم اين است و انصراف به اين دارد و رأى فقهاء اين است. بنابراين 


با ماليدن خشت و خاكك روى ته كفش متنجس تطهير به وسيله ارض محقق نمى شود. 


ص: إذذان 


بعد مى فرمايد: «و لا فرق فى الارض بين التراب و الرمل و الحجر الأصلى»» مى فرمايد فرق در زمين بين خاكك و شن و سنكك 
اصلىء سنكك مصنوعى نباشد» فرق نمى كند صدق زمين مى كند.٠‏ بل الظاهر كفايه المفروشه بالحجرا» زمينى كه با سنكك» 
سنكك فرش شده «بل بالآجر و الجصّ و النوره)» بلكه به آجر و كج و نوره اكر زمين روى آن فرش شده باشد و يكك لايه روى 
زمين قرار كرفته باشد براى ساخت و ساز اين هم اشكالى ندارد. زمين صدق مى كند و جايى براى شبهه و اشكال نيست. «نعم 
يشكل كفايه المطلى بالقير» يعنى روكش اسفالت,. اين اشكال دارد كه صدق زمين نمى كند. زمين به معناى مطهر نيست. «أو 
المفروش باللوح من الخشب مما لا يصدق عليه اسم الارض»». منظور از لوح تخته جوب ها كه كف زمين كذاشته شود. يكك 
لا-يه از جوب كذاشته شده باشد. روى آن اكر آدم زاف يرود ؤازالة تحاست نثوه مطيرنيت ارهن ثانت ست حون صدق 


ارض نمى كند. 
الوضع على الارض و فى الآرض فرق دارد 
سوال: در كذاشتن مواضع سبعه بر زمين اينها صدق ارض مى كندء جرا اينجا صدق ارض نمى كند؟ 


جواب: الوضع على الارض و المشى على الارض و المسح فى الارضء اينها فرق مى كند. در مواضع سجود كذاشتن مواضع 
سبعه در زمين است و از زمين بالا نباشد و اتكاء و اعتماد به زمين است. در اين وضع يعنى اتكاء و اعتماد به زمين فاصله تا 
خوان كنف ا حش دهز ابامظطيصة دفن كدكض خط ةمظون اسك ذش فيا عدن اروك وق كسان اين 2 
مطهر است بايد عرفاً صدق ارض بكند. لذا خود سجده وضع الجهه على الارض به فرش صدق نمى كند. و اما قير را كفتيم كه 
سجده بر آن جايز نيست و بر كج جايز است كه جزء ارض به حساب مى آيد و تيمم هم مى شود با كج كرد. مى فرمايد: ١و‏ 
لا اشكال فى عدم كفايه المشى على الفرش و الحصير و البوارى»» مشى بر فرش» كف يا آلوده شده روى فرش راه برود و فرش 
هم روى زمين استء اين صدق ارض نمى كند. حصير هم همينطور. حصير و بوارى تقريباً عطف تفسيرى استء حصير همان 
بوريا است. «و على الزرع و النباتات»هم اشكال دارد «الا أن يكون النبات قليلا بحيث لا يمنع عن صدق المشى على الارض»» 
كياه خيلى كمى است كه ديككر مانع از تماس يا بر زمين نمى شود ويا كذاشتن روى زمين با آن مقدار كياه مختصرى كه زير 
يا مى شود؛ به صدق مشى بر ارض صدمه اى وارد نكند. اينها براساس قاعده است كه صدق ارض بكند و اكر صدق ارض 
نكند اشكال دارد. 


ص: اودارا 


«ولا يعتبر أن تكون فى القدم أو النعل رطوبه ولا زوال العين بالمسح أو المشى وان كان الاحوط. در مطهريت آنجه ملاحظه 
مى شود اين است كه ازاله است و تطهير. ازاله نجاست صورت بككيرد و تطهير شرعى. ازاله نجاست فرع وجود نجاست است. 
رطوبتى از نجس مثلا در كف يا وجود داشته باشد يا عينى از نجس در ته كفش موجود باشد تا توسط مشى و مسح ازاله 
صورت بككيرد. جون معناى تطهير عرفى ازاله و انقاء است. بنابراين بايد كسى كه راه مى رود روى زمين ته كفش او متنجس 
شدهء آن نجاست و رطوبت آن نجاست موجود باشد تا توسط راه رفتن خشكك شود كه ازاله شود آنككاه جند قدمى راه برود 
كه صدق مشى بكند تطهير محقق مى شود. اين طبيعت كار است. اما كفته مى شود كه اطلاق نصوص اقتضاء مى كند كه لازم 
نيست رطوبت وجود داشته باشد. متنجس باشدء ته كفش متنجس است و كف يا متنجس استء حالا آن متنجس عين نجاست 
قبلا ازاله شده به توسط آفتاب يا مرور زمان يا توسط خرقه يارجه اى» اطلاق نصوص اقتضاء مى دارد كه متنجس و ته كفش و 
كف يا كه نجس بشود بعد از تحقق نجاست و ازاله عين» به توسط راه رفتن و مشى و مسح در زمين ياكك مى شود. آن 
رطوبت و اثر قبل از مشى و مسح موجود باشد يا برطرف شده باشد, دخلى در تحقق طهارت ندارد به مقتضاى اطلاقات. 
هرجند طبيعت كار و صدق عرفى و مصداق اتمٌ اين مورد اين است كه رطوبتى كه از نجاست به ته كفش رسيده. به وسيله راه 
رفتن و مشى در زمين آن رطوبت ازاله شود آنكاه مشى صورت بككيرد تا تطهير به وسيله ارض محقق بشود. لذا سيد مى فرمايد 
كه «لا- يعتبر أن تكون فى القدم أو النعل رطوبه و لا- زوال العين بالمسح أو المشى و ان كان احوطء. احوط آن را كفتيم كه 
مقتضاى فهم عرف بر تطهير ازاله است. اكر ارض مطهّر است ازاله هم بكند. براساس اين فهم عرف احوط اين است كه ته 
كفش و كف يا رطوبتى از نجاست داشته باشد به توسط مسح و مشى ازاله بشود» آنكاه مطهّريت صورت مى كيرد. اما شرط 


بعدى «و يشترط طهاره الارض و جفافها». 


ص: عم 
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موضوع: شرائط مطهريت ارض 


سيد طباطبايى مى فرمايد: «و يشترط طهاره الارض و جفافها»» از شرائط مطهريت ارض اين است كه زمين طاهر باشد و ديكر 
حاف و شك يردق فين اسضه بابد زميق كد مطور عى شود وعويل تجاست اوقد كقد :و كشا 1ن زميج نابل ظاهر باش 
و ا خحد خشكك باشد. 


ادله شروط مطهريت ارض 
اما درباره طهارت نظر فقهاء را مى توان كفت كه در حد مشهور براين اند كه طهارت شرط است. 
نظر و ادله فقهاى متقدم 


شهيد قدس الله نفسه الزكيه در ذكرى مى فرمايد: «يشترط الطهاره» تصريح مى كند به اشتراط طهارت. و شهيد ثانى در 
مسالكك مى فرمايد: «و يشترط فيه الطهاره و جفافها» )١1(‏ شرط است طهارت در مطهريت ارض. 


نظر و ادله فقهاى عصر اخير 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه درباره اشتراط طهارت در مطهريت ارض ادله اى اقامه مى كنند: .١‏ اصل سالم از معارض. 
دليلى كه مارا كمكك مى كند در جهت اشتراط طهارت نسبت به زمينى كه مى تواند مطهّر باشد» اصل است. منظور از اين 
اصل جنانكه سيد الحكيم هم مى فرمايد استصحاب نجاست است. اكر زمين مرطوب باشد و نجاست كف يا هم به آن زمين 
وصل بشود» شكك در ازاله بكنيم استصحاب نجاست مى كنيم. بنابراين اين اصلى است كه معارضى هم ندارد و اركانش هم 
كامل است. ؟. قاعده سبق طهارت در مطهّرء قاعده متفق عليها بين الاصحاب است كه هر جيزى را كه مى خواهيد مطهّر در 
نظر بككيريد بايد سابقه اش طهارت باشد. و از درون اين قاعده قاعده ديكر هم استفاده مى شود كه فاقد شئ معطى شئ نمى 
شود. خودش كه طهارت ندارد نمى تواند طهارت را ايجاد كند. ". از نصوصى كه در اين باب آمده بود» در صحيحه احول 
آمده بود كه «فى الرجل يطأ على الموضع الذى ليس بنظيف ثم يطأ بعده مكاناً نظيفا؛ (5) نظيف ظهور دارد به مكان ياكك. يس 
از كه يايش به مكان آلوده كذاشتء آنككاه بعد از آن به مكان ياكى يا كذاشت,ء در اين صورت مشى هم اكر صورت بكيرد 
تطهير محقق مى شود. و از حسنه معلى كه دارد: «قلنا له ان بيننا و بين المسجد زقاقا قذرا فقال لا بأس ان الارض تطهّر بعضها 
بعضاً». ذيل حديث اين است كه «ان الارض تطهّر بعضها بعضاً» براساس تناسب حكم و موضوع آن ارضى كه تطهير مى كند 
ديكر خووكن 'متفصين نس بعضى كداياكها اشت بعضن ذيكرى را #متحس اث را تطهير سى كد من فرهايك: مضافا بز 
اين صاحبنظران فقه استدلال مى كنند بر اين مطلب كه اكر شئ اى نجس باشد قابليت تطهير ندارد.آن جيزى كه مطهّر مى 


تواند باشد بايد خود طهارت داشته باشد و متنجس نباشد. بعد در آخر استدلال مى فرمايد كه صاحب حدائق قدس الله نفسه 


الزكيه بعد از اينكه روايت احول و روايت معلى بن خنيس را نقل مى كند مى فرمايد: «و الاظهر عندى الاستدلال بالنبوى 
المعروف الذى نقل عن طريق كثير صحيح و غيره» () صحيح اين است كه استدلال بشود به آن روايت نبوى معروفء اين به 
نظر مى رسد كه اظهر به مطلوب باشد. حديث از نظر سند طرق متعددى دارد كه بعضى از طرق آن صحيح است و اين متن در 
جهار تا روايت نقل شده است. و كفته بوديم كه روايت اكر مسند باشد و در جوامع روايى باشد و مورد عمل فى الجمله باشد» 
و كثرت داشته باشد» مجموع امتيازات وثوق به صدور مى آورد و موضوع حجيت خبر هم وثوق به صدور است نه صحت سند 
بما هو صحت سند در شكل موضوعى. اين حديث مضمون و متنش از اين قرار است: محمد بن على بن الحسين قال قال النبى» 
اينكه شيخ صدوق مى كويد «قال النبى» صحت سند برايش ثابت است و الا مى كويد «روى». «قال قال النبى: اعطيت خمساً لم 
يغطيا نك قال مصليف أن الأرضى سعدا اليو لكلل ران اسازاتى امن كوا ى ا حقيوت زمر لعدايع موده اق 
در خصال مراجعه كنيد بقيه بندها آنجا است. و در روايت دومى كه از خصال نقل شده است هم آمده است «جعلت لى 
الارض مسجداً و طهوراً» (5) . از طريق ابناء عامه ابن عباس هم نقل كرده است. صاحب جواهر مى فرمايد: ما كفتيم كه منظور 
از طهور طاهر لنفسه و مطهر لغيره كه در ابتداى طهارت بحث كرديم. (2) سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره 
اشتراط طهارت مى توان به حديث احول استناد كرد. بعد از بحث و بررسى در نهايت مى فرمايد: آنجه كه در اين باره قابل 
التزام است اين است كه اتفاق وجود دارد كه منتجس بايد نجس باشد و فرق بين منتجس و مطهّر در اين رابطه نيست. مطهر 
بايد طاهر باشد و منتجس بايد نجس باشد. اككر شئ اى نجس نباشد منتجس نخواهد شد و اكر شئ طاهر نباشد مطهر نخواهد 
شد. و فرقى بين اين دو قاعده وجود ندارد. لا يس نكته اصلى در جهت اثبات اشتراط طهارت همين قاعده اى است كه كويا 
مورد اتفاق فقهاء است. و كويا به نظر ايشان دلالت صحيحه در حد ظهور نباشد و احتمال خلاف وجود دارد كه منظور از 
نظافت ياكيركى غرفى باشد ثه طهارث شرعغئ: اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الركيه مي فرمايد: دليلن كه وزجهت ائثبات 
اشتراط طهارت براى مطهّريت زمين مى توانيم ارائه كنيم عبارتند از: .١‏ ارتكاز متشرعه. در ارتكاز متشرعه اين مطلب ثابت 
ابية كداكر شوواء تطهر رفوه ناد كير قن جاع راشي كد كرد قاقد نش سان شي تن رت 1ق كه دان عرد عطاق 
نيستء نمى تواند طهارت ايجاد كند. واز لحاظ عقلى خلف مى شود كه طاهر نيست جككونه مى تواند طهارت به وجود 
بياورد؟ خلاف واقع مى شود. بعد مى فرمايد: از صحيحه احول استفاده مى شود كه طهارت شرط است. براى اينكه از آن 
سياقى كه در آن حديث آمده استء لكا اين مطلب استفاده مى شود كه فرمود: «ثم يطأ بعده مكاناً نظيفاً قال لا بأس». لب 
اينجور برداشت مى كند «ان تمشى بعد الاصابه فى مكان نظيف طاهر لا بأس بالاصابه). بنابراين از حديث احول هم ممكن 
است مطلب را استفاده كرد و ارتكاز هم كه بود نتيجتاً مطلب درست و كامل است. (4) 


ص: إحزفكر 
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-١‏ وسائل الشيعه. شيخ حر عاملى؛ ج 7 ص ٠١68‏ ابواب نجاسات» ب 7 ح ١‏ ط اسلاميه. 
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#- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفرٍ »اج ا ص .5١08‏ 
لا- مستمسكك العروه الوثقى» سيك محس *' حكيم؛ ج ” ص 28 
8 التق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى, ج 5 ص ١١7‏ تا 118. 


شرط دوم خشكك بودن زمين 


اما شرط دوم جفاف و خشكك بودن. درباره جفاف شهيد ثانى در مسالك فرمودند: «يشترط طهاره الارض و جفافها/ )١(‏ . 
مسالكك خيلى مفصل و مبسوط وارد نمى شود. لذا ما توصيه مى كنيم عزيزانى كه مى خواهند يكك دور فقه استدلالى قوى 
ببينند در عين حال مختصر مسالك را مطالعه كنند. ادله اش مختصر است ولى دقيق و مستحكم است. اما صاحب جواهر قدس 
الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اما جفاف دو قول وجود دارد: اقوى اين است كه شرط باشد موافق با آراء اعاظم از جمله موافق با 
رأى شهيد ثانى در مسالكك و در اين رابطه ما دو تا دليل مى توانيم اقامه كنيم: .١‏ در دو روايت باب يابس و جافٌ آمده بود. 
حسنه محمد بن عبدالله حلبى كه سوال شد از امام «فربما مررت فيه و ليس على حذاء فيلصق برجلى من نداوته فقال أليس 
تمشى بعد ذلكك فى أرض يابسه» آقا فرمود بعد از آن روى زمين خشكك راه نمى روى؟ «قلت بلى قال فلا بأس» (1) . در اين 
حديث آمده است كه زمين خشكك بعد از آلوده شدن كف با يا ته كفش به نجاست در معرض استفاده باشد و روى زمين كه 
راه برود موجب طهارت مى شود. و حديث ديكر معلى بن خنيس كه سوال مى شود از امام صادق عليه السلام «أمرٌ عليه حافياً 
فقال اليس ورائه شع افيس از آن محل كه يابعان الوده شده موضىى از زمين متشكك وجود تندارد؟ «قال بلى قال قلا 
بأس ان الارض تطهّر بعضها بعضاً». از اين دو روايت استفاده مى كنيم كه جافٌ بودن شرط است. () اما سيد الحكيم قدس الله 
نفسه الزكيه به دلالت اين دو تا حديث اشكال مى كنند و مى فرمايند: اين جافٌ و يابس بودنى كه در روايت آمده. عنوان قيد 
ندارد و تقريباً حالت توضيح دارد نه تقيبد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين دو تا روايت هرجند دلالت 
دارند وليكن سند اين دو تا كامل نيست. مى فرمايد: خود معلى بن خنيس توثيق ندارد ولكن روايتش مورد اعتماد است. و اين 
روايت ممكن است جزء آن روايات نباشد كه مورد قبول است. و اما روايت ديكرى كه براى سرائر بود» مفضل بن عمر توثيق 
ندارد. سند ضعيف استء بر مبناى ايشان سند كه ضعيف بود ديكر روايت قابل اعتماد نيست و دليلى نداريم. لذا شهيد در 
روضه مى فرمايد: «لا فرق بين الرطبه و اليابسه» (5) در مطهريت ارض بين زمين تر و خشكك فرق نمى كند. لذا سيدنا الاستاد 
قرهوة: فقط شرط:اسث كه وطوبت دن حدق تباشد كد يا ملاقات تتحسن شود اكريك نداوتى باد اشكالى ندارة. ا كر 
ارض خيس باشد طورى كه يا بككذارد و نجاست سرايت بكند قاعده انفعال به قوت خود باقى است و تنجيس مى شود و زمينه 
يراق تظوير وجوه شدارة: امااكر در ]نا تحد نوف تداوق ذافية اشكاك تدارف, بس جات يودة شرط رسك انا رطويث به 
معناى خيس بودن مانع است. لذا نتيجه مى كيريم كه در حد يكك نمناكك اككر زمين در اختيار و دسترس ماشى باشد اشكالى 
ندارد. مطلب همان است كه در متن آمده و سيد فرموده: «نعم الرطوبه غير المسريه غير مضرّه و يلحق بباطن القدم و النعل 
حواشيهما» تا «فى الحاق القدم بباطنها» تا مسائل عصا و جرخ ماشين و نعل دابّه اينها ملحق مى شوند به همين كف يا و ته 
كفش يا ملحق نمى شوندء ان شاء الله در جلسه آينده. 


ص: 0 


.10 ص‎ ١ مسالكك الأفهام» شهيد ثانى» ج‎ -١ 
ابواب نجاسات؛ ب 7 ح 4: ط اسلاميه.‎ ٠١78 وسائل الشيعه؛ شيخ حر عاملى؛ ج ؟. ص‎ -1 
."١094 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج 8» ص‎ -' 

*- الروضه البهيه» شهيد ثانى» ج ١‏ ص 17" 


ملحقات حكمى با و كفش و تحقيق آن 17/١١/١9‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نثلامطط ألا0لا. 
موضوع: ملحقات حكمى يا و كفش و تحقيق آن 
«و يلحق بباطن القدم و النعل حواشيهما بالمقدار المتعارف مما يلتزق بهما من الطين و التراب حال المشى' 


در اين مسئله كفته شد فروعى ذكر شده است كه از جمله آن فروع اين است كه مى فرمايد: يس از كه فقهاً نصاً و فتواً ثابت 
شد كه ارض مطهر است نسبت به باطن قدم و رجلء مى فرمايد: ملحق مى شود به باطن قدم از حيث حكم و به باطن نعل و 
كفش حواشى قدم و نعل. آن كناره هايى كه در كف يا و ته كفش آلوده بشود به زمين متنجس يا به خود نجس بعد از كه 
ازاله عين بشود» به وسيله مشى ياكك مى شود البته در صورتى كه به مقدار متعارف باشد. براى اين حكم هم قاعده تبعيت را 
هم مى توانيم مورد استناد قرار بدهيم و هم صحيحه زراره كه آمده بود: «رجل وطأ على عذره فساخت» )١(‏ «ساخت» يعنى فرو 
رفت و كنارى ها را هم فراكرفت. از اين حديث اين مطلب را استفاده مى كنيم و اشكالى هم در ياورقى ها ديده نمى شود و 
شرح اين مطلب همين مقدار است. اما تحقيق اين است كه حكم به طهارت حواشى در صورتى كه وطى و مشى محقق نشودء 
ونوا مشكل امت و امو مدى ع وده تحن مسفيدذون سييئ نجه كه كاري اند كدان مون اسكديره رميق عير 
وصل نشود و مسحى هم نشود و ماليدنى كه يايش را كج بكند و بمالدء به مجرد مشى اين تطهير حاصل بشود كار بسيار 
مشكلى است. لذا محقق نائينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: حكم به طهارت نسبت به حواشى كفش و كف يا در صورتى 
كه آن حاشيه به زمين وصل بشود. لذا در فتوا بايد يكك كلمه اضافه بشود كه حواشى هم ياكك مى شود به شرط وصل و مسح. 
يعنى آن جايى كه متنجس شده است بايد به زمين ماليده شود و وصل بشود. در غير اين صورت خلف است و تحقق مسب 


بدون سبب. 


ص: 0 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 33١58‏ ابواب نجاسات.» ب اح لا ط اسلاميه. 
الحاق روى يا و كفش به كف آن دو 


و مى فرمايد: «و فى الحاق ظاهر القدم أو النعل بباطنهما اذا كان يمشى بهما لاعوجاج فى رجله وجه قوى و ان كان لا يخلو عن 
اشكال»»؛ مى فرمايد: در ملحق كردن ظاهر قدم يعنى روى يا و روى نعل به باطنش يعنى به كف يا و نه كفش ملحق بكنيم از 
حيث تطهير در صورتى كه مشى به وسيله آن ظاهر صورت بككيرد. يعنى كسى است كه يايش مشكل دارد و يكك طرفى است. 
مثلا كف يايش رو به طرف بالاو روى يايش به طرف يايين» راه مى رود كج و در حالت غير طبيعى و يشت يا و كنار يا را 
زفين عى كذارة و حركت هى كنده آن قسمت از يا كهابه زميق كذاشته شده كه روى يا است:و أن قسمى از كفش كاروئ 
كفش است ولى براى افراد خاص آن قسمت به زمين ماليده مى شود آيا آنككونه مشى و آنككونه ظاهر قدم و ظاهر كفش ملحق 


به باطن قدم و باطن كفش مى شود يا نمى شود؟ مى فرمايد: الحاقش وجهى است قوى. وجه قوى اطلاقات استء اطلاق وطى 


كه در صحيحه زراره آمده «اذا وطئ على عذره»» يا كذاشته است روى نجاست اين هم كذاشتن روى نجاست است و وطئع 
صدق مى كند. اين وجه قوى است. بعد مى فرمايد: هرجند اشكال هم در اين رابطه وجود دارد. اشكالش به سبب اين است 


كه نصوص انصراف دارد به كف يا و ته كفش و انصراف هم قابل انكار نيست. 


ص: /60 


سيد الخوئى: مشى كل شخص بحسبه 


كند. آدمى كه يايش كج است اما قسمت كنارى يايش را كه زمين مى كذارد مشى براى او همان است. و آن هم تعداد كمى 
نيست در مجموعء هر قسمتى از دنيا آن وضعيت را دارد. بنابراين مشى آنها همينطور است» مشى صدق مى كند و نصوص هم 
شامل مى شود. لذا اين مطلب آخر كه فرمودند «و ان كان لا يخلو عن اشكال» بايد بكوييم «يخلو عن اشكال». )١(‏ 


الحاق كسى كه با زانو و دست راه مى رود به سالم وجه اشكال است 


يعد دو ادامة سيد هن فزمايدك:«كما أن الحاق الركبعق و البدين بالتسيه الى من ينشى علديما أيشنا مشكل» كسى كديا 
زانوهايش راه مى رود و با دستش راه مى رودء اينها را ملحق بكنيم به همين مشى طبيعى كه ارض مطهر استء كار مشكلى 
است. «و كذا نعل الدابّه) و همينطور نعل و سم دابه اسب و استر و كعب عصاى اعرج و سر عصاى آدمى كه نياز به عصا دارد 
اعرج يكك يايش حذف است و عوض يكك بايش عصا كار مى كندء يكك يايش عصاست و يكك يايش هم ياى طبيعى است. 
كسى كه با عصا راه مى رود و زانوهايش درد مى كند اين را اعرج فقهى نمى كويند» اين عصا قطعاً عصايى نيست كه بكُوييم 
باراه رفتن و زدن به زمين ياكك بشود. «و خشبه الاقطع»؛ در زمان رساله كسى كه دو يا ندارد تا محل غرس رجل از آن ابتداء 
ياها قطع شده يا از اصل به وجود نيامده؛ براى اينها يكك حفاظى ساخته مى شود كه مى بندد به آن قسمت از بدن خود از 
جوبء با همان وضعيت راه مى رود. آن جوب حفاظ مى شود از صدماتى كه در بدنش وارد بشود. اين الحاق ركبتين و يدين 
و نعل دابه و كعب عصا و خشبه اقطع الحاق اينها مشكل است. وجه اشكال اين است كه نصوص انصراف دارد و مضافا بر 
انصراف اصللا مشى و وطئ صدق نمى كند بلكه وضع اليد على الارض است نه وطئ اليد على الارض. آنكه موضوع حكم 
آمده است در نصوص «اذا وطبئ» با فشار يا روى آن بككذاردء اين يكك يا كذاشتنى كه در ضمن ماليدن و فشار آوردن دارد 
اين صدق مى كند به رجلء كه وطى ترجمه اش يايمال كردن است. اينجا يايمال نيست بلكه كذاشتن به زمين است. مجرد 


كذاشتن به زمين باعث تحقق مصداق نمى شود. مصداق وطئ كه محقق نشد حكم به تطهير مشكل خواهد بود. لذا اشكال به 
تجا 


ص: 0 


.1١16 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


كلام صاحب جواهر و روايت مستفيضه 


اما صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از نصوص مستفيضه كه در باب آمده است استفاده مى شود كه ركبتين و 
يدين و همينطور نعل دابه و كعب عصا و خشبه اقطع ملحق باشد به كف ياو ته كفش. زيرا مستفيضه داريم» تعليلى بود 
ينادان أرقي ا ورد يعقفيا عقا واولا ابرمءووا قاقر امك نانم حديان عورف 1 كر شاه فوووا ناك 1 يخ رقيات 
لاز ابوات تحاسات. و ضناعفت: جواهر اين روايث را كفت مسفقيض بتار ايخ يكف روايث اكر جهار عورد ذكر بشود ادر عدد 
استفاضه است. مى فرمايد: از تعليل مستفيضه استفاده مى شود كه الارضء اطلاق را اكر اشكال بشود كه نعل اطلاق ندارد» مى 
كوييم نعل اطلاق ندارد و رجل اطلاق ندارد اما ارض اطلاق دارد. اطلاق تعليل آن ارض است كه اطلاق مطهريت شامل مى 
شود ياو آنجه قائم مقام ياست و در حكم ياست. كسى كه با زانوهايش راه مى رود كانما در حكم اين است كه با يايش راه 
برود. (1) 


تخصيص أكثر 


اكر بناء بشود كه كل اين موارد را بككويبم به توسط ارض تطهير مى شود تخصيص اكثر است و مستهجن. اما صاحب جواهر 
«الاقوى الحاق كل هذه الموارد). 


ص: لمانا 


.5"07 جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج 8 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: سيد مى فرمايد كه اطلاق ارض كامل نيست. اولا اين «تطهّر بعضها بعضاً) كه آمده است در حقيقت جهت خاص دارد 
وآن جايى است كه مى خواهد از سلب كلى ايجاب جزئى اعلا.م كند. سلب كلى يعنى طهارت غير از ماء ديكر نيست و 
ايجاب جزئى اعلام مى كند كه به وسيله ارض هم است. ايجاب جزئى از سلب كلى اطلاق ندارد. و ثانياً اككر اطلاق برايش 
قائل باشيم نعل و ركبتين و كف و عصا اين مى شود كثير و كثير در استناء مستهجن است. بنابراين اولاً اطلاق خودش اساس 
ندارد واكر قبول كنيم فرضاً كه اطلاق دارد اطلاقش مى شود تخصيص اكثر و مستهجن. دليل اصلى بر الحاق براساس رأى 
صاحب جواهر اطلاق مستفيضه است يعنى عموم تعليل «الارض تطهّر بعضها بعضاً 


و كاشف الغطاء قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اقوى الحاق كل اين موارذ است به نه كفش و كف يا براساس نضدى كه 
كفتيم. مثلا نعل اسب يعنى سم اسب با كف ياى انسان در صورتى كه به زمين ماليده بشود و مشى بكند و اصل نجاست هم 
سيره و فهم عرف قبول نمى كند. مضافا براين در خصوص سم اسب و استر دليل ديكرى هم داريم و آن اين است كه تطهير 


بدن حيوانات به وسيله ازاله است. مجرد ازاله نصاً از بدن حيوانات تطهير مى شود. اعتبار شرع است و نص است و شكى در آن 


ص: مان 


احوط عدم الحاق و فتوى طبق مشهور 


بنابراين عدم الحاق مخصوصا درباره سم اسب كار مشكلى است. و بعد هم مشى كه وطى در نظر كرفته مى شود با يكك تصور 
درستى عصاى اعرج درست حكم يا را دارد. در عرف يكك يايش جوبى است و يكك يايش مثلا طبيعى است. و خشبه اقطع 
همان وسيله مشى است و همان وصول به زمين. در عين حالى كه وجداناً هم فرق نمى كند و اعلام فرق هيج وجه ندارد. 
اطلاق نص هم شاملش مى شود و رأى صاحب جواهر و كاشف الغطاء ثاقب است و متابعت آن مويدى خواهد شا. بنابراين 


«و لا-فرق فى النعل بين اقسامها من المصنوع من الجلود و القطن و الخشب و نحوها مما هو متعارف» كفش فرق نمى كند 
اقسامش كه مصنوع از جلود و جرم باشد يا از ينبه يا از جوب و نحوها از جيزهايى كه متعارف است. «و فى الجورب اشكال»» 
قويازة جوزات: شكال انك زالة اذا سارف سيدلا عى الها عكر عورانى كدهرت باشذى در عرف ذا با اعدو فل 
كفش از آن استفاده كنند. در آن صورت جوراب هم حكم كفش را بيدا مى كند و ته آن اككر آلوده شود بعد از ازاله توسط 


راه رفتن به زمين ياكك مى شود. 
اشكال در الحاق جوراب 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: درباره جوراب اشكال قابل حل نيست و حكم به طهارت يا الحاق اساس ندارد. 
براى اينكه نصوصى كه آمده است در زمان ورود نصوص خبرى از جوراب نبوده و آنجا قطعاً و جزما جوراب رسم نبوده و 
كفش به اين صورت بوده. حالا-اكر بكوييد كه نصوص را اختصاص به مورد خاص نمى دهيم و به مواردى كه بعد از زمان 
ورود خواهد آمد هم تطبيق مى كنيم كه اكر تطبيق نكنيم به مشكلات زيادى برمى خوريم. جوابش را مى دهيم تطبيق ممكن 
است ولى تطبيقى كه با مورد يكك مشابهت و موانسه اى داشته باشد اما اككر انس نداشت و انصراف وجود داشت,. فاصله بين 
دو مورد وجود داشت» شكك در تطبيق مى كنيم. شكك در تطبيق مساوى با عدم تطبيق است و اصل هم احتياط است و بايد 
احتياط به عمل بيايد. 2١2‏ 


ص: زان 


.1١18 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


حصول طهارت به زوال عين ولو بقاء اثر آن 


بعد مى فرمايد: «و يكفى فى حصول الطهاره زوال عين النجاسه و ان بقى أثرها من اللون و الرائحه بل كذا الاجزاء الصغار التى 
لا تتميزا مى فرمايد: كفايت مى كند در حصول طهارت به وسيله مشى در زمين زوال عين نجاست هرجند باقى بماند اثرش كه 
عبارت است از لون و رائحه. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دو تا قول وجود دارد كه يكك قول از يكك 
اسعادقن است وقول ديكر از استاد ذيكر. 13 اسعادان معروف صاحب جواهر سيد بحرالعلوم اول و كاشف الغطاى اول است. 


كفايت زوال عين در مطهريت ارض 97/١7/١١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: كفايت زوال عين در مطهريت ارض 


«و يكفى فى حصول الطهاره زوال عين النجاسه و ان بقى اثرها من اللون و الرائحه بل و كذا الاجزاء الصغار التى لا تتميز كما 
فى ماء الاستنجاء لكن الاحوط اعتبار زوالها كما أن الاحوط زوال الاجزاء الارضيه الملاصقه بالنعل و القدم و ان كان لا يبعد 
طهارتها أيضا». سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه درباره كيفيت تطهير كفش متنجس و كف يا به وسيله زمين مى 
فرمايد: براى حصول تطهير به وسيله مشى و مسح بر زمين زوال عين نجاست كافى است. «و ان بقى اثرها» هرجند اثر نجاست 
باقى بماند. ترجمه مى كند اثر را من اللون و الرائحه. رنكك و بوى نجاست هرجند باقى بماند ضررى نمى زند. و همينطور مى 
فرمايد: اجزاء صغار اكر ذرات ريزى از نجاست باقى بماند و آن ذرات در حدى باشد كه قابل تميز نباشد يعنى به جشم عادى 
نيايد هرجند وجود داشته باشد» ضررى ندارد. ظاهر اين فتوا مستند است به ظهور ادله و اطلاق آن. در نصوص باب سى و دو 
از ابواب نجاسات مطلقاتى كه مى فرمودند: «يمسحها» و «اذا وطى» و مشىء اين مشى و مسح در زمين اطلاق دارد. اطلاقش مى 
تواند اين موارد را هم شامل بشود. مسح به عمل آمده وعين نجاست هم ازاله شده و جيزى ديكر نيست. بر مقتضاى آن 
نصوص مى توانيم حكم به طهارت ثابت كنيم. 


ص: ا 


5٠١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج ص‎ -١ 
دو قول و وجوه آنها از نظر صاحب جواهر‎ 


اما بحث تحقيقى: صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در اين رابطه دو قول وجود دارد: قول اول كه منسوب است 
به سيد بحر العلوم كه در منظومه خودش آورده كه منظومه ايشان كتاب فقهى نظم شده است تحت اسم الدرّه النجفيه» در 
بحث ارض آورده است كه بايد اثر نجاست هم يس از مسح و مشى از بين برود. اكر اثر باقى باشدء تطهير به عمل نيامده. 
صاحب جواهر جهار وجه براى اين قول بيان مى كند. وجه اول مى فرمايد: اصل مساعد بر اين قول استء به اين معنا كه در 


صورتى كه مشى صورت بككيرد و اثر باقى بماند» شكك در طهارت و نجاست به وجود مى آيد. منظور از اصل استصحاب 
نجاست است. نجاست را استصحاب مى كنيم و حكم به نجاست صادر مى شود و بايد مشى و مسح بيشتر انجام بككيرد تا اثر 
نجاست كاملا منتفى بشود. وجه دوم در اين رابطه صحيحه زراره كه از امام باقر عليه الصلاه و السلام نقل مى كند در ذيل اين 
حديث آمده است: «و لكنه يمسحها حتى يذهب اثرها» )١(‏ اين حديث تصريح دارد به ذهاب اثر. خود اثر در نص ذكر شده. 
اذهاب هم متعلق به اثر در خود متن آمده است. مى توانيم بككوييم كه حديثى است از لحاظ سند معتبر و از لحاظ دلالت هم 
صريح در مطلوب. بنابراين طهارت حاصل نمى شود مكر اينكه اثر هم كاملا از بين برود. وجه سوم توقف تطهير به حسب فهم 
عرف به ازاله اثر. به اين معنا كه از عرف اكر سوال كنيم تطهير درست جه تطهيرى است؟ مى كويد منظور از تطهير درست 
اين است كه عين نجاست و اثر نجاست ازاله شود. و بدون ازاله عين و اثر تطهير عرفاً صدق نمى كند. وما كفتيم كه نظر 
عرف در فهم معانى الفاظ اعتبار دارد و اينجا هم فهم عرف اين است. وجه جهارم هم اين است كه كفته مى شود كه اثر در 
حقيقت اجزاء صغار عين نجاست است. آن اجزاء صغار همان حكم را دارد كه خود عين نجاست آن حكم را دارد. دليل بر 
وجوت ازاله اثر:هماق دليلى اسث كه ذلالت من كند بوجوب اضبل غين: جون اثر اجراء همان عيق است» عير د يكرى نيسثة. 
(؟) اين قول اول كه قائل آن هم سيد بحر العلوم اول است. و اما قول دوم عبارت است از اينكه درباره تطهير كف يا و ته 
كفش ازاله عين كافى است و ازاله اثر به معناى ازاله لون و رائحه لا-زم نيست. قائلين به اين قول متاخرينى از فقهاء صاحب 


كتاب و استاد صاحب جواهر و خود صاحب جواهر. استاد صاحب جواهر شيخ كاشف الغطاء است. 


ص: عم 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص 3١58‏ ابواب نجاسات.» ب اح لا ط اسلاميه. 


"- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج 8 ص .5٠١‏ 


جواب: شيخ محمد حسين تقريبا مى شود نوه. و معاصر و رئيس دفتر و نويسنده متن عروه الوثقى شيخ محمد حسين كاشف 
الغطاء است. متن عروه را كه خيلى متن عربى رسين دارد مى كويد كه شيخ كاشف الغطاء يار و همراه سيد طباطبايى يزدى بود 
واين كتاب را متنش را ايشان نوشته است. ادله اى كه در اين رابطه اقامه مى شود از اين قرار است: .١‏ مقتضاى اطلاقات» 
همان نصوصى كه در باب سى و دوابواب نجاسات آمده. از جمله آن رواياتى كه «يمسحها) و «يمشى» و كفايت مشى در آن 
نصوص آمده. اطلاق مسح و مشى در اين رابطه مى تواند كارساز باشد كه شكك در بقاء نجاست كرديم در صورت بقاء اثر 
مى كوييم عين ازاله شده و مسح صورت كرفته» مشى محقق شده. يكك اثرى كه باقى مانده است يكك شكك بدوى است و به 
آن اعتناء نمى شود. جون كار اصلى انجام شده هم مشى و هم مسح و هم ازاله عين و كافى است. 

مذاق شرع 

دليل دوم مناسبت با مذاق شرع. مذاق شرع سهل كيرى و آسان كيرى است»ء «بعثت على الشريعه السمحه السهله» مذاق شرع 
مساهله است. اين حكم مطابق با مذاق شرع است و اكر بككوييم اثر را بايد از بين ببريم» ديكر با مذاق شرع تطبيق نمى كند. 
بنابراين اكر نككوييم دليل حداقل يكك مويد بسيار مستحكم همان مذاق شرع است كه اينجا مى توان از آن استفاده كنيم. وجه 


سوم حكمت تشريع؛ تطهير ارض كه تشريع شده است ما حكمتش را مى توانيم به دست بياوريم. حكمت تشريع اين است كه 
مساعدتى به عمل بيايد و كار ساده شود و مشكلى به وجود نيايد. 


ص: عم 


سوال: فرق مساهله و حكمت جيست؟ 


ياسخ: عام و خاصء نه آن عام و خاص نسبت سنجىء مذاق شرعى دليل عام بود و اينجا خاص است. خود اين حكم كه 
تشريع مطهريت ارض باشدء حكمت اين تشريع مساعدت است. اما كفتيم كه ملاكات را نمى توانيم دركك كنيم. اين يكك 
مطلب معروفى است در فقه اهل بيت كه احكام تابع مصالح و مفاسدى است كه در متعلقات آن است. در فقه بيش فقهاء اين 
مطلب مسلم است كه براى ما قدرت دركك ملاكك وجود ندارد. فقه تعبد محض است. هر جى از سوى شرع بيايد همان. علم به 
وجود ملاكك داريم قطعاً براساس معايير مذهب عدليه اما علم به شخص ملاكك نمى توانيم داشته باشيم. بعد كفته مى شود كه 
ازامر كشف مى كنيم كه ملاكك دراين حكم وجود دارد كه آن هم هرجند شخصى است ولى معين نيست,ء امر دارد و ملاكك 
دارد» وجود ملاكك را در اين مورد هم كشف مى كنيم از طريق اما ملاكك جه باشد نمى توانيم. اما كفتيم كه ملاكك» حكمت 
در احكام وضعيه قابل كشف است. احكام وضعيه كه مستهدف به هدف هستند و اهداف عقلاييه دارند و ملاكك و معيار در 
احكام وضعيه قابل كشف استء جون اينجا تعبديات محض نيست عقلاييه است. طهارت و نجاست از احكام وضعيه است. در 
احكام وضعيه ملاكات قابل كشف است. مى بينيم ملاءكك طهارت جيستء مى بينيم ملا-كك نجاست جيست. حكمت جعل 
مطهريت را مى دانيم كه اين آسان كرفته براى عباد خودش صاحب شرع. و اككر كف يا و ته كفش كه راه مى رود نجس باشد 
و قابل تطهير به ارض نباشد» اين كار مشكلى مى شود. و حكمتش را مى دانيم» يس از كه حكمت را فهميديم براساس 
حكمت تشريع اعلام مى كنيم كه بقاء اثر ضررى ندارد و ازاله عين كافى است. وجه جهارم مى فرمايد: اكر قائل به اين بشويم 
كه بايد در مسئله تطهير ارض اثر از بين برود» در اين صورت حداقل به عسر منتهى مى شود ويا حتى حرج. و عملى كه از 


ص: م 


سوال: 


ياسخ: مذاق شرع ملاك نمى خواهد. مذاق شرع يعنى آن جيزى كه اقتضاى طبيعت شرع اقتضاى طبيعت شرع مى شود مذاق 
شرع. بهترين مثال سهل و مساهله است. و اما محقق عراقى كه مى كويد ملاكك قابل كشف است آن همان كلامى است كه 
كفته مى شود از طريق امر قابل كشف استء ما هم مى كوييم قابل كشف است ولى قابل تشخيص نيست. ملاكك است قطعاً 
همين جاء ولى جيست خدا مى داند. و رأى محققين اصول يا مذاق اصول اين است كه ملاكات احكام قابل كشف نيست» 
جون عقل ما قاصر است و معتقديم كه او صلاح و خير را مى خواهد. هرجه او بككويد درست است. بنابراين صاحب جواهر مى 
فرمايد «الا-قوى هو الثانى» اقوى قول دوم است كه در تطهير كف يا وو ته كفش به وسيله زمين ازاله عين كافى است هرجند 
اثرش باقى بماند اشكالى ندارد. )١(‏ 


مناقشه سيد الحكيم در مورد قول دوم و استدراكك 


و سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين ادله اى كه در جهت كفايت ازاله عين در تطهير بيان شدء از اطلاقات تا 
عسر و حرج كافى نيست. قاعده نفى عسر و حرج اثبات حكم نمى كند فقط مى كويد اين حكم نيست اما تطهير را ثابت نمى 
كند. كشف از حكم نمى كند. در نتيجه ايشان با يكك استدراكك مى فرمايد كه حكم همين است و دليل حكم هم اين است 
كه اكر اثرى از نجاست باقى باشد و ما حكم به نجاست صادر بكنيم» موجب لغويت تشريع مطهريت ارض مى شود. و اين 
يك لازمى است كه كسى به آن ملتزم نيست. براى اينكه هر كارى بكنيم اثرش است يس مطهريتى در كار نيست. جون نمى 
توانيم ملتزم بشويم و تشريع اين مطهريت را قبول داريم» يس مطهريت ازاله عين با مسح و مشى كافى است و ازاله اثر لا-زم 


ص: دار 


."١١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج م ص‎ -١ 
./١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 


سوال: مرحوم نائينى براى عسر و حرج جعل حكم را با سه تا شرط قائلند. 


ياسخ: جعل حكم در متعلقش استء خود نفى عسر و حرج حكم جعل نمى كند. جعل متعلقش بايد حكم شرعى باشد تا عسر 


و حرج باشد. 
تأييد سيد الخوئى قول دوم را با اولويت 


اما رأى سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بقاى اثر يس از مسح و مشى ضررى نمى زند. براى اينكه تطهير 
متنجس به وسيله آب كه اولين مطهّر و نعمت خدادادى است كه كمتر از تطهير به ارض نيست»ء آنجا كه كفتيم كه تطهير به 
آب اكر ازاله عين بكندء كافى است. اثر باقى بماند لون و رائحه اشكالى ندارد. بنابراين در تطهير به آب كه اين حرف را 
زديم» بالاولويه به تطهير به ارض اين است و باقى ماندن اثر اشكالى نخواهد داشت. و ثانيا مى فرمايد: اككر اين كار را بكنيم» 
تشريع مطهريت را كه نمى توانيم لغو كنيم» يس بككوييم اثر بايد ازاله بشود. و به ازاله اثر اكر مبادرت بكنيم» اكر كفش جرم 
باشد يا كف يا يوستش باشدء بايد يكك لايه از يوست را بكنيم. براى اينكه تا هست يكك بو و يكك اثر مى ماند و اين عسر و 
حرج نيست بلكه ناممكن است. و ازاله اثر ربما لا يمكن استء نفوذ مى كند قابل جلد استء بايد خود جلد را بكنيم تا تطهير 
بشود. و بعد مى فرمايد: اكر درباره صحيحه زراره كه استناد كرديدء» بقيه ادله وجوب ازاله اثر كه در حد يكك استحسان بود و 
وجهى نبود كه قابل اعتماد باشد. اما حديث معتبر زراره كه «١حتى‏ يذهب اثرها؛ منظور از اين ذهاب اثر آن ذهاب اثر عرفى 
است. ذهاب اثر عرفى يعنى اثر وجودىء آن ذرات ريز قابل رويت. اثر عرفى عين ذرات قابل رويت باقى مانده از خود عين 
استء آنها ازاله بشود و مناسبت حكم و موضوع هم اين را اقتضاء مى كند و فهم عرف هم اين است. بنابراين از حديث به نفع 
مان مى توانيم استفاده كنيم. «يذهب اثرها» يعنى عين يكك ازاله درستى صورت بككيرد تا ما بتوانيم اين حكم را صادر كنيم. )١(‏ 


بعد از اين اعلام مى شود كه فتوا همين است كه در متن آمده. ازاله اثر در اين حد لازم نيست. 


ص: ليان 


.1١7 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


سوال: در متن روايت اثر آمده. جطور اثر براى خودمان اينطور معنى كنيم 


ياسخ: عرف مثلا مى كويد همه اش رفت اثرى از او باقى نيستء يعنى ذره ريزش باقى نيستء ذره از عين و ماهيت آن 
نجاستء اين فهم عرفى است. اما ازاله اثر اكر شرط نباشد مخالف علم و عقل مى شود. جون از ديد معقول اثر در حقيقت جزء 
غماة غيس اسع كد قلا بردم بو أذ كك سد دن سااك تدوم ذا فلمو الأانخود ان شرع اك وهس قائل يدر لا تجرف 
هم نباشيد فرق نمى كند. بو و طعم نشان مى دهد كه از آن حقيقت مقدارى باقى است و آن حقيقت هم كه نجس بود يس 
حقيقت نجس باقى است. اينجا كه حكم به طهارت مى كنيم خلاف قواعد معقول است. و آن قاعده استحاله انفكاكك عرض 
از معروض را هم كفته بوديم. و بعد كفته مى شود كه خلا-ف علم است. جون از لحاظ علمى هم تجزيه آثار در حدّ ريز كه 
قابل رويت نباشد, علم با وسائل و ابزار كشف كرده اند واعلام مى كنند كه ذرات ريز با جشم مسلح و ذره بين و 
ميكروسكوب مى تواند تشخيص بدهد كه اين ذره اى كه اينجا هست از آن ذرات عين نجاست در آن وجود دارد منتها رويت 


نمى شود. يس اين حكم مخالف معايير معقول و منقول مى شود. جواب اين مسثئله براى فردا. 
اثر باقى بعد از ازاله عين 5/١7١ /١١‏ 


ص: ا 


0 3010 ع5 0011ملا5 001 دع00 عع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: اثر باقى بعد از ازاله عين 


بقاء لون و رائحه اشكالى ندارد بلكه اجزاء صغارى كه قابل تميز و قابل رويت نيست اشكالى ندارد همينطور كه در احجار 
استنجاء است. در اين متن آمده است «كما فى ماء الاستنجاء». سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين نسخه صحيح نيست و در بعضى از 
نسخ آمده است «احجار الاستنجاء» كه احجار درست است. جون به توسط احجار كه محل تطهير مى شود اجزاء صغار باقى 
مسح و مشى تطهير مى شود هرجند اجزاء صغار باقى بماند. كه كُويا طهارت حاصل به وسيله احجار استنجاء نصاً و اجماعاً 
مويد براين مدعا مى شود كه اجزاء صغار اككر يس از مسح و مشى كف يا باقى بماند اشكال ندارد. «لكن الاحوط اعتبار 
زوالها» وليكن احتياط اين است كه آن آثار ازاله كردد كه اين احتياط هم احتياط مستحبى است كه يس از فتوا آمده است. 


مخالفت قواعد فقهى با علم و قطع 


اما اشكالى كه وجود دارد اين است كه كفته مى شود اين حكم با علم و معايير معقول تعارض دارد. براى اينكه از ديد علمى 
كت قطن يداعم] "آمدة ابت كدار فعايك :اك ناقى لوده قطما اخداو وو عن تحاسك در أن اث امه صق الربن عند 
واتخه و لوش ناا كر احرا هار ادن كرد هو تحاندة اكه و فقيو فحلا حاف راعلاو ادلة |2 متناف و مقياد با 
علم وجدانى بود اعتبار ندارد» جون حجيت قطع فوق الحجج است. حجيت او ورود دارد بر حجج ديكر. علم قطع است و اين 
ظواهر يكك حجج معتبر است كه اطلاقش معارض بثود با علم» قطعاً علم وارد است. و همينطور با معايير معقول يعنى با حكم 
عقل فلسفى كه منظور از حكم عقل» حكم عقلى فلسفى باشد نه حكم عقل اصولى. كه منظور از حكم عقل فلسفى آن دقت 
ها و براهين فلسفى است. و منظور از حكم عقل در اصول تحليل عقلى است و احياناً امور عقلاييه هم تسامحاً جزء حكم عقل 
كفته مى شود. از لحاظ حكم عقل هم مى بينيم كه عقل مى كويد انفكاكك عرض از معروض محال است و اين رائحه و لون 
غرضن انيقاو معروضن قطنا شمراء آل اسك افدراتفة آي كد دنده مه شر قلعا ال عم باسك انها الرض فيك كه زر 
رائحه را دارد. بنابراين با وجود عين نجاست و بقاء عين موضوع براى نجاست محقق است و تطهير به عمل نيامده. اين تعارضى 
است كه برمى خوريم. قبلاً هم به اين تعارض برخورده بوديم الا-ن كه تكرار كردم به خاطر نكته اى بود كه اضافه مى كنيم. 
آنجا جوابش را فقه مى كويد كه ما تابع ديد علوم آزمايشكاهى نيستيم» و ما تابع علوم عقليه نيستيم, ما تابع ادله شرعيه مطابق 
بافهم عرف هستيم. عرف اجزاء صغار را اعتناء نمى كند. عرف مى كويد بعد از زوال عين لون و رائحه اكر باقى بماند عيبى 
ندارد. امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مرجع تخصيص عرف است و اجزاء صغار از نجاست يا لون و رائحه از 
ديد عرف مورد اعتناء نيست. عرف به لون و رائحه و اجزاء صغارى كه قابل رويت نباشد اعتناء نمى كند و مرجع هم در اين 
امور تشخيص عرف است. به عقل و دقت عقلى كار نداريم هرجند اعلام بكنند كه از اصل و عين نجاست اينجا مقدارى باقى 
است. 11 


ص: 08 


-١‏ كتاب الطهاره. امام خمينى» ج إلذ ص كرف 
عرف و تقسيمات و سعه و ضيق آن 


سوال: قبلا شما محدوده اى كه تعريف كرديد براى عرف محدوده مضيقى بود و الآن محدوده وسيع ديده مى شود. و اينجا 


بين عرف خاص و عام تعارض است. 


ياسخ: كفتيم عرف در فهم معانى عرفيه مرجعيت دارد فقط. اما در تطبيق مفاهيم بر مصاديق اعتبار ندارد. و اما عرف خاص و 
عرف عام, اين نكته را اضافه كنيد كه ما هر كجا كه بحث از عرف و فهم عرف به ميان مى آوريم» عرف عام است و عرف 
خاص مد نظر در بحث ما نيست. و عرف خاص فقط در مورد آن الفاظ و آن معانى كه در محدوده تخصص شان به كار مى 
رود مرجعيت دارد واسم آن را هم عرف نمى كذاريم بلكه رجوع به اهل خبره است. در تقسيم بندى عرف عام و خاص مى 
كوييم. و آنجا كه عرف وقتى حجت است كه معارض نداشته باشدء معارض به مثل نداشته باشد نه معارض به عرف خاص. 
عرف خاص با عرف عام اصلا در مرحله معارضه قرار نمى كيرد. جون به ترتيب است و در طول هم اند. اما اكر تعارض در 
رأى به وجود بيايد با عرفء نظر علم و حكم عقل تعارض بكند» جواب اين است كه اين تعارض اشكالى ايجاد نمى كند براى 
اينكه ردودى وجود دارد كه از اين قرار است: .١‏ مرجع تشخيص در فقه واصول نسبت به معانى الفاظ عرف است. ؟. در 
صورت تعارض رأى شرع با رأى فلسفه و علم بلا اشكال رأى شرع مقدم اقيق كه ابن كه ضوورت دين اضقه و كرايخ 
بال كك حون كعد الى ماد قي قوف 137 | عارك كه معي لخانها رفيا فا مويه امت و وار عنصي ددن 
بدو نظر مى بينيم كه شرع مى كويد اككر اجزاء صغارى باقى ماند اعتناء نكنيد و علم و عقل مى كويد كه اجزاء صغار عين 
نجاست است. اين در بدو نظر تعارض است و مى شود تعارض بدوى. اما بعد از تصور مسثئله و تعمق به اينجا مى رسيم كه 
منظور شرع عدم ترتيب اثر است» نفى وجود نمى كند. نمى كويد اجزاء صغار نيست يا از عين نجس نيست بلكه مى كويد اثر 
ندارد. همين را علم و فلسفه هم مى كويد علم مى كويد كه ميكروب ضرر دارد و اين آلودكى ضرر دارد. عينش را تشخيص 
مى دهد مثلا مى كويد ميكروبى كه باعث عفونت مى شود. اما اكر آن ميكروب بعد بزدايد كه اكثريت حجم آن ميكروب 
زدوده شود اما لون يا رائحه از ميكروب يا ذره ريزى از آن ميكروب بماند» قطعاً مى كويد تاثي ركذار نيست و ضرر نمى زند. و 
مراجعه اطباء را ديده ايد» مى كويد كسى كه مريضى قند دارد» قند نخورد. اما اكر يكك حبه قند يكك دهم يا يكك بيستم حبه 
قند كه رويت هم مى شود. اين را به هيج وجه طبيب نمى كويد كه خوردن اين براى قند شما ضرر دارد» تاثي ركذار نيست. 
يس در دقت و تعمق علم هم از اجزاى صغار نفى اثر مى كند. و در معقول خوانده ايد كه اكر اجزاء صغارى از يكك ماهيت و 
از يكك جوهر مثلا خاكك كه جوهرى از جواهر استء اكر يكك ذره كمى از اين خاكك خورده شود تاثي ركذار نيستء و حكم 
عقل مى كويد آن وجود بسيار كوجكك و ريز هرجند وجودى است از همان ماده اما در عين حالى كه از آن ماده است موثر 
نيست و وجودش كالعدم است. بنابراين از لحاظ علم و فقه و فلسفه اجزاء صغارى كه رويت نشود و تاثي ركذار نيست» در 
حقيقت مى شود نفى تنزيلى» نازل منزله عدم است به لحاظ آثار. همانطور كه عدم كامل آن نجاست اثر ندارد و ذره ريز آن 


هم اثر ندارد. بنابراين با يكك دقت نسبتاً اصولى تعارض بدوى را از بين ببريم و تعارض حقيقى وجود ندارد. 


ص: اام 


احتياط زوال اثر است 


در ادامه مى فرمايد: «لكن الاحوط اعتبار زوالها كما أن الاحوط زوال الاجزاء الارضيه اللاصقه بالنعل و القدم و ان كان لا يبعد 
طيار تهنا أ اه من فرمانين احتياط اين است كه آثار هم زدوده شود. ولى اين احتياط احتياط مستحب از يككث سو و محدوده 
دارد از سوى ديكر. احتياط خودش محدوده اش ذاتى است و آن اين است كه احتياط به عسر و حرج منجر نشود. اكر به 
سهولت آثار زدوده شد مثلا به وسيله صابون و شوينده اين كار را بكنيد» واكر مشكلى به وجود بياورد براى احتياط هم زمينه 
اى نيست. مى فرمايد: «كما أن الاحوط زوال الاجزاء الارضيه الملاصقه بالنعل و القدم» احتياط اين است كه زائل بكند آن 
اجزاء ريز از زمين را كه جسبيده به كفش و يا باشد. مثلا كف يا به زمين تماس كرفت و متنجس شد ولى از اجزاء زمين هم 
در عين حالى كه يا متنجس شدء به كف يا جسبيد. الان كه راه مى رود نجاست ازاله شد» آن جزء از اجزاء زمين كه به كف يا 
جسبيده شده بودء آن هم بايد ازاله بشود يا ازاله لازم نيست؟ مى فرمايد: احتياط اين است كه آن ازاله بشود. اما اصل طهارتش 
را مى فرمايد: الا يبعد طهارتها» طهارت آن اجزاء. يا را كذاشتيد زمين و قسمت جلو مساس بيدا كرد به نجاست و قسمت 
نزديكك ياشنه يا به زمين تماس داشت يكك مقدار از اجزاء زمين با خود برداشتء راه كه رفتيد آن عين نجاست ازاله شد» حالا 
اين اجزاء زمين كه اين قسمت از يا مانده استء براى طهارت لازم است اين هم ازاله بشود؟ مى فرمايد احوط ازاله است 
هرجند «لا يبعد طهارتها» طهارت اين اجزاء ملاصقه به يا. اينكه لا يبعد مى فرمايد» وجهى كه در اين رابطه كفته مى شود از 
اين قرار است: .١‏ تبعيت» كه سيد الحكيم مى فرمايد كف يا كه ياكك شد به تبع آن جيزى كه به كف يا جسبيده استء ياكك 
مى شود و اطلاق هم شاملش بشود كه «يمسحها؛ مسح و مشى است. اطلاق از يكك سو و قاعده تبعيت از سوى ديكر. ؟. كفته 
مى شود كه آن اجزاء از ابتداء نجاستش ثابت نيست تا بككوييم رفع آن لازم باشد. يكك مقدار خاكى يا كلى به كف يا 


جسبيده» عيناً نمى دانيم نجس است. بنابراين جون نجاستش ثابت نيست ضررى ندارد. 


ص: فض 


اطلاق در قواعده منصوصه است نه اصطياديه 


مدنا الاستعاة كين اللدانقية الر دن قرماينقاتون مكيك دو طل جنع سورذى قال انراج سك تبنت عات البيت كه قطءا 
اصل و فرع مرتبط با هم و تبعيت احراز بشودء در غير اين صورت اينككونه قاعده كه اطلاق ندارد. قواعد فقهى دو قسم است: 
منصوصه و اصطياديه. منصوصه ممكن است اطلالق و يا عموم داشته باشد جون از خود نص كرفته شده است مثل «لا تعاد 
الصلاه» كه خود نص در مقام بيان است و مقدمات حكمت اطلالق مى آورد. اما اكر اصطياديه بود كلاسم فقهاء استء از 
مجموع ادله يكك عنوان قانونى استخراج مى كنند و اعلام مى كنند كه اين قاعده فقهيه است. قاعده فقهيه كه اصطياديه باشد 
اطلاق ندارد. قانون تبعيت يكك قاعده اصطياديه است. بنابراين اطلاق ندارد» در مثل جنين موردى كه شكك بكنيم قاعده شامل 
آن نمى شود. اما حكم به طهارت بعيد نيست از جهت ديكر و آن اين است كه ما كفتيم در تطهير به وسيله ارض بايد ارض 
طاهر باشد. آن زمينى را كه مى خواهيم بكوييم مطهر است, زمينى است كه خودش طاهر است و آنككاه مطهّر مى شود. آن از 


أسافن الجرائقن يكف اسيك أضلة تس تشدى اراد زميق كر تحن بوه شرط طهارتث محقق نشده الست 137 
سوال: 


ياسخ: قواعد فقهيه جند تا تقسيم دارد: تقسيم به اعتبار صياغت كه مى شود منصوصه و اصطياده و به اعتبار منشأ قاعده به سه 


منقسم مى شود: قاعده فقهيه شرعيه. قاعده فقهيه عقلاييه و قاعده فقهيه عقليه. 


ص: إزشخرا 


.518 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 
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مسئله :١‏ «اذا سرت النجاسه الى داخل النعل لا تطهر بالمشى بل فى طهاره باطن جلدها اذا نفذ فيه اشكال و ان قيل بطهارته 
بالتبع». اككر نجاست مثل بول يا نجاست مايعى بود كه سرايت كرد در داخل كفش و داخل كفش متنجس شد اينجا طهارت به 
وسيله مشى حاصل نمى شود. اولا طهارت به وسيله مشى حاصل نمى شود كه فقهاء فرموده اند و سيد مى فرمايند براى اينكه 
ادله ما كه مسح و مشى باشد اختصاص دارد به ظاهر و شامل باطن نمى شود. مضافا بر اين كه قول به تطهير اصالا وجه ندارد. 
جون داخل كفش كه نجس شده باشد عمل تطهير انجام نككرفته. مثل اين است كه شئ متنجسى را كه داراى حجم طولانى 
استء يكك قسمت آن را به آب مطلق تطهير كنيد و آن قسمتى كه به آب نرسيده حكم به طهارتش صادر شود, وجه ندارد 
اصلا عمل تطهير انجام نكرفته تا بككوييم ظاهر نصوص اين است كه آنجه در زمين تماس بكيرد محل تطهير است. در اين 
فرض از مسئله جايى براى اعلا-م تطهير معنى و مفهوم ندارد» جون عمل تطهير صورت نككرفته است. مثل اين است كه شئ 
سن ايا ونظهز ترميده و اقا م فزماند وبل فى طهازمساطة جلدها ذا افده افكال) 2ه كففن كك لانة اى ذارى كه 
در ته كفش قرار مى كيرد اكر به آن نجاست نفوذ كندء راه برويد ظاهر تطهير بشود با تماس به زمين ياكك و خشكك. باطن 
آن متنجس كه ته كفش است آيا ياكك مى شود يا ياكك نمى شود؟ كفته شده است كه اينجا حكم به طهارت صادر مى شود 
بالتبع. اما اين قانون تبعيت را هم كفتيم كه اينجا جايى براى استفاده از قانون تبعيت وجود ندارد. و قطعاً حكم اين نجاستى كه 
نفوذ كرده است در داخل جلدء مثل آن نجاستى است كه در داخل نعل استء و اصللًا عمل تطهير انجام نشده است تا اينكه 
حكم به طهارت صادر بشود. مسئله بعدى طهارت ما بين اصابع رجل ان شاء الله براى فردا. 


ص: عر 


مسئله دوم از مطهريت ارض 57/١١/١١‏ 
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موضوع: مسئله دوم از مطهريت ارض 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «فى طهاره ما بين الاصابع الرجل اشكال و اما اخمس القدم فان وصل الى 
الارض يطهر و الا فلا فاللازم وصول تمام الاجزاء النجسه الى الارض فلو كان تمام باطن القدم نجساً و مشى على بعضه لا يطهر 
الجميع بل خصوص ما وصل الى الارض». 


اشكال در حكم الحاق ما بين انككشتان يا 


مى فرمايد: بحث ما در تطهير كف يا و ته كفش بود كه به وسيله مسح به زمين ويا مشى ياكك مى شود. اما ما بين انككشتان يا 
مى فرمايد: در طهارت ما بين اصابع رجل اشكال است. طبيعت اشكال اين است كه از يكك سو وجهى براى تطهير وجود دارد 
واز سوى ديكر وجهى براى عدم تطهير. اما وجه تطهير قاعده تبعيت. ما بين انككشتان يكك جزئى از كف يا به حساب مى آيدء 
كف يا كه تطهير بشود آن جزئى كه لاى انككشتان است به تبع كف يا حكم به تطهير داشته باشد. اما درباره قاعده تبعيت 
كفتيم كه قاعده تبعيت ساختارى دارد كه در آن ساختار اكر متصل فرع و اصل به طور دقيق برقرار باشد كه هر حالتى كه در 
اصل عارض مى شود يكث عروض ضمنى به آن فرع داشته باشد, اينجا تبعيت است. مثلا تخت جوبى كه روى آن ميت تغسيل 
مى شود» تطهير و تغسيل ميت كافى است براى تطهير آن تخته و ديديم كه ساخت از اين قرار است كه ارتباط اصل و فرع يا 
اصل و تابع به صورتى است كه حالت و وصفى كه عارض مى شود بر اصلء بر تبع هم ضمناً عارض مى شود. تطهير جسم 
ميت كه آب ريخته مى شود, آب به تخت جوب هم مى رسد. اين قاعده تبعيت است. اما اككر جيزى تابع جيز ديكرى باشد 
ولى وصف عارض به اصل برسد و به تابع نرسدء اينجا اصللا قاعده تبعيت زمينه ندارد. لاى انكشتان كه به وسيله شئ متنجسى 
آلوده و تنجيس شده؛ كف يا مى رسد به زمين مسح و مشى مى شودء اما لاى انككشتان كه به زمين نمى رسد. آن حالت 
عارض به اصل به فرع عارض نمى شود و زمينه براى قاعده تبعيت محقق نيست. و مضافاً بر اين شكك در تطهير مساوى با عدم 
تطهير است و استصحاب نجاست هم به قوت خود باقى است. بنابراين مى فرمايد: در طهارت ما بين اصابع رجل اشكال است. 
سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اولاً مى توانيم از اطلاق مسح استفاده كنيم و تطهير تنجس لاى انككشتان را به 
وسيله مشى اعلام كنيم منتها اكر مسح لاى انككشتان به وسيله مشى و مماسه به زمين امكان نداشت, با اجزاى منفصله زمين 
جيزى سنكك ريزه اى يا يكك مقدار خاكى از زمين بردارد كه اجزاى زمين باشدء لاى انككشتش را مسح كند و آن آلودكى را 
به توسط آن جزء منفصل از زمين بتواند ياكك كندء اين ممكن است و طهارت به وسيله مسح صورت مى كيرد واز اطلاق 
«يمسحها؛ استفاده مى كنيم. اما در صورتى كه امكان داشته باشد به وسيله اجزاء متصله زمين ازاله صورت كيرد, نياز به مسح 
به توسط اجزاء منفصله نيست بلكه دليل هم ندارد. وليكن اككر به توسط اجزاء متصله ازاله ممكن نبود. به وسيله اجزاء منفصله 
زمين يكك تكه زمينى را بردارد و آن لاى انككشتانش را به وسيله جزء منفصل زمين ازاله كندء هيج اشكال و ابهامى نيست. )١(‏ 


ص: هضرا 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيك ابوالقاسم خويى» ج ع ص ل" 
سوال: براى اين روايتى نداريم. 


جواب: روايت «يمسحهاء؛ است. «يمسحها» رجل را مسح كندء رجل لاى انككشتان هم مسح استء به طور طبيعى مسح اطلاق 
دارد و براساس عمل و واقع مى بينيم اكر كف يا به توسط اجزاء متصله قابل مسح بود كه بود واكر نبود يكك جزء منفصله 
برمى داريم و مسح مى كنيم و مسح صدق كرده. از لحاظ عرف هم آن مسحى كه به آن قسمت زمين مثلا تكه اى از زمين 
الس !حا نابت اميك[ كسا نت اكامية أؤاقل ميو اهس و انا كر نهم سكن وعدا سك ريني تددن طلوف 


هم شامل آن مى شود. 
سوال: اككر مقدارى از زمين را بردارد و بر كف يا مسح كندء ياكك نمى شود 


جواب: آن در شرائط ديكرى بود. مسح در روى زمين ممكن بود در آن شرائط نمى شود خاك را بكيريد روى كف يا 
بكذاريد و بماليد. اما براساس ظهور و اطلاق همان است كه سيدنا الاستاد فرمودند. ولكن بعيد نيست كه بككوييم مسح 
انصراف دارد به مسح عادى و متعارف. يا باشد و روى زمين ماليده شود و مشى شود. اما اكر لاى انككشتان باشد, اينجا مسح 
عرفى و قدر متيقن ثابت نيست لذا جايى براى شبهه وجود دارد ويس از كه شبهه بشود» شكك در تطهير مى شود و بايد با 
تطهير به آب اقدام شود و به اينككونه تطهير اكتفاء نشود. حداقل احتياط اين است كه بايد با آب شستشو بشود كه سيد مى 
كويد اشكال. در اصطلاح عروه جايى كه اشكال مى كويد و كلمه احتياط را به كار نمى رود نظر به ادله است. و همين 
موردى كه ادله اين وضعيت را داشت اكر نظر به حكم باشد مى كويد احوط. اشكال و احوط فرقش فرق جهتى استء از 
جهت ادله مى كوييم اشكال واز جهت حكم مى كوييم احوط. و اينجا هم جزء مواردى است كه مى كوييم احوط اين است 


و بيان سيد درست و صحيح به نظر مى رسد. 


ص: م 


«واما اخمس القدم فان وصل الى الا-رض يطهر و الا فلا». اخمس قدم اين فرو رفتكى يا كه به زمين وصل نشود. و اكر فرو 
رفتكى و كودى كف يا برسد به زمين يطهر و اككر وصل نشود تطهيرى نيستء «فاللازم وصول تمام الا-جزاء النجسه الى 
الارض»»؛ يكك امر وجدانى را بيان مى كند. «فلو كان تمام باطن القدم نجساً و مشى على بعضه لا يطهر الجميع بل خصوص ما 
وصل الى الا-رض»»؛ تمام كف يا نجس استء روى زمين راه رفت» تمام كف يا ياكك نمى شود مككر اينكه در حال راه رفتن 
تمام كف يا به زمين برسد. اكر بعضى از قسمت كف يا به زمين نرسد تطهيرى نيست. شرحش را داديم كه از وجدانيات 
استء يعنى تطهير بدون مطهّر وجداناً درست نيست واصلا زمينه براى تطهير وجود ندارد. مطهرى نيامده تا تطهير صورت 
بكيرد. و نياز به اين نيست كه بككوييم در شرح از نصوص استفاده كنيم كه ظواهر نصوص مى كويد بايد ارتباط برقرار بشود. 


نياز به ظاهر نصوص نداريمء وجدانا تطهير بدون مطهّر واقع نمى شود. مسب بدون سبب صورت نمى كيرد. 
مسح يا به ديوار جه حكمى دارد؟ 


«الظاهر كفايه المسح على الحائط و ان كان لا يخلو عن اشكال»» مى فرمايد: ظاهر اين است كه مسح يا به ديوارى كه از اجزاء 
زمين باشد كافى است در تطهير. «و ان كان لا يخلو عن اشكال» اشكال كه مى كوييم دو وجه اينجا با هم تعارض دارند: وجه 
تطهير اين است كه حائط از اجزاء زمين است و اشكال هم اين است كه عرفاً ديوار را زمين نمى كويند؛ در فهم عرف ديوار 
غير از زمين است. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: اشكالى در كار نيست. حائط مثل زمينى است كه يكك مقدار ارتفاع دارد. 
ارتفاع از لحاظ وجود مكر ماهيت را تغيير مى دهد؟ زمين بودن رااز حالت زمينى مى كيرد؟ ديوار هم زمين است و هيج فرق 
نمى كند. مشى صورت نمى كيرد ولى مسح كه صورت مى كيرد. ما كفتيم براى تطهير ارض مسح و مشى كافى است. بلا 
اشكال حائط زمين است و همان حكم تطهير جارى است و شكك در آن نخواهد بود. اما تحقيق اين است كه همانطورى كه 
سيد فرموده اند و نصوص هم مى فرمايند مشى و مسح در زمين باشدء مقتضاى جمود بر نصوص كاهى ما را حتى از علم 
وجدانى هم منصرف مى كند جايى كه نصوص به مشكل برنخورد. قاعده اين بود كه اكر فهم عرف يا نظر يا حكم عقل 
معارض بشود با دستور شرع. اكر دستور شرع صريح باشد كه قطعاً مقدم است. و اما اينجا هم جزء مواردى است كه جمود بر 
روايات اين است كه مشى و مسح بر روى زمين هموار باشدء شايد يكك مصلحتى است كه ما نمى فهميم. اما ديوار در لسان 
روايت با سطح زمين فرق دارد. حداقل احتمال فرق وجود دارد. مى كوييد از لحاظ مواد و ماهيت فرق ندارد مى كوييم اين 
امر عقلى استء در نصوص زمين آمده. مقتضاى جمود بر نصوص اين است كه فقط به مطهريت سطح زمين اكتفاء كنيم. در 
خارج از آن همانطور كه در متن سيد يزدى فرموده اند كه احتياط بشود و اشكال استء احتياط بايد بكنيم منتها سيد فرموده 
اند احتياط مستحبء اضافه بشود كه احتياط لزومى. 


ص: وخر 


شكك در شرط طهارت منتهى به شكك در مشروط 


عفاد 3116 شك فى لياو الأركى بيني غك ظياوقيا تكن مطيرم آنا زذا كافك البحانه لاتق فنا سيو هك فى حفافها 
لا تكون مطهّره الا مع سبق الجفاف فيستصحبء. مى فرمايد: اكر در مورد شرط مطهريت زمين كه دو شرط داشت: طهارت و 
خشكك بودن بودء اكر درباره اين شرط شكك كنيد» شكك در شرط منتهى مى شود به شكك در مشروط. اكر شكك در طهارت 
زمين بكنيم منتهى مى شود به شكك در مطهريت زمين. اكر شكك در طهارت ارض بكنيم قاعده اين است كه بناء كذاشته مى 
شود بر طهارت اين زمين يس ارض مطهّر است. سيد الحكيم مى فرمايد: شكك در طهارت زمين مجراى قاعده طهارت است. 
مجراى قاعده طهارت كه شد معارضه با استصحاب نمى كند كه استصحاب نجاست است. اين زمينى كه شكك در طهارتش 
داريد و الا-ن راه رفتيد وازاله شد اما شكك مى كنيد كه كف يا تطهير شد يا نه» و سابقه نجاست وجود دارد واستصحاب 


تقدم اصل سببى بر مسببى 


دراين مورد سيد الحكيم مى كويد كه قاعده طهارت مقدم است از باب تقدم اصل سببى بر اصل مسببى. قاعده طهارت در 


باقى نماند. جون مشى روى زمين ياكك صورت كرفته. 


ص: ذا 


-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ؟”ء ص آلا. 


استصحاب عدم ازلى 


اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: طهارت استصحاب مى شود و عدم نجاست از باب عدم ازلى است. قبل از اينكه اين تكه زمين 
نبوده است نجاستى هم نبوده؛ و بعد آن هم شكك مى كنيم و استصحاب عدم ازلى. بعد مى فرمايد: «الا اذا كانت الحاله السابقه 
نجاستهااء مكر اينكه حالت سابقه نجاست باشد. زمينى است ديديم كه نجاست داشتء الان شكك مى كنيم ياكك شده است به 
توسط آفتاب يا باران يا ياكك نشده. طبيعتاً قاعده طهارت ديكر جارى نيست و استصحاب حاكم بر قاعده طهارت مى شود. اما 
اككر حالت سابقه متعارض بودء ديديم همين تكه زمينى كه راه مى رويم الا-ن شكك در طهارتش داريم؛ سابقاً هم حالت 
طهارت يقينى بود و هم حالت نجاست كه در اصطلاح اصول مى كويند تعاقب حالتين. اكر تعاقب حالتين بود و مجهولى 
التاريخ بود» قاعده اين است كه استصحاب متعارض است و جارى نمى شود. هر دو ساقط مى شود و مراجعه مى كنيم به قاعده 
لفارت رو اذا شك دن نافيا لا كن معيو شاك دو عروظ سو افق فى فق ود كر طر قرو مقو وال د لترواظ كلها رك فا لوذه 
اكر شكك در جفاف بكنيم ١لا‏ تكون مطهّره الا مع سبق الجفاف»» مكر در صورتى كه يقين داشته باشيم كه قبلا خشكك بوده 
الان همان خشكى اش باقى است يا مرطوب شده است»ء استصحاب مى شود همان جفاف و حكم به مطهّريت صادر مى شود. 
اين هم در صورتى است كه سبق جفاف حالت متعارض نداشته باشد اما اكر هم حالت جفاف و هم حالت رطوبت بود 


استصحاب جارى نمى شود» شكك در جفاف است و مسرى به شكك مشروط است و مطهر نيست. 


ص: اخذرا 


فردا روز شهادت حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليه است. بنده به اين نتيجه رسيدم مطالبى اككر درباره حضرت صديقه 
طاهره صحبت بكنيم» كه الحمد لله در حوزه صحبت مى شود جيزى كه تشخيص دادم بهترين و مناسب ترين مطلب باشد به 
اين مناسبت نككاهى كذرا و استفاده از خطبه اى كه حضرت صديقه طاهره سلام الله عليها خوانده است. كتاب احتجاج شيخ 
طبرسى احمد بن على بن ابى طالب طبرسى كه از علماى قرن ينجم و نزديكك به ششم است. كتاب احتجاج از مصادر اصلى 
حوزوى ماست. خطبه حضرت زهراء سلام الله تعالى عليها آمده است تحت عنوان احتجاج فاطمه الزهراء. روايت سندش سندى 
است درست و معتبر» و كتاب هم معتبر است. مى فرمايد خطبه حضرت زهراء كه نزديكك ايام شهادتش بود» يكك داعى و 
عاملى داشت و آن اين بود كه حضرت زهراء بعد از رحلت يدر بز ركوارش خانه نشسته بود. هميشه تقريبا خانه نشين بود و 
بعد از ارتحال يدر خانه نشين و در حالت غم و غصه و مصيبت و عزادارى بود. كه مضافا براين مصيبت يكى دو تا خبرى 
رسيد. خبر اول اين بود كه آن امامتى براى اميرالمومنين روز غدير اعلام شده بود آن امامت رفت و خلافت آمد. مطلب دوم 
كه اعلام شد ديككر حضرت زهراء طاقتش را از دست داد و قيام كرد و شروع كرد به خطبه خواندن. مطلب دوم كه اعلام شد 
خبر رسيد كه فدكك را هم كرفتند. تصويب كردند به اصطلاح امروز رأى دادند كه فدكك مال حضرت زهراء نباشد و مال 
خليفه باشد. مى كويد حضرت زهراء سلام الله عليها خودش را به لباس بيرونى آماده كرد و بيرون آمد. آمد و وارد مسجد شد. 
بك حطلة عراة كةو مدن عه تكشسند. كه واقعا نا سكاو كهد انه قط عبد بن تحت دازه: :ايعان ترحنن 
را آنقدر كامل بيان مى كند كه براى يكك موحد اكر بخواهد درس توحيد بكيرد ابتداى خطبه حضرت زهراء را بخواند. 
ابتدايش اين بود «بسم الله الرحمن الرحيم الْحِدٌِلِّ على ما نم وَلَهُ سكو عَلى ما ألّهَم و الا بم قد مِنْ عُمُوم يعم بْتَدَآهاء 
لا اسم ار تن أؤلاهاء جم عَن الاخصاءٍ عَدَدّهاء وَ تَأى ءَ عَن الْججاءِ آمَدُهاء وَ تَفَاوَتَ عَن الْإذْراك أَبَدُهاء وَ تدب 

قزرا بوابا/ف5 0ه وحم رسيا قطياه يديا عباتي ورك موحي أن تحط د بر ما مى دهد» شكر خدا براى آن 
الهامى كه مى كند براى ما و ذهن ما را هدايت مى كند. اين آلاء و نعمت هايى كه نمى شود احصاء بكنيم. اين خطبه را كه 
خزافد بعد اخطة مهاد كر عضوف زهراء كارش نعناق ريده انيت كد مرين كا «شداشكديى فر وان درش اسةه 
كارن معاي وتاي اعون كه ا دن وو حصي سرح لخر تي زالمعرفى ليزي آنا مٌ! إعْلَمُوا أنّى فاطمه وَ أبى محمد لقَدْ 
جامك وقول ون الفدك فى فلوس نا قر رحد شعرنى كزد خا رسينتوا أفخا اها الع رفون فرك على ققي ابلتن أبن 
فُحافَهً! آفى كتاب اللَّهِ تَرتُ آباك وَ لا آرت آبى؟؛ اى مسلمان هايى كه حاضريدء آيا ابن ابى قحافه از يدر خود ارث ببرد من از 
هدرم حضرت رسول ارث نبرم؟ لحنت شَيتا َي على عقب تركتم كتات اللو ْمُه وراء هو ركم» إذ يقُولَ ١و‏ ورت 
سُلَيِمانٌ داود و قالَ: افهَث لى من أَدُنك وَلِا يَرننى وَ يرث مِنْ ال يَعْصَوتَ»» وَ قالَ: و ازأواالأعام ينف هع أولى فض في 
كتاب الوه وَ قال «يُوصيكمٌ اللّهُ فى آؤلا كم للذَّكرِ مِمْلُ عوط الاثم تي نا» وّ قال «إنْ ترك حيرا الوَصِيِه يه لِلْوالِدَيْن وَال َكْرَبئنِ 
وقد شرام مدو انها اجر ادر روا رك مجه مو د كدايل عرزا من كيان فعا كرجه 
ابوبكر جواب داد نأَنْتِ مَريدَه أمّهِ بيك و الشَّجَرَه الطَْبهُ بنيكك لا يدهم مالك مِنْ قَضِْك)» تا اينكه كفت شما سيد بانوى امت 
يدرت هستى» شجره طيبه براى فرزندانت هستى» حق تو را كه ما نمى كيريم. ولى اين مردم به ما اين فدكك را دادند. حضرت 
زهراء فرمود: «فقالت: سُبِحانَ الله ما كان أبى رَسُولُ الله عَنْ كتاب الله صادفاء وَ لا لِأخكامه مُحالِفاً» يدر من مكر خلاف حكم 
قرآن حكم مى كندء قرآن مى كويد ارث به ورثه مى رسدء يدرم خلا-ف آن بككويد؟ تا به اينجا رسيد و جواب ها را براى 
خليفه داد» در آخر بركشت به منزل» به منزل كه بركشت جمله هايى به اميرالمومنين كفت كه بعضى هايش را من نمى توانم 


بكويم» آن قسمت هايى را كه مى توانيم بكوييم عرض مى كنم. كفت «يِابْنَ ابى طالب هذا إِبْنْ ابى قحافة يَتتَنى نخلة ابى وَ 


عه ابنّىَ) اين ابن ابى قحافه آن ارث من را كه يدرم به ما داده بود از ما كرفت. و آن تركه اى كه براى ذريه من مى رسيد 
كرفت از دستم. در آخر فرمود: «لا خيارٌ لى» من ديكر توان ندارمء الَِنَنَى مت) )١(‏ كاش من زنده نبودم و اين حالت را نمى 


ديدم كه حق بجه هايم را بككيرند و نتوانم دفاع كنم. 


ص: ا 


-١‏ احتجاج. شيخ طبرسى» ج ١‏ ص 7؟1337. 


شك در وجود عين نجاست يا متنحس در زير كفش 17/١7/١8‏ 
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موضوع: شكك در وجود عين نجاست يا متنجس در زير كفش 


مسئله ه: «اذا علم وجود عين النجاسه أو المتنجس لابدّ من العلم بزوالها و اما اذا شكك فى وجودها فالظاهر كفايه المشى و ان لم 
يعلم بزوالها على فرض الوجود). سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر كسى علم به وجود نجاستء عين 
نجاست يا متنجس داشته باشد مثلا زمين راه مى رود مى داند كه ته كفش او عين نجاست وجود دارد يا متنجسء. جاره اى 
نيست جز اينكه علم به زوال آن نجاست حاصل بشود. به مجرد راه رفتن و مشى بر روى زمين تطهير حاصل نمى شود. و اما 
اكر كف يايقن كه مسحسن است وشك بكند در وجود آن نجاست كه عين تجاست مثلا خون كق يايشن وحود دارديا 
ندارد» ظاهر اين است كه مشى كافى استء هرجند علم حاصل نباشد براى مكلف نسبت به زوال آن نجاست بر فرض وجود 
آن نجاست. سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين فروع را بحث مى كنند» مى فرمايند: 
شكك در وجود نجاست در ته كفش اككر در حقيقت بركردد به شكك در حائلء اينجا حكم به طهارت مشكل است. مكلف ته 
كفش او نجس بودء مى داند نجس است ولى نمى داند عين نجاست الان در ته كفش وجود دارد يا ندارد» زمين راه مى رود 
به مقدارى كه اككر نجاست بود زائل نمى شدء در اين صورت اكر شكك بكند كه اين نجاستى در كه ته كفش بود حجم 
داشت مانع مى شد از تماس ته كفش به زمين. شكك در حائل كه به وجود بيايد در حقيقت مى شود شك در تطهيرء بنابراين 
حكم به تطهير مشكل است. )١(‏ برخلا-ف آنجه در متن آمده بود كه ظاهر كفايت مشى است. اين سيدين مى فرمايند كه 


ص: ير 


.٠ 3” التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص اتا‎ -١ 
سوال:‎ 


ياسخ: متنجسى است يكك لايه كل» ته كفش است و احساس هم نمى شود. لايه نازكى از كلى است كه متنجس است. راه مى 
رويم و احساس هم نمى كنيم كه الا-ن از ته كفش آن لا-يه نازكك برطرف شد و وجودش حائل است بين ته كفش و زمين. 
تماس برقرار نمى شود اكر آن حائل وجود داشته باشد. شكك در حائل است» شكك در حائل شكك در تطهير است. اينجا بايد 
مراجعه بشود به قواعد و اصول؛ اصل استصحاب عدم حائل و استصحاب عدم وجود عين جارى مى شود كه سابقاً عين نبود و 
الان استصحاب مى كنيم و سابقا حائل نبود الان عدمش را استصحاب مى كنيم. اما اين استصحاب از اظهر انواع استصحاب 
مثبت است. با اصل عدم حائل و با اصل عدم عين مماس را ثابت مى كنيد» خود تماس كه اثر شرعى نيست. خود تماس 
موضوع مى شود براى اثر شرعى. اين استصحاب مثبت است و جارى نيست. و استصحاب كه جارى نشد سيد الحكيم مى 
فرمايد: استصحاب ديكرى است و آن استصحاب نجاست. بنابراين بناء بر فتواى سيد مشى كفايت مى كند و بنابر نظر سيدين 


كفايت نمى كند و امام خمينى هم قدس الله نفسه الزكيه در فتوا فرموده است كه ظاهر اين است كه اعلام بشود عدم حكم به 


سوال: 


ياسخ: شك در وجود نجاست داريد ولى بعد از آن مشى كافى استء هرجند مشى كه در زمين مى كنيد آن مشى به آن 
اندازه نباشد كه اكر وجود داشت به اين مقدار مشى زمين قطعاً رفم مى شد. جون مشى است و علم به وجود نجاست نداريم. و 
ان لم يعلم على فرض الوجودء هرجه نداند به زوال آن نجاست كه اككر نجاست وجود داشت به اين مقدار مشى علم به زوال 
حاصل نمى شدء ولى شكك در وجود نجاست داريد مشى هرجند به آن اندازه هم نباشد مطهر است. مسئله ششم هم به همين 
منوال است و بركرديم به وجهى كه سيد طباطبايى براى اين مسئله كفته است و توضيحى كه درباره استصحاب يا قاعده مى 
توانيم داشته باشيم. 


ص: نكن 


مسئله * و فرقش با مسثله قبل 


مسئلهء: «اذا كان فى الظلمه و لا يدرى أن ما تحت قدمه أرض أو شئ آخر من فرش و نحوه لا يكفى المشى عليه فلابدٌ من 
الغلج يكوئة:أرضا بل اذااشك ف عدوت قرقن أو توه يعن العله. بغلامة يشسكل الحكو سمطيريةه أبفا ةحاين دو نا عله نظر 
سيد فرق مى كند در دو فتوا اما اصول و قواعد در هر دو مسئله تقريباً اززيكك سنخ است. مى فرمايد: اكر كسى در تاريكى 
شب مثلا راه مى رود و نمى داند كه زير يايش در حال راه رفتن سطح زمين است يا شئ ديككرى است روى زمين مثل فرش و 
آسفالت و نحوه در اين صورت مى فرمايد: اينكونه مشى كفايت نمى كندء جون مطهر زمين است و شكك در تحقق تطهير مى 
شود و مماسٌ با زمين شرط در تطهير استء شكك در مماسٌ بودن شكك در تطهير است. «فلا بد من العلم بكونه أرضا» مثلا 
تطهير به وسيله آب باشدء بايد علم حاصل كنيد كه اين آب است. و اكر يكك مايعى است و احتمال بدهيد كه آب است يا 
آب نيست كه تطهير صورت نمى كيرد. ارضى كه مطهّر است بايد علم حاصل كنيد كه اين ارض است. اكر شكك بكنيد در 
ارضيت آن كه مطهّر محقق نشذه است. بل اذا شكك فى حدوث فرش أو نحوه بعد العلم بعدمه» شكك مى كنذ در حدوث فرش 
يا نحو فرش كه مثلا آسفالت بود بعد از علم به عدم آن فرشء الا-ن شكك مى كنيد كه فرش شده يا نهه «يشكل الحكم 
بمطهريته أيضاً» حكم به مطهريت مشكل است. در مسئله ينجم فرمود: «و اما اذا شكك فى وجودها فالظاهر كفايه المشى»» اينجا 
مى فزمابذ: «اذا شك حدذوث الفرش أو نحوه يشكل الحكم بمطهزيتهة فرق آنا اين آست كه سيد در:مسظله ينجم مى فرمايذ: 
شكك در وجود نجاست مى كنيم» در مسئله ششم شكك در وجود حائل مى كنيم. مستشكلين آمده اند كفته اند شكك در وجود 
نجاست اكر بر كردد به شكك در حائل حكم به طهارت نمى شود. اين هر دو مسئله در آخر به يكك جا منتهى مى شود و آن 
اين است كه شكك در وجود فرش داريم» علم داشتيم فرش نبود» استصحاب مى كنيم عدم فرش را. اين استصحاب مثبتى است 
كه ثابت مى كند تماس را. اصل عدم فرش ثابت مى كند فرش كه نبود تماس است و تماس كه حكم شرعى نيست و 


ص: إرث/ين 


نظر محقق عراقى 


اما محقق عراقى قدس الله نفسه الزكيه مطلبى دارد كه از يكك سو قابل توجه واز سوى ديكر قابل اعتماد» مى فرمايد: درباره 
استصحاب عدم فرش يا استصحاب عدم حائل كه شكك در وجود حائل و شكك در وجود فرش داريم» شكك در اصل وجود 
أبشت: ا ننجها استميضان شترعى "تست ذا اشكال كوه ك«دمنت ادث؟ التتضحاتك” انها ات كه بو كرفتها ال ينان عقلاء 
است. و استصحاب اككر بر مبناى عقلاء باشدء مثبتاتش هم اعتبار دارد. عقلاء را مى بينيم كه بنايش اين استء يكك جيزى كه 
وجود ندارد و سابقه اش هم عدم است,. مثل وجود نجاست در كف يا يا وجود فرش در زمين» علم داريم قبلا كه فرش نبود 
عقلاء به احتمال حدوث اعتناء نمى كنند. واين استصحاب عقلايى است و اعتبار دارد. 


شكك در حائل در طهارات ثللاث 


يك نكته اى را هم اضافه مى كند و آن اين است كه مى فرمايد: درباره طهارات ثلاث شكك در حائل براساس سيره عقلاء 
قابل اعتناء نيست. اكر در وضو شكك بكنيم كه در اعضاى وضو حائلى وجود دارد يا ندارد. غسل شكك كنيم كه در بدن حائل 
وجود دارد كه آب به يوست برسد يا نه» شكك در حائل است. وضو و غسل و تيمم شكك در وجود حائل بكنيم؛ سيره عقلاء بر 
اين است كه به حائل اعتناء نكنيد. بنابراين اين بناى عقلاء از يكك سو و تاييد ديكر از سوى سيره عقلاء نسبت به طهارات 


ثلاث كه داريم, اين بيان ايشان است. 


ص: زكرا 


نكات مورد توجه 


مضافا بر اين كه در عناوين وجودى طبق آنجه محقق نائينى هم فرموده اند» عناوين وجودى كه داراى اثر شرعى استء بايد 
احراز بشود. عقلاء و شرع روى عنوان محرز ترتيب اثر مى دهند و روى عنوان مشكوكك ترتيب اثر نمى دهند. فرش يا وجود 
حائل مثل متنجس در كف بااينها از عناوينى هستند وجودى كه داراى اثر است و اثر آن ممانعت است. از لحاظ فقهى و 
عقلا-يى وجود معلوم و قطعى اين عناوين موثر اثر است» وجود مشكوك موثر اثر نيست. نكته سوم هم اينكه اينجا استصحاب 
شرعى هم ممكن است و آن اين است كه استصحاب در احكام وضعيه و احكام تكليفيه جارى استء اينجا استصحاب مى 
كنيد حكم وضىى را. مانعيت را استصحاب مى كنيد. فرش مانع است,ء عنوان انتزاعى آن مى شود مانعيت» مانعيت را 
استصحاب مى كنيم و حالت سابقه هم داشته. فرش مانع است و مانعيت يك حكم وضعى است,ء استصحاب عدم مانع و حكم 
به طهارت. بنابراين در صورت شكك در وجود اصل نجس يا متنجس و در صورت شكك در وجود فرش حائل و به طور كلى 
شك در وجود حائل درست مانند شكك در وجود حائل در طهارات ثلاث قابل اعتناء نيست. لذا براساس قاعده عدم ترتيب اثر 
به عنوان مشكوك و براساس استصحاب حكم وضعى و براساس قانون مساهله شرعى و براساس تتبع كامل در موارد شبهات به 
اين نتيجه اطمينان بيدا مى كنيم كه در مثل جنين مورد حكم به مطهريت صحيح خواهد بود. 


ص: كن 


سوال: شكك در مطهريت رااجه كنيم؟ 


ياسخ: شك در مطهريت در صورتى بود كه شكك در حائل باشد» ما شكك در حائل را از بين برديم» ديكر سببى و مسببى مى 
شود زمينه براى شكك در مطهريت باقى نمى ماند. جون ما كفتيم اصالًا شكك در وجود حائل از آن شكوكى است كه قابل 
اعتناء نيست عقلايياً و فقهاً مذاق شرع, مساهله شرعى و عدم ترنّبٍ اثر به عنوان مشكوك و استصحاب عدم مانع. با همه اين 
ادله مى توان وثوق بيدا كرد كه حكم به مطهريت اينجا درست باشد و اشكالى ديده نمى شود. هرجند احتياط اين است كه 
بايد رفع نجاست را مورد توجه قرار داد و فرش را هم مورد توجه قرار داد. هر كجا شبهه تبن و دسترسى به شبهه سهل و آسان 
باشدء توجه به آن شبهه مطابق احتياط دينى است و عقلايى هم است. آدم شكك مى كند كف يايش حائلى كه فاصله ايجاد 
بين كف يا و سطح زمين وجود دارد يا ندارد» با اندكك تبين حل مى شود. و همينطور فرش و وجود فرش تشخيص آن بسيار 
كار سهلى است. لذا در اين موارد در انتهاء اين نكته آمد ما را به احتياط وادار كرد. 


سوال: با سهل و سمحه بودن سار كان نيت 


ياسخ: با سهل و سمحه بودن سازكار است. اكر در تبين به مشكل برمى خورديد با سمحه سهله سا زكار نبود. جيزى نيست و 


ص: كنا 


سوال: 


ياسخ: اين دو مسئله در آخر در يكك مسلك قرار مى كيرند كه هر دو برمى كردد به شكك در حائل بنا به مبناى محققين. اما 
سيد طباطبايى مسثئله اول را كه مى كويد حكم به طهارت بلا اشكال است,ء در قالب شكك در حائل قرار نداده است. سيدين و 
امام خمينى كه حكم به عدم مطهريت مى كنند» در صورتى است كه شكك در حائل بشود اما كفتيم شكك در حائل نيست. مثل 
نجاستى است كه حجم ندارد. اككر شكك در حائل نباشد و شكك در وجود نجاست اشكالى ندارد و با مشى طهارت حاصل مى 
شود. سيد نظرش اين است كه فرض ما اين است كه شكك در وجود نجاست شكك در وجود حائل نيست اما اكر فرض كرديم 
كه شكك در نجاست شك در حائل است» درست مثل شكك در وجود فرش مى شود. فرش هم شكك در حائل استء آن هم 
جسمى است كه وسط يا و زمين قرار داده و مانع از وصل يا به زمين شده است. شكك در حائل كه بشود» اصل مثبت جارى 
نيست بنابر مبناى معروف اصول. اما بنابر مبناى محقق عراقى و شرحى كه داده شد» اصل جارى است. اولا عقلايى است و ثانيا 
اصل شرعى در مانعيت و ثالثا قاعده و رابعا قاعده مساهله؛ با اين خصوصيات قاعدتاً شكك در مطهريت هيج اشكالى ندارد. 


قاعده در شبهه 


اما احتياط را از اين باب كفتيم كه تبيّن در مثل جنين شبهه ها كار سهلى است. قاعده اين شد كه هر شبهه اى كه تبين درباره 
آن هيج مشكلى نداشته باشد, عقالا و فقهاً احتياط بشود و تبيّن بشود. 


ص: وأثكر 


مطهريت شمس 418/17/11 
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موضوع: مطهريت شمس 
مسئله ٠7‏ 


مسئله 7 از مسائل مربوط به مطهريت ارض. سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا رقع نعله بوصله طاهره فتنجست 
تطهر بالمشى و أما || رقعها بوضلة نسحم فى طهازتها اشكال لباه الأقتصار على التجاشه الحاضله بالمشى على الآركن 
المتنجسه). مى فرمايد: اكر كسى كفش خودش را وصله بزند به وصله ياك و طاهر آنكمّاه آن وصله اى كه به ته كفش 
صورت كرفته نجس بشود به وسيله راه رفتن ياك مى شود. طبيعتاً جزء كفش مى شود هرجند بعداً ملحق به كفش شده است 
الحاق متاخر اشكال ايجاد نمى كند. كفش است و همان شرائطى كه كفتيم كه زمين خشكك و ازاله عين و صدق مشى يا مسح 
كافى است. اما اكر وصله بزند كفش را به وصله متنجس. يكك لايه جديد به ته كفش خودش اضافه كند به خاطر اينكه ته 
كقكن ندا تاز كك شده بالقت بهن إن كاب وصله مربوط يه جه كنس قدلا نض بردي الأن به قد كفس آذارا ييؤقد زذتد نكا 
مشى صورث كيرد سيد :مى فرهايدة ذر طهارت ابتكوته كفش اشكال اسث: وخه اشكال راكود ايشان يبان كردئد بهحهت 
اينكه ما قبلا كفتيم كه در تطهير اقتصار مى شود به قدر متيقن و آن اينكه تطهير مربوط مى شود به نجاستى كه از خود زمين به 
كفش رسيده ياشد: اما فجاستى كه از.بيرون آمده ياشد به كفش آنكاه مشى صورت يكيرة دن محدوده دليل قرزار نغى كيرف 


شكك در شمول مى كنيم على الاقل شبهه مصداقيه است لذا حكم به تطهير كار مشكلى است. 


ص: 11 


سوال: 


ياسخ: كفته بوديم تحقيقا كه اكر شبهه مصداقيه عام باشد تمسك به عام جايز نيست. براى اينكه عام موضوع درست نمى 
كند. اما اكر شبهه مخصص بود عام به قوت خودش باقى است. خود مخصص شكك در شمول آن مورد دارد بلامانع تمسكك 


به عام مى شود. 
رأى سيدنا الخوئى 


واما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را بحث مى كند و نسبت به اين مطلب مى فرمايد: از حد اشكال مى توانيم 
فراتر برويم و بككوييم كه اينجا حكم به مطهريت اساس ندارد. براى اينكه ما كفتيم در طهارت و نجاست خود ته كفش يا ته يا 
نجس بشود نه اينكه شئ متنجس بيرونى را وصل كنيم به كف يا آنككاه مشى صورت بككيرد. موضوع حكم نجاست خود 
كتقن ويا ات كه ابنكه شر سكين اذ بيروة أقافه قود يه كت بايا نه كفضن انكام سس صوروة يكرد شي لحف نرانه 
ته كفش تان وصله بزنيد بعد راه برويد اين اصلا جزء مصداق براى موضوع حكم نمى شود. موضوع حكم اين بود كه ته كف 


باع ماامخيرى ”و ريا كتان بسحي القن احم وتران وضلة ذكة لآ ضاف من يد ع كنس افيافه قنن أن إع لكوع 
يكك شئ ديكرى بوده نه كفش و نه ته كفشء الان اضافه شده استء آن موضوع براى حكم نخواهد بود. )١(‏ 


ص: اين 


.١77 التنقيح» فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


العالك بن المظورالت الشتمين 


اما مطهّر ديكر كه از مطهّرات معروف در فقه است عبارت است از مطهّريت شمس. مطهّريت شمس از سه جهت محل بحث 
قراز من كنرد:“هت اول ان اسك كه بحث شوه از أن هت ك#شسنى-مطهّن اسة نا تاثيركذارى شسن موجن غفو م 
شود. اكر شئ متنجسى را به وسيله شمس ديديد كه خشكيد, آن تطهير است يا عفو است؟ اين جهت اول بحث كه محل 
اختلا.ف است و اكثر قريب به اجماع اين است كه مطهّر است كه ان شاء الله بحث مى كنيم. و اما جهت دوم اين است كه اكر 
شمس مطهّر بود آيا اختصاص دارد به تطهير أرض يا غير أرض را هم شامل مى شود؟ و اكر غير ارض را اكر شامل شدء 
اشياى منقوله و غير منقوله را شامل مى شود يا فقط اختصاص دارد به اشياء غير منقوله. ريسمانى را بككذاريم روى زمين وصل 
نباشد به جايى» متنجس است و مرطوب استء به توسط شمس خشكك شدء آيا اين خشكك شدن به توسط آفتاب كافى است يا 
اين ريسمان را بايد طناب درست كنيد و ببنديد و غير منقول بشودء اكر با ميخ به دو طرف ديوار بسته شد و غير منقول در آمد. 
دراين صورت اكر توسط نور خورشيد خشكك شود تطهير به عمل مى آيد. جهت سوم تطهير شمس اختصاص دارد به 
متنجسى كه از طريق بول تنجيس صورت كرفته باشد يا اختصاص به متنجس به بول ندارد» هر متنجسى كه به توسط شمس از 


بين برود تطهير صورت مى كيرد؟ اين سه جهت را بايد بحث كنيم. 


ص: لجرا 


اما اصل مسئله صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطهريت شمس يعنى مثل آب» شمس هم مطهر است نه اينكه 
خشكاندن آن عفو بياورد كه اكر يكك حصيرى نجس بود توسط آفتاب خشكك شد نماز بخوانيد مورد عفو است ولى تطهير 
نشده. اما اككر كفتيم مطهّر است» حصيرى كه متنجس بود و ثابت بود فرضاً به توسط آفتاب خشكك شد ياكك است. كر دست 
مربوط به آن محل خشكك شده بزنيد ديكر متنجس نمى شود. در صورت عفو دست مربوط به آن محل بزنيد متنجس مى 


شود. 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطهّريت شمس فى الجمله كمطهريه الماء مشهور است «شهره عظيمه بل 
كادت أن تكون فى مستوى الاجماع» و به تعبير صاحب جواهر استاد يعنى كاشف الغطاى اول فرموده است: شهرت در حدى 
است كه نزديكك به اجماع است. و فقيه حلى در سرائر و همينطور شيخ طوسى در خلاف درباره مطهريت شمس اجماع اعلام 
كرده اند. (1) از لحاظ اقوال مطلب در حد اجماع است و اككر هم مخالفتى وجود دارد قليل و عليل است. 


بيان و بررسى نصوص 


وامااز لحاظ نصوص كفته مى شود كه در اين رابطه نصوص مستفيضه وجود دارد. كلمه استفاضه را سيدنا الاستاد قدس الله 
نفسه الزكيه كه در اين تعابير بسيار محتاط هم هستند. تصريح مى فرمايند كه نصوص در حد مستفيضه در اين رابطه در اختيار 
ماست. اين نصوص در كتاب وسائل جلد دوء باب بيست و نه از ابواب نجاسات تدوين و جمع آورى شده است. به طور عمده 
حديث اول كه صحيح زراره است و حديث جهار كه موثقه عمار استء از نظر دلالت و سند كامل است. و اما روايات ديكرى 
را هم صاحب جواهر به عنوان تاييد ذكر مى كند و بحث روايى مفصلى هم در مورد دلالت روايات باب به عمل آمده است. 
الآن به روايات مراجعه كنيم» صحيحه زراره محمد بن على بن الحسين باسناده عن زراره» اسناد شيخ صدوق به زراره درست 
است سند صحيح است. «قال سألت اباجعفر عليه السلام عن البول يكون على السطح أو فى المكان الذى يصلى فيه»» سوال 
كردم از امام باقر عليه السلام از بولى كه در سطح كه يشت بام است يا در جايى كه آنجا نماز خوانده مى شود» جه حكمى 
دارد؟ آقا فرمود: «اذا جففته الشمس فصل عليه فهو طاهر). (5) اكر آن بول بر روى يشت بام يا در آنجايى كه نماز خوانده مى 
شود را خورشيد خشكك كندء در آن مكان نماز بخوانيد و آن مكان ديكر طاهر است. اقوى الحجج در اين حكم همين 
صحيحه زراره است. سند كه صحيحه است و دلالتش هم واضح و كامل است. سوال هم مشخص آن هم از خود زراره با دقت 
وامام هم فرمود فصل عليه و ذهن اشكالى را هم ياكك كرد و بعد از «صل عليه) فرمود: «فهو طاهراء جايى براى اشكال باقى 
نككذاشت. اين حديث كافى است و دلالت هم كامل است. و روايت دوم صحيحه است از زراره و حديد بن حكيم ازدى. اين 
را هم بخوانيم منتها به دلالتش اشكال مى كنند كه جون ذكر كرده اند و استدلال كرده اند ما تابعيم و الا ذكرش ضرورتى 
ندارد. هم جواهر و هم محققين و فقهاى ديكر ذكر كرد ه اندء ما هم اشاره اى بكنيم. محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى 
عن احمد بن محمد عن حماد عن حريز عن زراره سند صحيح اجلا-يى استء و حديد به حكيم «قال قلنا لابى عبد الله عليه 
السلام السطح يصيبه البول أو يبال فيه يصلى فى ذلك المكان فقال ان كان تصيبه الشمس و الريح و كان جافاً فلا بأس به الا أن 


بكون ماله (للاسوال ده اتا سطحى كيه ]تاسطح يول اضابك مى كده انان خيوانده بود در آن مكان؟ امام 
فرمود: اكر شمس اصابت بكند به آن مكان و باد بوزد و آن مكان خشكك بشود لا بأس به. الا اينكه محل مبال نباشد و جايى 
تعبيين شده براى بول نباشد. دلالمت اين روايت را از «ان كان تصيبه الشمس» استفاده مى كنيم. شمس اصابت كرده و 
خشكانده؛ نماز مى شود بخوانيم. اما به دلالتش اشكال مى كنند و سيدنا هم مى فرمايد كه اين دلالت اقصى جيزى كه در 
اختيار ما قرار مى دهد اين است كه مى فرمايد: مى توانيد نماز بخوانيد اما حكم به طهارت اعلام نشده است و ممكن است 
عفو باشد. احتمال كه آمدء در دلالت مشكل ايجاد مى كند. هرجند دلالت هم كامل نباشد مشكلى ندارد. و همينطور حديث 
ديكر صحيحه على بن جعفر كه «سالته عن البوارى يصيبه البول هل تصلح الصلاه عليها اذا جفْت من غير أن تغسل قال نعم لا 
بأس». (5) اين هم كفته مى شود كه مى توان استناد كرد و مى توان هم اشكال كرد كه صلاه جايز باشد و حكم به تطهير 
اعلام نشده است. و اما حديث جهارم كه عبارت است از موثقه عمار ساباطى عنه عن احمد بن الحسن., عنه يعنى عن محمد بن 
احمد بن يحيى عن احمد بن حسن بن فضال عن عمرو بن سعيد كه توثيق خاص دارد عن مصدق بن صدقه كه توثيق دارد عن 
عمار ساباطى كه به خاطر عمار مى شود موثقه. «قال سئل عن الموضع القذر يكون فى البيت أو غيره فلا تصيبه الشمس و لكنه 
قد يبس الموضع القذر قال لا يصلى عليه». جايى است در خانه يا غير خانه لوده شده است و آفتاب آنجا نمى زند و خشكك 
شدهء جه حكمى دارد؟ فرمود: «لا يصلى عليه و أعلم موضعه حتى تغسله) نشانه كذارى كن موضع آن نجاست را تا اينكه 
تطهير به آب انجام بشود «و عن الشمس» سوال شد «هل تطهر الارض قال اذا كان الموضع قذرا من البول أو غير ذلكك فاصابته 
الشمس ثم يبس الموضع فالصلاه على الموضع جائزه». (5) سوال و جواب را كه ببينيم دلالت كامل مى شود. سوال شده كه 
آيا زمين را ياكك مى كند؟ فرمود: اكر زمين متنجس باشد و شمس هم به آن موضع نجس اصابت كند آنككاه يس از اصابت 
شمس موضع خشك بشود» صلاه در آن موضع جايز است. اينجا اشكال راه ندارد كه بِككُوييم «فالصلاه على الموضع جايزه)» 
جون در سوال آمده است كه «عن الشمس هل تطهّر الارض». دلالت اين موثقه هم براساس رأى محققين بر مطلوب كامل 
است و اشكالى نيست. هرجند اشاره شد به آن اشكالات هم اشارت هايى به عمل آمده است اما در جواب كفته مى شود كه 
از باب تطاب سوال با جواب مطلب اين است كه اعلام شده است كه شمس مطهر است نه اينكه تاثيرش موجب عفو بشود. اين 
دو روايت مخصوصا صحيحه دلالت كامل و قريب به صريح بود. مى تواند مدركك اصلى براى مطلوب ما باشد كه عبارت 
است از مطهريت شمس. روايت ديكرى را صاحب جواهر نقل مى كند از امام باقر عليه السلام؛ اين روايت هم نقلش به خاطر 
اين است كه دلالتش خيلى خوب است. روايت ينجم باسناده عن احمد بن محمد عن على بن حكم كه توثيق خاص دارد» عن 
عثمان بن عبدالملكك عن ابى بكر حضرمى عن ابى جعفر عليه السلام «قال يا أبابكر ما أشرقت عليه الشمس فقد طهر بسيار 
دلالمت واضحى دارد. اين اسناد از شيخ كلينى است و به همين اسناد شيخ طوسى نقل مى كند از امام باقر با يكك مختصر 
تفاوتى «قال كلما أشرقت عليه الشمس فهو طاهر». (2) مطلب را به طور صريح اعلام فرمود و جايى براى اشكال وجود ندارد. 


ص: "9١‏ 
-١‏ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 3 ص 107. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١575‏ ابواب نجاسات.» ب 01ح ١‏ ط اسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١575‏ ابواب نجاسات.» ب 3 ” ط اسلاميه. 


- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١575‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح “ل ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١575‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح ع ط اسلاميه. 
8- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ”57 ,٠١‏ ابواب نجاسات.» ب 31> ط اسلاميه. 


رأى سيدنا الخوئى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين روايت از نظر دلالت قابل مناقشه نيست. اما اشكالى كه وجود دارد مربوط 
به سند آن است. صاحب جواهر شايد به خاطر دلالت كامل اين روايت اين خبر ابابكر حضرمى را نقل مى كند. و بعد مى 
فرمايد: «و مع السند المنجبر» با سند انجبار شده به وسيله عمل اصحاب كه كفتيم مشهور يا اجماع استء اجماع باشد كه بهتر و 
شهرت هم كافى است براى انجبار. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد: متاسفانه به اين سند اعتماد نمى شود. براى اينكه عثمان بن 
عبدالملكك كه در كتاب تنقيح اشتباهاً جاب شده است عثمان بن عبدالله. عثمان بن عبدالملك مجهول است به اين معنا كه هر 
جه كشتيم و شخصاً هرجه كشتم يكك مورد توثيق يا اشاره به توثيق و مدح هم درباره ايشان نتوانستيم بيدا كنيم. و اما ابابكر 
حضرمى را مى فرمايد كه توثيقش ثابت نيست. اما اينكه مى فرمايند توثيق ابابكر حضرمى ثابت نيستء آنجه كه ديديم بعد از 
فحص ابابكر حضرمى هم از رجال ابن ابى عمير است و هم در سند كامل الزياره آمده و هم در سند تفسير قمى. كفته بوديم 
كه اكر سه تا توثيق عام بشود اعتبارش كمتر از توثيق خاص نيست. ابابكر هرجند توثيق دارد ولى عثمان بن عبدالملك مجهول 
است. بعد ايشان يكك اشكالى مى كنند و جواب مى كويند» اشكال رجالى اين است كه مى فرمايند: مشايخى كه از قميين 
مخصوصا احمد بن محمد و محمد بن يحيى و شيخ مفيد اينها كه از اين راوى اين حديث را نقل كرده اند در حقيقت توثيق 
عملى است. براى اينكه محدثين قميين با آن جلا-لت شأن كه داشته اند در حدى بوده است كه يكك راوى را از قم بيرون 
كردند جون از ضعفاء روايت نقل مى كند. اينهايى كه اين همه اهتمام داشتند» كه در اين مسئله اخراج مرحوم برقى مبادرت به 
اخراج كرده است آن راوى راء نمى شود اينها نقل بكنند از يكك راوى كه آن مورد اعتماد نباشد. اين اشكال را كه خود سيد 
نقل مى كند» جوابش هم مى فرمايد كه مجرّد نقل از ضعيف اشكال ايجاد نمى كند و باعث اخراج هم نمى شود. آنكه باعث 
اخراج مى شود آن است كه زياد نقل كند. دأبش نقل از ضعفاء باشد» آن جايش اينجا نيست. و الا يكك نقل از ضعيف يكك 
مورك دق سورع شكال درك هي "اح أذ تيك سال :اسك وراق رو فافع ازا مضت اانا قل بهن كلد كسد ررد اذ 
ضعيف اشكال ندارد. لذا در اين مورد كه مشايخ و قميين از عثمان بن عبدالملك يكك مورد نقل كرده باشند اشكالى ايجاد 
نين كد وسددل حتعيق اسك وقابل اععناد نشت افااحيواق كدضائك جواهر مى كويد متا استحة تابر متا مستحهوو و 
قبل از تطور شهرت جابر است و براساس مبناى بعد از تطور شهرت جاير نيست. اين روايت سندش كه كامل نبود هرجند 


دلالئش كامل اسث به عنوان مويك ثلقى مى و مويد دنكر زوايت ققه 'رضوئ تنه يحلث فزدا ان شاء الله 


ص: انا 


نصوص مطهريت شمس 97/١١/١4‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 701 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: نصوص مطهريت شمس 
نصوص واقوال واستدلالاات صاحب جواهر 


كفته شد كه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه نصوص و اقوال و استدلال هاى متقابل را بيان مى كنند. و در جمع استدلال 
هاى ايشان آنجه كه مورد توجه قرار مى كيرد اين است كه اصلى ترين مدركك براى اثبات مطهّريت شمس صحيحه زاره 
است» حديث اول از باب بيست و نه ابواب نجاسات. آنككاه فرمودند كه حديث عمار هم كه حديث جهار بود. كه «سثل عن 
الشمس هل تطهّر الارض قال اذا كان الموضع قذرا من البول أو غير ذلك فأصابته الشمس ثم يئس الموضع فالصلاه على 
الموضع جايزه»» استدلال شده است كه به مناسبت سوال» جواب از طهارت است. جون امام در مقام بيان مجامله نمى كند. اكر 
طهارت بيان نشده باشدء ظاهر مجامله مى نمايد و مجامله در كلام معصوم مخصوصا در مقام بيان و جواب سوال ناممكن 
است. و بعد هم به حديث منجبر حضرمى استشهاد كردند. (1) كه در آنجا كفته شد كه در آخر سيدنا الاستاد فرمودند كه 


سند مشكل دارد. 


نكته درباره احمد بن محمد بن خالد برقى 


يكك نكته اخلاقى را بككويم ضمن يادآورى آن بحث به شكل كامل تر. احمد بن محمد بن عيسى از عثمان بن عبدالملك و 
آن هم از حضرمى نقل مى كند. كفته شد كه احمد بن محمد بن عيسى اشعرى قمى كه اين همه اعتبار دارد و قمى ها ايشان 
را مخصوصا بعضى ها را به وسيله نقل از ضعاف نفى بلد كرده اند كه كفته مى شود حتى درباره خود برقى كه از سوى احمد 
بن محمد بن عيسى نفى بلد شده است كه از ضعاف روايت نقل مى كرده. به خاطر يكك توجيه اين را تكرار كردم كه شبهه 
تشويه نباشد. توجيه اين است كه كفته مى شود براى احمد بن محمد بن خالد برقى كفته شده باشد كه قم را تركك كنيد برويد 
كه از وجود شما بلدان ديكر استفاده كنند. وجودتان مصدر فيض استء قم بنشينيد كه جى. طلاب فقط درس بخوانند و جايى 
نرود مديريت مى كويد بايد برود. اما حاشيه مى كويد برود به شرطى كه استعداد اجتهاد را نداشته باشد. اكر استعداد اجتهاد 
زراذارة تشيلد قا در حد اجتهاد برسد آنكاه مياورت به«خدمت بكند. يا اكر ضعيف است قرق شود آنكاه بروة: تابرايخ 
توجيهى كه بيدا شد نسبت به برقى ديكر صريحاً كفتيم كه تشويهى نيست. رمى به غلو كه سوال شدء درباره قمى ها آمده 
است. رمى به غلو را كه ما تحقيق كرديمء ١.از‏ جهت شهادت ثلاثه بوده است» ".از جهت ولايت قمى ها بوده است. كه بيش 
از حد به اهل بيت و به سادات علاقه داشتند از سوى مخالفين و نواصب رمى به غلو مى شدند. رمى به غلو شان مدركى است 
حيثيت و شخصيتش بكاهد ولايت بين او و بين خدايش قطع مى شود. بنابراين بسيار با احتياط قدم برداريم. لذا نه لازم است و 
نه قاضى هستيم و نه بيش ما كسى مراجعه مى كندء درباره اشخاص حكميت نكنيم. اكر اعتقاد نداريم ساكت باشيد مكر 
جايى كه يكك امر اهمى در كار باشد براى اظهار نظر در امور اجتماعى و سياسى كه جاى خود را دارد و موارد خاصى است. 


بدون هدف اهم اظهار نظر در جهت تضعيف شخصيت كسى تشويه به حساب مى آيد و تشويه جرم نابخشودنى است. من ياد 
دارم از امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در ابتداى كار كه همان قيام روزكاران اول ايشان بود» طبيعتاً طلاب و بعضى از 
عزيزانى كه يكك مقدار خون جوشانى داشتند» احتمال اين وجود داشت كه به امام آن عقيده را كه داشتند اكر از مراجع كسى 
ديكرى همراهى نكرده بود بايد يكك حكم هايى صادر مى كردند. امام فرمود صريحا وخودم ياد دارم» فرمود: درباره بعض 
مراجعى كه احياناً سكوت كرده باشند جيزى نكوييد و حرفى نزنيد واين حديث را خواند كه تشويه مومن ولايت را بين خود 
و خدا قطع مى كند. 


ص: 7937 


.32٠ جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج22 ص 5107 تا‎ -١ 
سوال: تضعيف مد ركى را بيشتر توضيح بدهيد.‎ 


ياسخ: تضعيف مد ركى اين است كه احساس مى كنيم حقد و عداوتى كه بر مذهب شيعه داشته باشند و براساس اينكه يايكاه 
ولايت در قم استوار بشود و مستحكم باشد, و آنهايى كه از ولايت تا ياى جان دفاع مى كنند و ديكرانى كه به ولايت آنجنان 
اعتقاد ندارد يا دشمنان ولا-يت هستندء مى بينيم كه مدركك وجود دارد» دشمنى با ييروان ولايت؛ در مدرك هم مدركك 
محتمل كافى است. اين مطلب را ايشان در سند اشكال كردند و بعد از اشكال كفتيم اين اشكال مبنايى است. يكى از مسائلى 
كه قبل از تطور و بعد از تطور مثبت و منفى شده است جبران ضعف سند به وسيله شهرت است. قبل از تطور جبران ضعف 


سند به وسيله شهرت مسلم بود و بعد از تطور جبران ضعف سند به وسيله شهرت قابل قبول نيست. 
مستند مطهريت شمس دو روايت و دو مويد 


اماد اداه باهي وهر فى فرهاندة ناو يويلة خبرع كداون كتان فته رضوى افده افك كه «رويما وقعت القيمسن عليه ف 
الامناكن الى اضابها شيع مخ التحاسة فل البول و غبرة طقرقها و آنا الغنات قاذ تطهر الآ بالعسا 31اعتن كام أشنت نهار 
كد كان اقل 31 اكد كد مني قياقد مويله بول باقر بول ابن تمس تطوي عن كه[ نكن معصمية تراه ايض 
حديث از نظر متن دلا-لتش در حد تصريح است. نتيجه مى كيريم فقه رضوى درباره اش كفتيم كه حداقل فقه رضوى از 
اعتبارمّايى برخورد استء و مسلوب الاعتبار نيست. شاهد اين مدعا هم اين است كه فقهاء صاحب جواهر و سيدنا الاستاد هم 
روايت فقه رضوى در عداد ذكر مى كنند. بنابراين اعتبار درجات دارد. يكك درجه نيست كه اكر بود بود واككر هم نبود نبود. 
درجات دارد؛ در درجه اعلى نباشد در درجه يايين قطعاً است. لذا در نتيجه ما مى توانيم مطلب را به اين شكل اعلام بكنيم كه 
مستند ما در مرحله اول كه اثبات مطهريت شمس بود نه عفو بودن متنجس از جفاف به وسيله شمس. شمس مطهر است مثل 
آب. در جهت اثبات مطهّريت شمس فى الجمله ما دو تا روايت معتبر يكى صحيحه زراره و ديكرى موثقه عمار داريم و دو 
مويد كه خبر حضرمى كه از خبرهايى است در كتب روايى ذكر شده است و فقهاء هم آن را ذكر كرده اند هرجند راوى 
مجهول است. فرق بين مجهول و مهمل هم آن است مجهول اين است كه برايش توثيقى نيامده باشد هرجند خود آن راوى در 
جوامع معتبر ذكر شده باشد. مهمل آن است كه در اسناد و جوامع معتبر اصللا ذكر نشده باشد. راوى مجهول باشد ما كفتيم كه 


مجهول مساوى با جعّال نيست. كسى كه مجهول استء قطعاً جعال نيست؛ ممكن است مجهول است ما نتوانستيم توثيق برايش 


بيدا كنيم اكر عمل اصحاب همراه بشود» ممكن است آن جهل و ضعف جبران بشود. 


ص: عاوم 


-١‏ مستدركك الوسائل» محدث نورى» ج 5 ابوابنجاسات» ب 775 ح6. 


قول به عفو در تجفيف شمس و روايات آن 


كفته مى شود كه در مقابل اين قول مشهور كه هم مشهور بود و هم ادعاى اجماع شده بود» قول نادرى است كه مى كويند 
خشكك شدء مى توانيد آنجا نماز بخوانيد» مورد عفو است. اما دست تر نمى توانيد به آن موضع بككذاريد و ياكك نشده است. 
لين جد لين الواليع يخهوو توك إقيه نازو قل عقية ريح رعق العاف دهي مله 1 عانانه امايو لق 
موجب عفو مى شود و موجب تطهير نمى شود. (1) اما صاحب جواهر مى فرمايد: ادله اى كه براى اثبات اين قول به كار مى 
وسيله شمس شك مى كنيم كه تطهير صورت كرفت يا صورت نككرفت و نياز به تطهير به آب است. مى كُوييم استصحاب 
نجاست. اين اصل اينجا اعلا-م مى كند كه تطهير صورت نكرفته ولى عفو آمده. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: اين اصل قابل اعتماد و التزام نيست. جون كه اين اصل معارض دارد و معارض آن اين است كه ما در ملاقى اصاله 
الطهاره استصحاب مى كنيم. آنجا كه نجس شده بود بعد به توسط آفتاب خشكك شد بعد دست تان رطوبت داشت به آن 
زمين كه خشكك شده بود تماس برقرار كرد» شكك مى كنيم كه اين ملاقى نجس شد يا نشد» استصحاب طهارت ملاقى مى 
به نام قاعده طهارت. قاعده طهارت از استصحاب طهارت در اينجا يشتيبانى مى كند. اكر مرجح را قبول نكنيم على الاقل 
تمسكك شده است نمى توان نجاست را ثابت كرد و قول به عفو را ثابت كرد. دليل دوم تمسكك به حديث عمار ساباطى؛ 
السقدلال اذ وق قزاز اميك كد هى كويد الول ادن تدك ةانق هن قود كه فين عفوينى زر الطهير, اولانهى لرساينة كر 
تطهير بنا بود» در جواب سوال از تطهير ارض بايد مى فرمود كه شمس ارض را تطهير مى كند. جرا انتخاب شد كه صلاه جايز 
جواب مى آمد. مولى هم در مقام بيان است؛ صلاه جايز است يعنى عفو است. سوال شده بود «عن الشمس هل تطهّر الارض 
قال» آنجايى كه اكر خشكك بشود «فالصلاه عليه الموضع جائزه) نفرمود «و الشمس مطهره)». بعد هم مى فرمايد: در ادامه حديث 
كه آمده است «و ان اصابته الشمس و لم ييبس الموضع القذر و كان رطبا فلا يجوز الصلاه حتى ييبس و ان كانت رجلكك رطبه 
الشمس اصابته). مى كويد اين «إن» كه در آخر آمده است «إن» وصليه است و كلمه غير الشمسى كه اينجا آمده در نسخه 
شمس خشكك شده است اصابت كند» صلاه جايز نيست. اين ظهور بلكه صريح در اين است كه تطهير نيست و عفو است. 
مخصوصا اكر «إن» وصليه بشود «و إن كان عين الشمس اصابته)» اين ديكر مطلب تمام است. خلا.صه اش اين مى شود كه 
هرجند شمس اصابت كرده باشد و خشكك هم شده باشدء به وسيله شمس طهارتى نيست. اككر يا رطب بود يا دست رطب بود 
به آن موضع اصابت كند تنجيس صورت مى كيريد و صلاه جايز نيست. بنابراين با اين نسخه كه مرحوم فيض در كتاب وافى 
فرموده كه نسخه صحيح اين است يعنى عين الشمسء (1) خود شمس اصابت كرده و خشكانده. در اين فرض ديكر نمى شود 
حكم به تطهير اعلام كرد. ازاين حديث با اين نسخه صحيحه استفاده مى شود كه تاثير شمس فقط عفو است نه تطهير. دليل 


تطهر الشعس من غيرماءة آي شتحس بداؤاق ان متتعسىئ را تظهير من كند قال كنف يظهن من غير ماء جكونه تظهير يكيد 
بدون آب. يس دلالت صريح دارد بر اينكه شمس مطهّر نيست بلكه موجب عفو مى شود. با اين سه دليل كه از سوى قائلين به 
عفو ارائه مى شود اين مطلب اعلا.م شد كه نتيجه اشراق شمس عفو است نه تطهير ارض. اما تحقيق اين است كه اين ادله 


تحقيق آن براى فردا. 


ص: خاجارا 


-١‏ المقنعه» شيخ مفيك» ص الا. 


7 وافى» فيض كاشانى» ج22 ص .777١‏ 


تفسير سوره آل عمران آيه ١41/‏ در موضوع اهل بيت عليهم السلام 11/1١/1٠‏ 


0 30010 ع1 0011ملاد 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير سوره آل عمران آيه /ا0 1١‏ در موضوع اهل بيت عليهم السلام 
سور ١‏ المعوان اد 31 :١‏ خداى متعال مى فرمايد: ١و‏ لَئِن قُتَلكمْ فى سَبِيلٍ الله أو متم لَمغْفِرَة مّنَ الله وَوَحْمَةٌ حَيدٌ مما يَجْمَعُونًا. 


اكر در راه خدا كشته شويد يا بميريد مغفرت الهى و رحمت شامل مى شود كه بهتر است از هر آنجه جمع آورى و به دست 
آورده شده است. اين آيه شريفه كلمه اى كه در اين آيه است اين سبيل الله استء ٠‏ و لَئن قَيََتُْ فى سَبيلٍ الل أوْ كم ١كسى‏ كه 
در راه خدا كشته بشودء ادعاى سبيل الله زياد استء. ممكن است هر كسى ادعاء بكند كه مركك فى سبيل الله است يا قتل فى 


منظور از سبيل الله 


منظور از اين سبيل الله جه باشد؟ در كتاب تفسير عياشى روايتى نقل شده است عن جابر عن ابى جعفر عليه السلام» جابر بن 
عبدالله انصارى از امام باقر عليه السلام نقل مى كند «قال سألته عن قول الله عزوجل و لثن قتلتم فى سبيل الله أو متم قال لى يا 
جابر أتدرى ما سبيل الله) امام باقر فرمود: اى جابر آيا مى دانى سبيل الله جيست؟ «قال لا اعلم الا أن اسمعه منكك» نمى دانم 
معناى سبيل الله جيست مككر اينكه بشنوم از شما كه بفرماييد. «فقال: سبيل الله على و ذريته و من قتل فى ولايتهم قتل فى سبيل 
اللهءشهدايى هست مثل شهداى از بدر تا شهداى كربلا. «و من مات فى ولايتهم مات فى سبيل الله) )١(‏ كسى كه در ولايت ائمه 
آل البيت باشد و از دنيا برود» اين موت فى سبيل الله است. بشارت عظمى است حقيقتًء بايد شكرش بكنيم. 


ص: انا 


.5١095 ص 775 و تفسير صافى» ج١2 ص‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج١ ص 5”, و تفسير برهان» ج‎ -١ 
شكر و مقدمه آن‎ 


كفته مى شود كه مقدمه شكر نعمت توجه به نعمت اسث. كه كفته مى شود اكر شكر نعمت افزوده مى شود و اكر كفرانش را 
بكنيد» عذاب است نه اينكه نعمت كرفته بشود. كفران نعمت عذاب دارد. (إنَّ عَذَّابِى لَشَدِيدٌ». (0) مردم ممكن است در بادى 
رأى خيال بكند كه اكر كفران نعمت كرديم نعمت را مى كيرند از ماء اينكونه نيست» كفران نعمت بكنيد عذاب دارد. و شكر 
نعمت بالائرين نعمت بس از ايمان به خداء نعمت ولآبت اهل بيت استث. كه در اذكار عيد غدير به اين تعمت بايد شكر يكنيد 
«الحمد لله الذى انعمنا ولايتكم» توجه به نعمت مقدمه شكر نعمت مى شود. تمام نعمت ها شكر دارد» نعمت ولايت شكر ويزه 


دارد براى اينكه اين نعمت واقعاً انسان را در دنيا و آخرت متنعم مى كند. يعنى در روح و ريحان و آسايش روحى دنيا و 


آخرت آدم اين نعمت قرار مى دهد. درباره شكر نعمت يكك برنامه براى خودمان بككيريم كه هر روز بعد از نماز صبح و 
تعقيبات حدود ده تا نعمت را برجسته كنيد و يادآور بشويد و شكرش را بكنيد. ازايمان خدا و ولايت تا برسيد ده تا نعمت. 
اين را هر روز صبح ها يكك دقيقه بيشتر وقت نمى كيرد» يادآور بشويد اين نمعت ها و شكر بكنيد كه بشود يكك عنوان براى ما 
ثبت بشود و آن عبد شاكر و شكور است. كه ذكرش هم «اللهم ما بنا من نعمه فمنكك» ده تا نعمت را كه كفتيد سجده مى 
رويد و تسبيح تربت صد بار شكراً مى كوبيد. اين خيلى موثر و مفيد است و مى شود عبد شاكر. انسان حركتش بين جاذبه و 
دافعه است؛ صاف راه برود. اين جاذبه و دافعه اش تولى و تبرى استء ذكرى اش هم تولى جاذبه است و تبرى دافعه است. 
آدم را حفظ مى كند. آدم بدون تبرى به جايى نمى رسد. بدون تولى هم به جايى نمى رسد. تولى و تبرى هر دوى آن. منتها 
جون ما براساس سياست مان لازم نيست كه اظهار بكنيم و موجب تبعاتى بشود كه مفسده در بى داشته باشد. و در ذكر هم 
جاذبه داريم و هم دافعه. جاذبه و دافعه اش شكر و استغفار است. صد بار شكراً در سجده آخر تعقيب نماز صبح و صد بار 
عفواً در سجده آخر بعد از نماز عشاء. شكر جذب مى كند و عفو بلا را دفع مى كندء كرفتارى را دفع مى كند. اين را اخلاق 
قرار بدهيد براى خودتان. و يكك ذكر ديكر هم دارد «عبيدك بفنائكك فقيرك بفنائك سائلكك بفنائكك» كه بسيار مفيد و موثر 
است در مقدمه آن عفواً. راه وصول و عروج ما اينهاست. اكر وسائل مادى واينها دست بزنيم خوب استء تلاش بكنيم ولى 
آن راه هايى كه براى طلبه آماده است و انسان را كمكك مى كند اينهاست» اينها راه هاى اصلى ماست. لذا ما كفته ايم يكك 
طلبه يكك كار اصلى دارد و يكك كار فرعى. كار اصلى اش درس استء تمام كارهاى ديكر فرعى است. زندكى و مسائل 
معيشت و درآمد و فعاليت هاى زندكى و تبليغ تمام اين امور فرعى است. يكك امر اصل است و آن درس است. اينكونه اكر 
شديد قبول كنيد كه موفقيد واكر اينككونه نبود ترجيح فرع براصل مى شود و مشكل است. مشكل ما همين است كه ما درست 
اينها را تنظيم نكرديم. طلبه اى مى كويد كه من در كل زندكى من درباره خانه فكر نمى كردم درباره زند كى فكر نمى كردم 
اصللا» تمام كارها را خدا درست كردء خانه زندكى در حد متعارف. تجربه براى ما اين را آورده است. شكر نعمت را كفتيم» 
بهترين نعمت ولايت است. روايت دوم از عبدالله بن مغيره اين حديث هرجند مرسله است ولى از جابر نقل شده. «قال سئل عن 
قول الله ولئن قتلتم فى سبيل الله أو متم قال أتدرى يا جابر ما سبيل الله فقلت لا و الله الا أن اسمعه منككء قال سبيل الله على و 
ذريته فمن قتل فى ولايته قتل فى سبيل الله و من مات فى ولايته مات فى سبيل الله؛. (7 


ص: ا 


-١‏ ابراهيم/سوره ١١‏ آبهل/. 


"- تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج 3 ص .5١73١‏ 


معناى ولايت 


معناى ولا-يت خيلى وسيع استء تعابير مختلفى است و آنجه كه فقهاً و به طور دقيق معناى ولايت استظهار مى شود ولايت 
عبارت است از اطاعت ولى الله. مطيع مولى كه در آن توقيع معروف هم آمده «من كان من الفقهاء صائنا لنفسه حافظا لدينه 
مطيعا لامر مولاه». اين «مطيعا لامر مولاه) امام باقر عليه السلام مى فرمايد: «من كان لله مطيعا فهو لنا ولى و من كان لله عاصياً فهو 
لنا عدو ما تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع». (1) اكر آدم به ولايت برسد» ديكر مشكل ندارد. ولايت به كسى نمى رسد مككر به 
وسيله عمل و ورع. تقوا و يارسيايى و ياك نفسى. ديكر سوال نكنيم كه من رسيده ايم به ولايت يا نرسيده ايم در خود ما 
مراجعه كنيم. ببينيم يايبند به واجبات و محرمات هستيم» ببينيم در برابر محرمات و كناه مانع و حاجز داريم» اككر هست خدا را 
شكر كنيم واكر نيست بايد فكرى بكنيم. ممكن است سوالى بكنيد كه در بحث اعتقادى تعارف و مجامله خطر كفر دارد. اكر 
كنتى النظما مواق يكبد كه إمشاة شما شيش خلا شير عور يله كريد علوم تست خط شركهبو كثر دازم يك 
درصد بايد ترديد نداشته باشدء مككر كسى كه از ابتداء ترديد دارد كه آن بايد اصلاح كند خودش را. اكر تواضع بكند كه 
معلوم نيست كه اعتقاد ما به خدا جه جور استء اين كفر است. و همينطور درباره بقيه اعتقادات» نبوت و امامت و ولا-يت. 
درباره ولايت اميرالمومنين بككوييم عقيده تان جيه؟ صد در صدء اين مسئله اعتقادى آن است. اما اين يك طرف مطلب است از 
نظرا اعنقتاذاكا ولى از لشاظ عمل ولقيت فق بغز وان شاء الله عمل از وتاي عدا وناولباض:ولئ ال باتيدة ابن شراط وا 
دارد «لا تنال ولايتنا الا بالعمل و الورع» واما در ضمن توجه به اين نعمت بزركك كه ولايت بود فى سبيل الله يعنى فى سبيل 
ولا-يه اميرالمومنين بود براى انسائى كه نخدا توفيق داده اسث ولايت على بن ابى طالب را داردء اين انسان سعادتمند است فى 
الدنيا و الآخره. «سعد من والاكم و هلكك من عاداكم و خاب من جحدكم و ضل من فارقكم و فاز من تمسكك بكم و أمن من 
لجأ اليكم» در امن و امان است. تامين هميشكى فقط ولايت اهل بيت است كه ولايت الرسول است كه ولايه الله است. «أمن 
من لجأ اليكم و سلم من صدقكم و هدى من اعتصم بكم». هدايت يكك هدايت خاص است,. ما مى كوييم هدايت به سوى علم 
وفقه واجتهاد. اين هدايت هم وقتى حاصل مى شود كه اعتصام به ائمه اطهار داشته باشد و اعتصام به بقيه الله الاعظم داشته 
باشد. اين فقيه مى تواند موفق بشود. تمامى فقهايى كه به مقام مرجعيت رسيده اند فقط از طريق ارتباط خاص با آقا امام زمان 
بوده. بدون ارتباط با آقا امان زمان كسى فقيه نمى شود و به مقام بالاى فقاهت نمى رسد. اين يكك حقيقتى است. اينهايى كه 
فقهاى مثل شيخ طوسى هاء شيخ مفيدها و علامه حلى ها و صاحب جواهرها اين همه شان با ارتباط با بقيه الله الاعظم با ارباب 
عالم رسيده اند و بدون ارتباط كه نمى شود. اما مراجع فعلى هم امام خمينى و سيدنا الاستاد و آقاى بروجردى و امثال اينها با 
ولا-يت رسيده اند. و يكك حكايتى كه قطعى استء. علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه شب هاى جمعه زيارت حضرت سيد 
الشهداء مى رفتء اما يكى از شبهاى جمعه داشت به طرف كربلا مى رفت بر مركبى» سوار بود و مى رفت طرف زيارت يكك 
آقايى همراه شد قدم به قدم در مرحله اول كه وارد صحبت شدء ديد اخلاق يكك جيز ديكر است. مرحله بعدى صحبت شروع 
شد ديد اين آقا خيلى فضل دارد. بحث علمىء مرحله سوم علا-مه حلى يكك مشكلات و معضلاتى داشت كه يبش علالمه 
معضل بود ديد اين آقا خيلى اهل فضل استه بككُويم مشكلات را مطرح كرد ديد مشكلات آسان و در بيش اوست. مرحله 
جهارم فتوايى بود كه مدركش يبش علامه معلوم نبود, آقا آن فتوا را كفت و علامه كفت كه اين مدرك ندارد. آقا فرمود كه 
مدركش روايتى است معتبر در تهذيب جلد جند صفحه جند. هرجند علامه فورا نرفت آن را ببيند» بعداً رفت آن كتاب را ديد 


الله عليه» خودم از يكى از اصحابش شنيدم» كفت يكك روايتى را ييدا مى كرديم منبعش را نمى شد يبدا كنيم» در عالم خواب 
كتاب و جلد و صفحه را ديديم رفتيم در بيدارى» ديديم درست همان است. الان هم مى شود. مرحوم محدث زاده قمى يكك 
روضه را از بابا شنيده بودء كه اين روضه را خوائد و منبرى ها آمدند كه استفاده بكنند. كفت آقا اين منبر را بكوييد كجا بود؟ 
كفت من از بابا شنيده بودم و به او اعتماد داشتم. كفتند براى ما اعتبار ندارد مدركش را بككوييد. بعد در شاه عبدالعظيم در 
تعقيب نماز كه نشسته بود» بين خواب و بيدارى يكك لحظه جرتش بود و بين خفقه تا بابا آمد. كفت يسرم منبرى شدى» روضه 
مى خوانى؟ كفت بله روضه مى خوانم ولى روضه خوانى من را كرفتار كرده. الان يكك مطلبى از شما شنيده بودم خواندم الان 
آمدم كه مدركش كجاست. كفت منبع اين روضه در كتاب بحر الوسائط جلد جند صفحه جند مثلا و بكرد و برايش بيدا 
كرد. آمد كتاب را بيدا كرد و همان جلد و همان صفحه همان مطلب. به خط خود علامه حلى مطلب در حاشيه كتابش نوشته 
وفك نقد رود سان رسكنت ديك افا من وه رود تكو لافاباك كر انط سروك و اسان الجن نون كر 
السثك: وك كونه ابن الت كه وسائط مى ابد و.حميكة خنود آقانيستة»وسائط:است: يك مورذى در مشتهل زمان جركد 
جهانى دوم بودء كفته شد و بعد از كه براى طرف كشف شدء كفت بكو شما جطورى ارتباط داريد. كفت من با هفت واسطه. 
عد ١‏ وسطافط متيو ذاقنا بطح :ها دسق لهي ل لانو خا ل تتور تك إن فاناتعم و السكيمر مكافك عراف ان اداخامن 
مثل علامه بحر العلوم و علامه حلى كه خيلى استثنائى است. علامه حلى بعد از كه قضايا برايش معلوم شد و جواب مسثله را 
كرفت و از نظر روحى تحت تاثير قرار كرفت» سوال آخر را شروع كرد. يادمان نرود ما هم يكك سوال آخرى داشته باشيم» و 
آن ديدن و تشرف است. جيز ديكرى هم نبود. همين الان زبان حال همه ما آقا ما حاجتى از شما نمى خواهيم فقط مى خواهيم 
ببينيم. البته از لحاظ فقهى ممكن است اشكال بكنيد كه جيزى نمى خواهيد اين همه جيز است. جشم آقا به كسى كه بخورد به 
ذره كر نظر لطف تراب كند به آسمان رود و كار آفتاب كند. نككاهش كافى است. آن فرد كفت خيلى آقا آقا نكوء اكر بيايد 
شما را كردن مى زتد: كيت عبيق ك ة تداود» كردن كشمرقه كاه كدان كتديك تكاهق نش اشنا كردن مرخ امن و 
نكاهى بكنى» جان دهم مركك ستانم كه نككاه تو بس است. علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه بعد كه داشت كم كم به حال و 
هواى حاجت آخر افتاد» ديد اين خيلى اقا علم دارد» بيايد معلوم اول و آخرم را سوال كنمء كفتم آقا امكان دارد كسى خدمت 
مولى صاحب العصر مشرف بشود؟ همين حرف را كه زدمء تازيانه اى كه مركبش را مى رفت از دستش افتادء اقا كه لطف 
دارد تازيانه را كرفت و دست علامه داد» جرا نمى شود در حالى كه دستش به دست توست. نا اين را كفت دركك كرد و 
تشخيص داد خودش رااز مركب انداخت روى ياى آقاء اهل معرفت مى كويد اككر در خواب هم ديدى آقا را سعى كنيد به 
يايش بيافتيد. افتاد به قدم آقا غش كرد از هوش رفت»ء ديكر وقتى به حال آمد ديد خودش است و همين. «سعد من والاكم و 
هلكك من عاداكم و فاز من تمسكك بكم و أمن من لجأ اليكم». اين امن و امان و فوز و فيضان همه در سايه ولايت آقا بقيه الله 


الاعظم شت 


ص: حار 


١-اصول‏ كافى» شيخ كلينى» ج 5 ص 60 


مطهريت شمس 97/١7/917١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: مطهريت شمس 


درباره مطهريت شمس بحث مى كرديم. كفته شد كه اشراق شمس از مطهرات است نصاً و فتواً و اجماعاً. نصوصى كه در اين 
رابطه بود باب 4 از ابواب نجاسات وسائل الشيعه كه در اين باب ده تا روايت آمده دال بر اين مطلب فى الجمله و مسئله هم 


از لحاظ فتوا مفتى به است و اختلافى هم ديده نمى شود. اجماع هم كفته شده است. 
سه جهت بحث در مسثئله 

كفتيم كه در اين مسئله سه جهت بحث وجود دارد: 

جهت اول مطهريت نه عفو 


جهت اول مطهريت نه عفو. كه در اين رابطه در اين جهت بحث كامل شد و كفتيم طبق آنجه در متن آمده است اشراق شمس 
زمين اشياى ديكرى را هم تطهير مى كند. جهت سوم هم اين بود كه تطهير اشراق شمس اختصاص دارد به متنجس به بول يا 


جهت دوم بررسى مطهريت اشراق شمس نسبت به ارض و خارج ارض 


جهت دوم بررسى مطهريت اشراق شمس نسبت به ارض و خارج ارض. بحث در اين است كه دليل اعتبار مطهريت اختصاص 
دارد به تطهير زمين متنجس كه اشراق شمس فقط زمين متنجس را تطهير مى كند يا نه اشياى ديككرى كه در زمين باشد هم به 
توسط اشراق شمس تطهير مى شود. و دراين رابطه متن اين است كه مى فرمايد: «و هى تطهّر الالرض و غيرها من كل مالا 
ينقل كالابنيه و الحيطان و ما يتصل بها من الابواب و الاخشاب و الاوتاد و الاشجار و ما عليها من الاوراق و الثمار و الخبروات و 
النباتات ما لم تقطع و ان بلغ اوان قطعها بل و ان صارت يابسه ما دام متصله بالارض». مى فرمايد: اين شمس مطهر است براى 
ارض. زمينى كه متنجس باشد به توسط اشراق شمس تطهير مى شود كه شرحش را مفصل داشتيم. و تطهر غيرها و غير اين 
ارض را هم تطهير مى كند منتها اين غير ارض جه باشد؟ شرح مى دهد كه آن اشياء و جيزهايى كه در زمين ثبات دارد و 
اتصال دارد و جدا از زمين نيست. قابل نقل و انتقال نيست مثل بناها و حياط هاى ديوار. و جيزى كه متصل به آن حيطان و 
ابنيه مثل درها و جوب ها و طناب ها و درخت ها و آنجه كه در آن درخت هاست از اوراق بركك درختء. ميوه درخت» 
سبزيجات» كياهان» تا وقتى كه از زمين قطع نشده باشد و تا وقتى كه بركك و ميوه از درخت قطع نشده باشد. هرجند رسيده 
باشد وقت قطع كردن شانء سبزى را بايد درو كنند, ميوه را بايد بجينند وقتش رسيده. رسيدن وقت جدايى نمى آورد؛ هنوز 


هم جزء متصل به زمين است. بل و ان صارت يابسه بلكه هرجند درخت و ميوه و سبزى خشكك بشود تا وقتى كه متصل به 


زمين است يا وقتى متصل به درخت ها استء همان حكم را دارد» به توسط اشراق شمس تطهير مى شود. «و كذا الظروف 
المثبته فى الا-رض أو الحائط» همينطور است ظروفى كه ثابت شده باشد يعنى وصل باشد جسبانده شده به زمين يا به ديوار. 
ظروفى براى سبيل آب براى مردم مثلا. و همينطور آن جيزى كه در ديوار و بناها مرتبط شده است و متصل است. از جيزهايى 
كه يوشش داده بر آن زمين مثل كج و آسفالت و نحوهما «عن نجاسه البول بل ساير النجاسات و المتنجسات» كه جهت سوم 
شد. جهت اول و مثال هايش را شرح داديم, فتوا و متن اين شد كه زمين و آنجه متصل و مرتبط به زمين است كه قابل نقل و 
انتقال نيست مثل در خانه و درختء ميوه درختء بركك درختء طناب» جوبى كه براى مثلا سايه بان درست بكنند. ستون هاى 
جوبى» همه جيزهايى كه به زمين ارتباط مستحكم دارد قابل نقل و انتقال نيست اينها ياكك مى شوند و محكوم به طهارتند. 


ص : 4و8 


سوال: 


ياسخ: اشراق مستقيم باشد و جفاف هم به وسيله اشراق صورت بككيرد. فتوايى كه در متن آمده آنجه كه از بيان ايشان استفاده 
مى شود و دليلى در اين رابطه ارائه كرد اين خواهد بود كه منظور نظر شريف سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه اين 
باشد كه اين متعلقات اولا جزء زمين به حساب مى آيد. و بر فرض تنزل قاعده تبعيت اينجا كا ركشاست و جزء توابع زمين 
ارك يراق امون كد مطوريت المسراق نضا وك ثانت بده افيه ارو اشاء حر فيه تهات هي ابد لذا قاب اطي رياه 
شمس است. و اكر هم تنزل بكنيم تبعيت جاى خودش را دارد» زمين و آنجه تابع زمين است. شايد بككوييم از ابرز مصاديق 
تابع همين اشيايى است كه به زمين وصل شده. مثل جوبى كه به زمين وصل شده و فرو رفته و ثابت شده براى كارى طبيعتاً 
تابع زمين است در احكام. اين ظاهر فتوا و دليلى كه به شكل كلى مى توانيم در اين رابطه ارائه بدهيم. 

تمام اشياء غير از زمين كه غير منقولند به توسط شمس تطهير مى شود 

اما تفصيل بحث صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: از عمومى كه در نصوص داشتيم و اطلاقاتى كه در صحيحه 
زراره و موثقه عمار و مضافا بر خبر حضرمى و حديث فقه رضوى مقتضاى اطلاقات اين دسته از نصوص از يكك سو و قاعده 
مساهله شرعى از سوى ديككر و سيره متشرعه در قسمتى از اين موارد از جهت سوم اعلام مى شود كه همانطور كه محقق حلى 
قدس الله نفسه الزكيه فرموده اند تمام اشيايى كه غير از ارض است ولى غير منقول اند» به توسط اشراق شمس تطهير مى شود. 
)١1(‏ اما سيد الحكيم بحث مفصلى دارند بعد مى فرمايند كه مى توانيم از اطلاقات و شهرت و نفى خلاف استفاده كنيم. كه مى 
فرمايد: يكى از مستندات آن نظرى است كه صاحب جواهر در همان منبعى كه اشاره شد اعلام مى كند كه «لم اعرف خلافا»» 


خلافى هم در مسئله وجود ندارد. بنابراين درباره اشراق شمس نسبت به تطهير اشياى غير منقول اشكالى وجود نداشته باشد. 


ص: لين 


04 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 2 ص‎ -١ 


"- مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ”. ص ثلا. 


كلام سيد الخويى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مستند اصلى در اين دو جهت يعنى هم در جهت دوم وهم در جهت سوم 
صحيحه زراره و موثقه عمار است. براى اينكه در صحيحه زراره كلمه مكان آمده و در موثقه عمار كلمه موضع آمده. موضع 
و مكان در زمين شامل اشياى غير منقول هم مى شود. مثلا مكانى است كه با جوب فرش شده؛ جوب جزء زمين به طور خاص 
نيست كه خاك و سنكك باشد. موضع هم همينطور كه فرمودند مى شود جايى باشد و طنابى روى آن زمين از اين طرف 
قسمتى كه براى نشستن آماده شده يكك طنابى كشيده شده باشدء تكيه كاه باشد براى نشستنء اين هم موضع به حساب مى 
آيد. موضع شامل اين موارد مى شود واز اطلاءق اين صحيحه استفاده مى شود و همينطور از اطلاق موثقه كه دوتايش را 
خوانديم. «و عن الشمس هل تطهر الا-رض قال اذا كان الموضع قذرا من البول أو غير ذلكك فاصابته الشمس»»؛ موضع شامل 
اشياى ديكرى هم مى شود كه در زمين باشد. )١(‏ اما آنجه كه از نظر دلالت كامل است همان است كه صاحب جواهر فرمود 
خبر حضرمى بود كه ١ما‏ أشرقت عليه الشمس فقد طهر». ما منقولات را استثناء كرديم اما غير منقول قطعاً مشمول اين حديث 
مى شود. «كل ما اشرقت عليه الشمس فهو طاهر). صاحب جواهر مى فرمايد: مويداً به روايت فقه رضوى كه «ما وقعت عليه 
الشمس فقد طهرتها». آن اطلاق كه مويد است با اطلاقى كه در حديث حضرمى استء دليل كه بتواند مدعا را به طور كامل 
ثابت بكند اين است ولى سيدنا به سند اين حديث اشكال مى كند كه كفتيم. ولكن هم صاحب جواهر مى فرمايد كه اين سند 
منجبر است به عمل اصحاب و هم سيد الحكيم مى فرمايد كه اين حديث مورد توثيق عملى احمد بن محمد بن عيسى است. 


آن احمد بن محمد بن خالد برقى را به جهت نقل از ضعفاء از قم اخراج كرد آن نمى شود به حديث ضعيف اعتماد كند. 
ص: 5*0١‏ 
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تحفيقى 


اما تحقيق در اين رابطه اين است كه بايد توجه كنيم سيد الحكيم فرمود اين حديث درست است و صاحب جواهر هم 
انجبارش را اعلا-م كرد. از سوى ديكر با يكك تتبع دقيق مى بينيم مدركك روايى براى اين حكم غير از اين حديث روايت 
ديكرى وجود ندارد كه صاحب جواهر هم مى كويد روايت ديكرى على الظاهر نيست براى مدركك. بنابراين فتوا مستند به اين 
حديث است. و ما كفتيم حديث اكر ضعيف بود به اعتبار اينكه توثيق نداشتء از اعتبار نهايى كه ساقط نمى شود بلكه نيمه 
اعتبار دارد. عمل اصحاب توثيق عملى مى شود. و تاييد هم از سوى روايت فقه رضوى كه در حد يكك مويد قطعا است لذا 
اعتبار حديث حضرمى بعيد به نظر نمى رسد. و فتواى مشهور هم در اين رابطه مبتنى بر همين حديث است. از سوى ديكر اكر 
بنا بشود كه اين حديث را از اعتبار ساقط بدانيم اولا يك اطلاقى است كه از مكان و موضع عرف اين جيزها را نمى فهمد. 
اطلاق را بايد عرف بفهمد. عرف از زمين درخت را نمى فهمدء از زمين در را نمى فهمد. بسيار كار مشكلى است. حالا يكك 
موضعى كه فرش از جوب باشد ممكن است آن را اكر بكيريم به اطلاق مكان و موضع وارد كنيم اما درخت و در وديوار همه 
بيرون از ساختار است. ماييم و اطلاق مكان و موضع. فقط اختصاص يبدا كند به زمينى كه فرش اش از جوب باشدء كار 
مشكلى اسع كابزاين !| كر جفبروانةا متغي رمن وافقه رضوئ اغكناد نقوى كار وامشكل من كند دابل دكرق از تهون 
داريم و آنجه سيد الحكيم فرمود كه اعتماد احمد بن محمد بن عيسى مى تواند انجبار بياورد. مضافا بر اينكه روايتى كه نقل 
شده است از احمد بن محمد عن على بن حكم و آن اسناد هم مى شود اسناد شيخ كلينى. محمد بن يعقوب عن محمد بن 
يحيى عن احمد بن محمد بن عيسى عن على بن حكمء اين روايات را كه نقل مى كنند از خود شيخ كلينى بكيريد تا محمد بن 
يحيى قمى تا احمد بن محمد بن عيسى قمى اشعرى اينها اين روايت را مى بينند» دركك مى كنند نقل مى كنند يا فقطا مى 
خواهند حديث را منتقل كنند؟ آنها فقط وظيفه شان در حد يكك وظيفه نقل نيست. توجه به معنا مى كنند با آن دقتى كه 
دارند. مطمئثنا اين سه نفر كه يشت سر هم قرار دارند» به محتوا و صحت و صدور اين روايت توجه دارد. اين هم مويدى مى 
شود براى اينكه اعتبار روايت حضرمى ثابت بشود. اما روايتى كه كل سندهايى كه اين اجلاء نقل مى كنندء اينها از آن اجلائى 
ميضفة كعمد نا رواياتك تجم ني االو ليله اسك وله سات رو دقوت ونا مس كه اموق فاع قدي سس ةو 
سلسله جليله است. لذا آنهايى كه مى خواهند به اين توجه بكنند روات از اين سلسله نيستند. اين سلسله يا از ضعيف اصلا 
روايت ندارند و اكر احيانا مثل اين مورد بيدا بشود اين قاعده را ما داريم. لذا ما اين سلسله را شيخ كلينى و مشايخش مى شود 
سلسله جليله. يس از كه اعتبار براى اين روايت ثابت شد مى توانيم براساس اطلاق اين دو تا روايت يعنى خبر حضرمى و خبر 
فقه رضوى آنجه در متن آمده است اعلام بكنيم. مضافا بر اين آنجه را كه در مقام استدلال براى تحكيم متن اشاره شد اضافه 
كنيد. كه آنجه در زمين وجود دارد و وابسته و مرتبط است از باب تبعيت حكم زمين را خواهد داشت. و اما آنجه را سيدنا 
فرمودند نسبت به اطلاق صحيحه و موثقه كه موضع و مكان شامل مى شود به عنوان تاييد مورد استناد قرار بدهيم و فتوا آنجه 


در متن استء اعلام بشود. اين جهت دوم بود. 


ص: 507 


سوال: 


ياسخ: ثبات و ارتباط اين است كه خود شئ يعنى ارتباط به زمين ندارد» به زمين ثبت و داخل و وارد و مرتبط نيست. مثا اينجا 
آن لوله است و آن عصا. بالوجدان است ارتباط و عدم ارتباط. عصا مثل همان لوله كنار آن لوله قرار دارد عصا مرتبط نيست» 
ربط و ثبات و فرورفتكى در زمين ندارد و لوله ارتباط دارد. اما كندن و جدا كردن آن ديككر كم و زياد ندارد يكك بركك 
درخت را با يكك تلنكرى مى توانيد جدا كنيد. يكك درخت را ممكن است با تبرى يكك ساعت هم نتوانيد يكك درخت را قطع 
كنيد. اين قطع كردن زود و دير يا روكش هاى محكم و آسان اينها ميزان و معيار براى ارتباط نمى شود. ارتباطى كه اككر علت 
نباشد و عاملى در كار نباشد» آن هم سر جايش مانده» آن ثبات است. 


جهت سوم مطهريت شمس نسبت به متنجس به بول و يا ساير متنجسات 


بول آمده. اين ذكر بول در موارد احتمال اختصاص به وجود مى آورد. لذا بايد بررسى كنيم كه متنجس به بول فقط به وسيله 


اشراق شمس ياك مى شود يا متنجس به جيز ديكرى هم اكر باشد به وسيله اشراق شمس قابل تطهير است. 
ادله 


اما ادله صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطابق با متن شرائع محقق حلى كه مقتضاى نصوص و اطلاقات و 
مقتضاى قاعده مساهله و صريح موثقه عمار و غيره و صريح حديث فقه رضوى و عدم وجود خلا.ف عدم فرق است بين 
متنجس به بول و متنجس به غير بول منتها به شرط اينكه بعد از اشراق شمس جرمى مثل خون باقى نماند. آبى متنجس شده به 
خمر» آب متنجس شده است به ولوغ حيوان نجسء اينها اككر به وسيله اشراق شمس خشكك بشود مقتضاى اين ادله كه كفتيم 
كه تقريباً مى شود بنج دليل؛ مقتضاى اين ادله و مطابق با فتواى مشهور شرائع الاسلام محقق حلى و مطابق با سيد يزدى عروه 
الوثقى حكم تطهير است. كه به وسيله اشراق شمس تطهير حاصل مى شود. فرق بين بول و غير بول در مقتضاى ادله ديده نمى 
شود. (1) تا اينجا حكم بيان شد و اما اشكالى كه در اين رابطه كفته مى شد كه مورد فقط بول بوده و غير بول در روايات 
معتبر نيامده» جواب اين است كه در موثقه عمار غير بول هم ذكر شده ودر صحيحه ابن بزيع هم غير بول ذكر شده. بنابراين 
مى توانيم بكُوييم به مقتضاى نصوص اككر اغماض كنيم از ادله ديكر مى توان اعلام كرد كه متنجس به غير بول هم به وسيله 
اشراق شمس تطهير من شود هماتطورى كه درمتق آمذهاست. تظهر عن نجاسة البول بل ساير التجاسات و النسات و لا 
تطهر من المنقولات الا الحصر و البوارى كه ان شاء الله فردا بحث كنيم. 


ص: ارين 
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موضوع: فروع مطهريت شمس 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى قرمايد: «و لا تطهّر من المنقولات الا الحجر و البوارى فاتها تطهرهما أيضا على 


الاقوى). 
آفتاب از منقولات دو جيز را تطهير مى كند 


مى فرمايد: اشراق شمس از منقولات جيزى را تطهير نمى كند مكر حصيرها و بوريه ها را. حصير و بوريا كه فرش معروف 
زهاد و باديه نشين بوده است واضح و روشن است. بوارى جمع بوريا اصلش فارسى است» حصير هم همان بورياست. «فانها 
تطهرهماا شمس جيزى از منقولات را تطهير نمى كند مككر بوريا را على الاقوى. بعد مى فرمايد: «و الظاهر ان السفينه و الطراده 
من غير المنقول و فى الككارى و نحوه اشكال و كذا مثل الجلابيه و القفه و يشترط فى تطهيرها أن يكون فى المذكورات رطوبه 
مسريه و ان تجففها بالاشراق عليها» بعد از كه مطلب را مى فرمايد طبق سنت فقهاء مثال هايى را هم ذكر مى كند كه اين مثال 
ها مورد فتوا نيست. براى كمكك مقلدين باشد كه اكر كسى بخواهد يكك موضوعى را شكك كند كه مورد تطهير قرار مى كيرد 
يا نمى كيرد» مثال آورده است. مثل كشتى و طراده كه كشتى سريع السير جنككى و كارى و قفه كه در لغت به معناى زبيل 
آورده كه از بركك درخت خرما ساخته مى شود. واما ترجمه اى كه در اصطلاح نجف آمده استء اين قفه همان قايق هايى 
است كه سبكك و براى دجله و فرات به كار مى رفتء از انها تعبير شده باشد. اما جلابيه در اصطلاح مختصر عربى كاف راج 
مى كويند» كلاءبيه سورتمه و آنكه در سيبرى توجه كلاب كشيده مى شود كه اصل آن كلابيه است و در اصطلاح حوزوى 
هاى نجف كاف را به ج عوض مى كند مى كويد جلابيه. مثالى كه آورده است سفينه و طراده را كفته اند قطعاً از غير منقول 
است و بقيه از منقولاءت يا مورد بحث كه مى رسيم. متن را خوانديم آنجه كه مى خواهيم بررسى بكنيم حصير و بورياست. 
درباره حصير و بوريا سيد فرمودند كه «تطهرهما أيضا على الاقوى» در فقه كه مراجعه كنيد» غير منقول به وسيله شمس قابل 
تطهير نيست مكر دو مورد كه استثناء شده است كه اين دو مورد هم مصداقاً يكك مورد است كه حصير و بورياست. عربى آن 
مى شود خصير وافارسى آن مى شود يورياء فرش كياهى اسث: از يركك درخت و از بركك.هاى انى هايى كه ذر نيستان وجود 
دارد ساخته مى شود و فرش مى شود. اين حصير و بوريا استثناء شده است و محل بحث است. اما شرح مسئله استثناء از كجا 


افندة است» دليل اسكتاء جيست؟ 
ص: ع.ع 
بررسى تطهير حصير از طريق نصوص و اقوال فقهاء 


فرمايد: «الشمس تطهّر الارض و الحصر و البوارى» )١(‏ به عنوان يكك مطلب مسلم اين مسثله را اعلام مى كند. و اما در كتاب 


خلاف مى فرمايد: شمس تطهير مى كند حصير و بوريا را اجماعاً. در خلاف به دليل هم اشاره مى كند كه دليل همان اجماع 
است. (5) واما شهيد در كتاب ذكرى مى فرمايد: شمس تطهير مى كند حصير و بوريا را براساس قول امام صادق عليه السلام 
كه اكلما اشرقت الشمس و طهرتها» كه عبارت بود از حديث حضرمى از امام باقر عليه السلام «ما اشرقت عليه الشمس فقد طهر 
با كلما اشرقك علة القن فيو طاهن [الدن كرض تبيك ذافه قله اسك اقول الصادق: و عض كد قل م كته عسي رواش 
است كه از امام باقر نقل شده است. و مستند اين حكم اين حديث را ايشان اعلام مى فرمايد. (ع) تا اينجا ما ديديم اقوال و 


آراء درباره طهارت حصير و بوريا به وسيله اشراق شمس. 
كلام سيد الخوثى 

ص: 5:06 

١-الممسوط.‏ شيخ طوسى» ج 3 ص ا 

؟"- الخاللاف» شيخ طوسى» ج 3 ص 11. 


1 وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 3 ابواب نجاسات» ب 04ح 6 


*- الذكرى» شهيد اول» ج ١‏ ص 17578. 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه كتاب تنقيح جلد 5 از صفحه 17 تا صفحه 178 مسئله را مشروحا بيان مى كند و در 
اين مسثئله مى فرمايند: ادله اى كه درباره طهارت حصير آمده است به طور عمده سه جيز است: .١‏ حديث صحيح على بن 
جعفر عليه السلام: باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى» اسناد شيخ كلينى به محمد بن احمد بن يحيى درست استء؛ عن 
العمركى كه از اجلا-ء و ثقات است عن على بن جعفر عليهما السلام عن اخيه موسى بن جعفر عليهما الصلاه و السلام «قال 
سألته عن البوارى يصيبها البول هل تصلح الصلاه عليها اذا جفْت من غير أن تغسل قال نعم لا بأس». )١(‏ سوال كردم از آقا امام 
موسى بن جعفر درباره بوارى» مى بينيم كه كلمه بوريا فارسى در زمان معصوم هم نفوذ داشته است در ضمن كلمات عربى. 
اين نيست كه اخيرا حوزه كه حوزه علميه نجف كه يس از زمان شيخ طوسى به دست عمدتاً فقهاى ايرانى بود» جوّ 
اصطلاحات فارسى شده بود و كلمات فارسى وارد شده بود از اينجا نيست بلكه از زمان امام هم كلمات فارسى در روايات 


وجود داشته بلكه در قرآن هم كلمات فارسى از جمله فردوس كه در قرآن آمده و كلمات ديكر. 


سوال: اسناد شيخ كلينى در كجاست؟ 


ياسخ: اككر خواستيد رجال تدريس كنيد يا اين اسناد يا طبقات را بيدا كنيد» در انتهاى وسائل جلد بيستم و در مقدمه وسائل 
طبقات اينها وجود دارد و از اينجا مى توانيد استفاده كنيد. و عمدتاً كتابى كه براى فراكيرى رجال مفيد و موثر است. معجم 
الثقات شيخ تجليل تبريزى كه زير نظر آيت الله العظمى نجفى تدوين شده است يا با مشاوره ايشان. كتاب مختصر و مفيدى 
استء يكك جلد استء در آخر آن كتاب اسنادها هم آمده است. اسناد صحيح است يا اسناد صحيح نيست. اسناد شيخ كلينى به 
محمد بن احمد بن يحيى درست است. اينها از مشايخ شيخ كلينى است. سندى كه شيخ كلينى از مشايخ خودش نقل مى كند 
جزء بهترين سندهاست. سند صحيح است. سوال كردم از آقا امام موسى بن جعفر درباره بوريا كه «يصيبها البول» كه به آن 
نول أضنابت كرهوة هن كود تماز تواتك در آن يوربانى كد سمتشحين قنده ايك اذا جلك مو غير أناتسيا )كر خشكك شود 
بدون اينكه با آب تطهير بكنيم؟ «قال نعم لا بأس» بله اشكالى ندارد. مى شود نماز خواند. وجه دلالت اين است كه نماز به 
طوج كام متكدة داوف مويه در بش الع درا بكاو مخ[ حي لما جارة سق براوق اذه بورياى كد كد هده 
استء بايد ياكك شده باشد» تطهير شده باشد ولو با آب شستشو نشله. و معلوم است كه اين تطهير به وسيله اشراق شمس است. 
نتبجتاً ا ابن تحديث استفاده مى شود كه تطهير به وسيله اشراق شهس ممكن است تسبث به غير متقول كه قطعاً ونسبت به 
منقولى كه بوريا باشد هم تطهير صورت مى كيرد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه نسبت به دلالت اين روايت اشكال مى 
كند. مى فرمايد: سند هرجند صحيح است و جاى ترديد نداريم, اما دلالت اين حديث بر مطلوب كامل نيست. هرجند مى 
توانيم بكُوبيم كه از ظهور صلاه در اين بوريا استفاده مى شود كه مسجد و محل سجود هم ياكك باشد اما اين مقدار دلالت در 
حد ظهور عرفى بر تطهير نيست. ممكن است اعلاءم بشود كه صلاه يعنى نماز خواندن روى اين فرش كه خشكك شده استء 
جايز است كه دلالت داشته باشد كه كل مكان مصلى شرط نيستء اما طهارت خود مسجد دليل جدايى دارد. واز همين كلمه 
صلاه عليها استفاده مى شود كه بر آن مكان نماز يعنى نماز بر مكان متنجس نه اينكه سجده بر آن بورياى خشكك شده باشد 
بلكه مدلول اين است كه صلاه بر آن بورياى متنجس خشكك شده به عنوان يكك مكان جايز است. لذا دلالتش بر مطلوب على 
الاقل واضح نيست. دلالت كه واضح و كامل نبود قابل استناد نخواهد بود. اما دليل دوم استناد به روايت حضرمى است. روايت 
حضرمى كه در حقيقت اين دو تا يكى هستند. هر دو از امام باقر با يكك مقدار اختلاف در تعبير. «ما اشرقت عليه الشمس فقد 


طهر) يا «كلما اشرقت عليه الشمس فهو طاهر). (؟) به يكك سند اين دو كلام بيان شده است كه فرق آنجنانى از نظر مدلول 
تدارف ولألك ايه جدية نر سلوب ولالك تيا افيص نكاد ( كني الفرقة سليه افيص | 5 نوو مرطويي زاقلة سيول نا 
به مايع نجس ديكر و با اشراق شمس جفاف حاصل بشود؛ اشراق شمس است. و اما عمومش را مى توانيم با ادله ديكر كه 
آمده است درباره غير منقولات تضبيق بكنيم» اين موارد و موارد مشابه را مى توانيم مشمول اين حديث شريف قرار بدهيم. در 
جمله كوتاه دلالت اين حديث بر مطلوب واضح است. براى داشتن دو نكته: .١‏ اشراق شمسء ”. فهو طاهر. طهارت است و 


اشراق شمس: 
ص: .8 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ابواب نجاسات.» ب 01ح “ل ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 5 ابواب نجاسات.» ب 31> ه و © ط اسلاميه. 


سوال: اكر كل را به معناى ظرفيه بكيريم. 


ياسخ: «كلما اشرقت» براساس ساختار بيان مى شود از ادات عموم كه وضعاً دلالت بر عموم دارد. هر آنجه كه اشرقت عليه 
الشمس ظاهرش از ادات عموم است و معناى ديكر نشان نمى دهد. هر آن جيزى كه به او شمس اشراق بكندء او تطهير مى 
شود. حالا ما يكك اشكال و يكك جوابى را كفتيم و آن اين بود كه اين با ظاهر شرع تطبيق نمى كند. جون «كلما اشرق» اشراق 
نسبت به منقولاءت هم است. لباس هم مى توان به وسيله اشراق شمس مثلا لباس متنجس به بول شده باشدء راه برويد در 
خيابان» اشراق شمس خشكك بكند اشراق شمس است ولى كفتيم منقولات قطعاً به وسيله اشراق شمس قابل تطهير نيست. ما 
اين عموم را براساس ادله اى كه داريم تضييق كرديم و خود عام كه باقى مى ماند تقييد هم به قوت خودش باقى است. دلالت 
مهمل و مجهول است نمى توانيم اعتماد كنيم. 


كلام سيد الحكيم 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين حديثى است كه محدثين قمى قدس الله انفسهم الزاكيات به اين حديث 
اعتماد كرده اند و شيخ طوسى در تهذيب و در خلاف روى اين حديث اعتماد كرده است و براى اثبات طهارت به وسيله 
اشراق شمس به اين حديث تمسكك كرده است. شيخ طوسى كه موثق استء اين اعتمادش توثيق عملى است. بنابراين سيد 
الحكيم مى فرمايد: در مورد سند و اعتبار سند مى توانيم بككوييم كه اشكالى وجود ندارد. سند كه درست بشود» مدرك هم 
همين است و مستند اين حكم بين فقهاء تقريباً همين حديث است. سيد الحكيم مى فرمايد: قدماى اصحاب به طهارت بوريا و 
حصير به توسط اشراق شمس مالتزم بوده اند و اعلام كرده اند. و در بيان فقهاء كه مراجعه كنيم اين حكم مشهور بلكه كفته 
مى شود كه مورد خلاءف نيست. (1) دلالمت حديث حضرمى به اين صراحت از يكك سو و شهرتى كه «كادت ان تبلغ حد 
الاجماع» از سوى ديكر و نفى خلاف هم مويد ديكرء تحقيقى هم كه ما درباره اين سند داشتيم و سيد الحكيم هم فرمودند در 
مجموع در فقّه هم كه مى بينيم كه مستند براى طهارت حصير و بوريا همين حديث است. و دلالت اين حديث كامل و سندش 
هم كه از اشكال بيرون آمدء مى شود مستند قابل اعتماد باشد. اما سيدنا الاستاد مى فرمايد در دلالتش شبهه اى نيست وليكن 
جون سند اعتبار ندارد» لذا براى صدور حكم استناد به اين حديث كار مشكلى است. اما دليل سوم مشهور مطابق با متن عروه 
از يكك سو و مطابق با متن شرائع كه مشهور فقهاى متاخرين و متقدمين استء به توسط اشراق شمس حصير و بوريا تطهير مى 
شود. (7) اين شهرت ها واين آراء را در نظر بككيريم و سند روايت هم كه تنظيم كرديم؛ مستند دراين حكم حديث حضرمى 
اعلام مى شود اما سيد اشكال مى كند و اشكال ايشان هم براساس رأى ايشان است كه اككر راوى مجهول يا مهمل بود به هيج 
ونه قايل اوماد ليبن اضبو لأ امافقها سكن است قرق كند: 


ص: /ار.ع 


-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم» ج ؟”ء ص 3ل. 
3 شرائع الاسلام» محقق حلى» ج ١‏ ص 06. 


استصحاب تعليقى يا تقديرى 


دليل سوم استصحابء كفته مى شود كه در اين مورد حصير و بوريا استصحاب تعليقى يا استصحاب تقديرى تطهير جارى مى 
شود. اين استصحاب اكر در برابر تعليقى قرار نكيرد» عنوان تنجيزى ندارد استصحاب است اما در برابر تعليقى كه قرار كرفت 
به آن مى كوييم تنجيزى. اين استصحاب اكر در برابر تعليقى قرار نكيرد عنوان تنجيزى ندارد اما در برابر تعليقى كه قرار 
كرفت» به آن مى كوييم تنجيزى. استصحاب تعليقى اين است كه مى كوييم اكر بوريا كه بركك هاى درخت خرما يا بركك 
هاى نى هاى بلندى كه در نيزارها مى رويند تا آن موقع كه بسته به زمين بود و قطع نشده بود اكر متنجس مى شد به اشراق 
شمس خشكك مى شدء تطهير بود. الان كه شكك مى كنيم كه يس از قطع شدن همان حالت بيش آمده متنجس شده به توسط 


اشراق شمس ياكك مى شود يا ياكك نمى شود استصحاب مى كنيم آن حالت سابقه تقديرى را. 
اشكال استصحاتب تعليقى 


اما اشكالى كه دارد اين است اولاً اين استصحاب به عنوان استصحاب تعليقى بر مبناى تحقيق و سيدنا الاستاد اركانش تمام 
نيست. جون حالت سابقه اش محقق نيستء فرضى است. حالت فرضى حالت سابقه نمى شود. ودر فرضى كه بككوييم 
استصحاب تعليقى جارى مى شود معارض است با استصحاب تنجيزى كه استصحاب تنجيزى همين استصحاب در برابر تعليقى 
است. استصحاب تنجيزى استصحاب نجاستى كه يقين داريم. تعارض مى كنند و بعد از تعارض تساقط مى كند و بعداكر 
تشافظ كه ف انه سروف اناي سو قطي اه جنوك عون عد 3 تبرافقك واعدم جلها رك جار جسن لقره ةا الاسحا من رما نر 
تعارضى نيست جون استصحاب تعليقى از اساس استصحابى نيست. و اكر بكُوييم كه استصحاب تنجيزى تعارض مى كندء 
استصحاب تنجيزى هم مشكل دارد؛ جون ممكن است استصحاب در شبهه حكميه به حساب بيايد. و بر فرض اكر تعارض 
بكند اينجا به قاعده طهارت مراجعه نمى كنيم. بعد از تساقط در صورتى به قاعده طهارت مراجعه مى كنيم كه عمومات 
نداشتيم. ما عمومات تطهير داريم«التطهير بالماء» الماء طاهر و مطهّرا بنابراين بعد از تساقط به عمومات تغسيل و تطهير به آب 
مراجعه مى شود. لذا در مورد حصير و بوريا حكم به تطهير به وسيله اشراق شمس كارى است كه مشكل خواهد بود. بنابراين 
لا يمكن المساعده على الحكم بالتطهير هناكك. اما تحقيق و رأى امام خمينى به عنوان مكمل اين قسمت از بحث براى فردا ان 
اانه 


ص: مع 


بحث تكميلى درباره فروعات مطهريت شمس 917/١1/50‏ 
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موضوع: بحث تكميلى درباره فروعات مطهريت شمس 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند كه حصير و بوريا هم به وسيله اشراق شمس تطهير مى شود. در اين رابطه 
روايات و نصوص و اقوال كفته شد و براى تكميل و جمع بندى اين قسمت از بحث اضافه مى شود كه صاحب جواهر قدس 
الله نفسه الزكيه براى اثبات اين مطلب مضافا بر آن ادله سه كانه اى كه ديروز كفتيم هم دو روايت ديكر هم ايشان تمسكك مى 
كند كه عبارتند از روايت دوم باب سى از ابواب نجاسات و روايت ينجم از همين باب سى ابواب نجاسات» صحيحه على بن 
جعفر عليهما السلام از اخيه موسى بن جعفر عليهما السلام است كه مى فرمايد «سألت عن البوارى يبل قصبها بماء قذر أيصلى 
عليه قال اذا يبست فلا بأس». )١(‏ در صحيحه مى فرمايد: سوال كردم از امام موسى بن جعفر درباره بوريايى كه قصبش به آب 
نجسىء متنجس و مرطوب مى شود. آيا مى شود بر آن بوارى نماز خوائند؟ آقا مى فرمايد: (اذا يبست فلا بأس» اكر خشكك 
بشود مانعى ندارد. وجه استدلال يس از صحت سند اين است كه بوريا متنجس شده است و بعد از متنجس شدن به وسيله 
اشراق شمس خشكك شده است و نماز بر آن جايز است يعنى طاهر است. )١(‏ اين وجه استدلال» موثقه عمار ساباطى است» 
سند درست استء اسناد شيخ طوسى عن سعد بن عبدالله كه اسناد شيخ به سعد بن عبدالله درست است. عن احمد بن الحسن 
كه توثيق دارد عن عمرو بن سعيد و مصدق بن صدقه كه اينها همه توثيق دارد. عن عمار الساباطى كه توثيق دارد منتها فطحى 
اسيك ومن و موثقه :قال سألت اباعبداله عن الساريه يبل قضيها يناه قذر هل جوز الضاذة غليها فتال اذا فت قلا بأس 
بالصلاه عليها». () سوال تقريبا عين همان سوالى است كه در روايت قبلى آمده بود و جواب هم همان جواب. نحوه استدلال 
هم به همان سبكك و سياقى كه كفته شد. سند درست است سوال شده است از بوريايى كه آلوده شده است به آب نجسى آيا 
نماز بر آن بوريا جايز است؟ مى فرمايد: اكر خشكك بشود. اشكالى نيست. صاحب جواهر مناقشه اى را مطرح مى كند و آن 
كافقه ابن انك كذاايى ذوا وروا كدو :نا اللنكال و انقاشن :دارك 'نقاقن اول او انك كه جنك اسساد به من بده مكنم 
است به وسيله باد خشكك شده باشد. مناقشه دوم اين است كه كفته شده است «يصلى عليها؛ كه ديروز از بيان سيدنا الاستاد 
استفاده كرديم كه «يصلى عليها» يعنى مكان قرار بدهد و جاى نماز قرار بدهد. بر آن مكان نماز بخواند, نماز بر مكانى كه 
طاهر نباشد» خشكك باشد اشكال ندارد. اين دو تا مناقشه كه آمده استء براى رفع اين دو مناقشه بايد از ادله ديكر استفاده 
كرد. رفع اين مناقشه نياز دارد به توجه كردن به دو نكته: نكته اول اين است كه تطهير در صورت خشكك شدن يعنى آن 
خشكك شدنى كه تطهير به حساب مى آيدء در لسان ادله خشكك شدنى است كه به وسيله اشراق شمس باشد. اقوى شاهد 
صحيحه زراره «اذا جففته الشمس» (65) و حديث عمار ساباطى كه به اشراق شمس و همينطور اكر ما مبناى مان اين شد كه 
حديث حضرمى را معتبر دانستيم «كلما اشرقت» كه اين «كلما» اكر «كل» با «ما» جدا باشدء كل يا ابتدائيه مى شود يا تاكيديه. 
ابتداى كلام كه باشد از نظر ادبيات مى كُوييم مبتداست و اكر در وسط جمله آمد كه تاكيد مى شود. «ان العلماء كلهم مبلغون 
مروجون عاملون بالاحكام». و اكر «كل» با ميم اضافه و منضم بشود, ديكر اين كل نيست يكك كلمه جداست. آن «كلما؛ براى 
ظرفيت هم جا دارد منتها عموميت در ظرفيت است. زمانيه اكر كرفتيم ظرف مى شود كلماتى كه با ميم از نظر ساختار مركب 
باشدء زمانيه مى شود و ظرف است. ديكر نه تاكيد است ونه ازادات عمومى كه وارد بر جملا.ت عام بشود وافاده عموم 


بكند. بنابراين ما دليلى داريم بر اينكه جفاف و يبوست تطهيرآور استء آن جفاف و يبوستى است كه به وسيله اشراق شمس 
باشد. نكته دوم هم اين است كه اجماع داريم بر اينكه غير از اشراق شمس باد و حوادث و حركت اكر شئ متنجس مرطوب را 
بخشكاند» موجب تطهير نمى شود. كه براى تاييد مطلب علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب منتهى المطلب مى فرمايد: 
ذلذا جلت التسجسات بغير اراق الشسين لذ خضل .على التطهير قولا واخذاا لآق ابن موره القفهاد نا بود كه اضلة الختالاقى 
نيست. اين دو تا نكته را كه اضافه بكنيم در كنار اين دو تا روايت كمكك مى كند. بنابراين با اين دو نكته اين دو روايت قابل 
استناد مى شود. بوريا است. خشكك شده است و متنجس بوده. بنابراين مناقشه اول را رفع كرد كه اشراق شمس بشود. اما 


ص: 5:94 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ابواب نجاسات» ب 0٠8‏ ح 7 ط اسلاميه. 
-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج 8؛ ص ١05‏ و 100. 

"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ابواب نجاسات» ب 0708 ح 8 ط اسلاميه. 
؟- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 7 ابواب نجاسات» ب 19 ح »١‏ ط اسلاميه. 
ه- منتهى المطلبء؛ علامه حلى»؛ ص .١77‏ 


سوال: 


ياسخ: جفاف و يبوست كه موجب تطهير است و در فقه قطعاً اختصاص به اشراق شمس دارد از نظر نصوص و از نظر آراء قول 
واحدى است كه يبوست به غير شمس موجب تطهير نيست. اما مناقشه دوم اين است كه كفته باشد كه «اذا جف يصلى عليها» 
اينكه دلالت بر اين ندارد كه به اشراق شمس باشد. خود خشكك شدن نماز را مى شود روى فرشى كه خشكك باشد متنجس 
باشد» بخوانيد» اشكالى ندارد. اين اشكال را صاحب جواهر جوابش را مى دهدء مى فرمايد: مقام بيان است» صلاه سجده دارد. 
سجده در مكان متنجس قطعاً جايز نيست و اين مقام بيان تفصيل مى طلبد و اينجا تركك استفصال شده است. يس از كه تركك 
استفصال شده است دلالت دارد بر اينكة اين مكانى كه «جفت» طهرت». با تركك استفصال از بكك سو و بااثبات اين مطلب كه 
اعلكه نشل فاق ارت كد ره توس اشر اق شمن نقد نضا وقولا راخدا ابن حو وواركة لسن ب نطالوب يرن كافل شك 


سوال: 


ياسخ: شرح در جهت بيان همين مطلب بود كه مى فرمايد: سجده هم بر بوريا مى شود و سجده در موضع نجس جايز نيست» 
اينجا كه تركك استفصال شده است يعنى اين فرش به وسيله جفاف و خشك شدن طاهر است. بنابراين طهارت بوريا به توسط 
خشكك شدن آن هم به وسيله اشراق شمس موجب تطهير مى شود ولو درباره حصير و بوريا باشد. و اما سجده بر مهر يكك 
مسئله اى است كه صحتش مورد اجماع فريقين و موجب تبركك و تيمن بر اساس ولايت اهل بيت و عظمت و فضيلتى كه براى 
تربت سيد الشهداء آمده است آن هم من الفريقين كه ابوحنيفه مى كويد «السجود على الا-رض يجوز و على تربه الحسينيه 
افضل». جون تراب استء» خاكك عنصر اصلى زمين است. 


ص: 


لضن 


رأى امام خمينٍ 


امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اقوى عموم اين تطهير نسبت به ارض و نسبت به حصير و بوريا. ادله ايشان همين 
نصوصى است كه كفته شد مضافا بر يكك نكته و آن اينكه مى فرمايد: حديث حضرمى اكر به آن دو راوى كه يكى مجهول و 
يكى هم مهمل بود» اكر حديث سندش را به طور مطلق اعلام نكنيم در خصوص اين مورد اين حديث اعتبار دارد. براى اينكه 
فتواى فقهاء و خود شيخ طوسى درباره تطهير زمين متنجس و حصير و بوريا به وسيله اشراق شمس مستند به اين حديث است. 
لذا حتى در عروه مى بينيم كه كلمه «اشرقت» و اشراق به كار رفته بركرفته از حديث حضرمى است. )١1(‏ حصير و بوريا 
همانطورى كه در متن فرموده اند سيد مطابق با فتواى مشهور و نصوصى كه در اين رابطه آمده است به توسط اشراق شمس 
مى شود اعلام كرد كه قابل التزام است. تطهير و حصول طهارت براى حصير و بوريا به توسط اشراق شمس قابل التزام است. 
هرجند سيدنا الاستاد فرموده اند و همينطور سيد ابوالحسن اصفهانى مى فرمايند كه حصير و بوريا جزء منقولات به حساب مى 
آيد و نمى شود اعلام كرد كه به توسط اشراق شمس و حصول جفاف تطهير حاصل مى شود و نصوص هم محمل دارد. بعد 
از كه بحث مفصل درباره نصوص به عمل آمد وفهم فقهاء هم در اين رابطه كفته شدء حكم همان است كه در متن آمده 
هرجند احتياط اكر در نظر كرفته شود» مانعى ندارد. سيد در ادامه مى فرمايد: «و الظاهر ان السفينه و الطراده من غير المنقول و 
فى الككارى و نحوه اشكال» اما اينكه مى فرمايد: سفينه و طراده غير منقول استء كه غير منقول وجدانا نيست» جا به جا مى 
شود. منتها شهيد در مسالكك فرموده است كه منظور از غير منقول يعنى آنكه به سادكى حتى به وسيله دست جا به جا بشود. و 
اما اين اشياء عظيم الجثه اى كه مثل كشتى و طراده است عرف اينها را غير منقول مى داند. سيد مى فرمايد: اكر غير منقول هم 
نباشد» نصوص باب شامل اين مورد خواهد شد. سيدنا الاستاد اين فروع را بحث مى كند. در اين رابطه مى فرمايد: در نص 
عمار ساباطى كه موضع جايى كه آنجا نماز خوانده بشود» در كشتى نماز خوانده مى شود. طراده هم لابد ظرفيت زيادى دارد 
كه آنجا مى شود نماز خواند و اطلاق نصوص يا دلالت نصوص هم مثل جنين موردى رافرا مى كيرد. عرف هم تقريبا اين 
اشياء را غير منقول مى دانند و فتوا همان است كه در متن آمده است. (7) هرجند اين دو مورد را كفتم فتوا نيست و موضوعات 


است. تشخيص آن دست عرف است اما حكم و فتواى شرعى نيست. فقهاء مى خواهد به ما كمكك بكند. 


ضنء أاأع 


-١‏ كتاب الطهاره. امام خمينى» ج إلذ ص تفار 
"- التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص 1١6‏ تا .١15/‏ 


سوال: 


ياسخ: ما على التحقيق كفتيم كه فقهاء در مقام استدلال صريحاً به اين حديث استناد كرده اند. شيخ طوسى در باب اثبات 
تطهير به وسيله اشراق شمس صريحاً به اين حديث در تهذيب استناد كرده اند. اما مورد دوم را مى فرمايد: «و فى الكارى و 
نحوه اشكال و كذا مثل الجلابيه و القفه» آنها را مى كويند محل اشكال است. اولا سيدنا مى فرمايد: اينها از لحاظ ظرفيت 
كوجكند و جا براى نماز خواندن نيست. مكان و موضع به حساب نمى آيد تا بشود مشمول روايت دوم و جهارم كه در روايت 
دوم زراره كلمه مكان آورده بود و در روايت جهارم «اذا كان الموضع قذرا» موضع آمده بود. اينها موضع و مكان براى نماز 
نيست اولاء و ثانياً طبق قاعده شكك در شرط تطهير مى كنيم كه برمى كردد به شكك در تطهير و قاعده در شكك در تطهيرعدم 
تطهير است. كه قاعده در شكك در طهارت» طهارت است و شكك در تطهير عدم تطهير است. بعد هم مى فرمايد: «و يشترط فى 
تطهيرها أن يكون فى المذكورات رطوبه مسريه و ان تجففها بالاشراق عليها بلا حجاب عليها كالغيم و نحوه و لا على 
المذكورات فلو جِفّت بها من دون اشراقها ولو باشراقها على ما يجاورها أو كان الجفاف بمونه الريح لم تطهر) مى فرمايد: شرط 
است در مطهريت شمس اينكه اين مواردى كه كفتيم از زمين تا حصير و بوريا و تا سفينه و طراده اكر متنجس بشوندء آن 
محل نجس مرطوب باشد و رطوبت هم مسريه باشد. و آن رطوبت هم به وسيله خود اشراق شمس مستقيما خشكك بشود. سوم 
بدون حجاب باشد. يعنى ابر و يا يرده اى بين تابش و آن محل نجس حائل نباشد. بنابراين اكر اين متنجسات خشكك بشود 
بدون اشراق شمس و لو به وسيله اشراق به مجاور آن متنجسء متنجس زير سقف استء كنار آن محل متنجس اشراق شمس 
شده است به وسيله حرارت شمسء آن مورد مجاور متنجس خشكك بشود ويا اصلا خشكك نشود يا اينكه خشكك شدن به 
كمكك باد باشد در اين موارد تطهير حاصل نمى شود. به همان دو دليلى كه كفتيم: 3 از تحاط تصيوض: اشراق سمي 
موضوعيت دارد. اشراق شمس قدر متيقن و صحيح و معناى درست اشراق شمس بدون حاجب باشد. مانعى نداشته باشد. از 
سوى ديكر اكر شكك بكنيم كه اين كونه اشراق با واسطه مى تواند مطهر باشد يا نباشد» شكك در تطهير است. «نعم الظاهر ان 
القيم الرقيق أو الريح اليسير على وجه يستند التجفيف الى الشمس و اشراقها لا يضرًا مى كويد اككر ابر نازكى باشد يا باد كم و 
ضعيفى باشدء به وجهى كه تجفيف مستند بشود به خود شمسء در اين صورت مى فرمايد كه اين شركت و اين مونت اشكال 
ندارد. جون از لحاظ عرفى صحت استناد مربوط مى شود به اشراق شمس. «و فى كفايه اشراقها على المرآه مع وقوع عكسه 
على الرض اشكال» اكر آفتاب بتابد به يكك آينه و از آنجا انعكاس نور بدرخشد به زمينى كه متنجس استهء به توسط آن 
انعكاس اكر جفاف به عمل بيايد»ء محل اشكال است كه اظهر عدم كفايت است. دليلش هم را كفتيم همان ادله اى كه تا حالا 
داشتيم» همه اينها را شامل مى شود. در نص موضوع حكم اشراق است و اشراق به معناى كلمه بايد اشراق مستقيم باشد در غير 
ايبن صورت شكك در شرط تطهير مى شود يا شكك در خود تطهير كه شكك در تطهير مساوى است با عدم تطهير. مسئله اول مى 
فرمايد: «كما تطهر ظاهر الارض كذلك باطنها المتصله بظاهر النجس باشراقها» ان شاء الله براى جلسه آينده. ن يمده بموند 


ص: فنا 


مرورى و بحثى درباره فروع مربوط به مطهريت شمس 917/١١/١2‏ 


0 30010 ع5 0011ملاد 001 دع00 ع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مرورى و بحثى درباره فروع مربوط به مطهريت شمس 


هفت فرع در عروه الوثقى سيد طباطبايى ذكر مى كند كه اين فروع جزء فرع هايى است كه مترتب مى شود به مطهريت شمس 
و توجه به اين فروع فقط در حد ترتيب اثر يا به عبارت ديكر در حد تطبيقات ادله تطهير نسبت به شمس است. 


فرع اول 


فرع اول؛ مى فرمايد: «كما تطهّر ظاهر الارض كذلك باطنها المتصل بظاهر النجس باشراقها عليه و جفافه بذلك». مى فرمايد 
همانكونه كه شمس تطهير مى كند ظاهر زمين راء زمينى كه متنجس و مرطوب» شمس كه اشراق بكند ظاهر ارض را تطهير 
مى كند به همان شكل باطن همان زمين متنجس را تطهير مى كند با يكك شرط كه آن باطن متصل به ظاهر باشد. آن ظاهر 
نجسى كه در اشراق شمس قرار كرفته لايه باطن وصل به همان ظاهر است كه در حقيقت اشراق شمس براساس قاعده تبعيت 
و اماس ظوور عمد ركه قيفي كد ارقف السسن) وبراطائن اطلاق لاق ددر شيعه زواره سوك اول باسك ونه 
آمده بود. جنانجه كه شهيد ثانى مى فرمايد: ظاهر و باطن ارض متنجس به وسيله اشراق شمس ياكك مى شود به شرط اينكه 
لاهو ها بام اتساه داشيفه اند غرفا. ل لاضن آن اراق كه صورظ فى كرد در لفك غود اشراق لنركاهى كقد يه آذ 
مقدار از باطنى كه عرفاً تابع آن ظاهر به حساب مى آيد نه آن ظاهرى كه عمق زيادى داشته باشد.؛ بخلاف ما اذا كان الباطن 
فقط نجساً به خلاف آنجايى كه باطن زمين يعنى رو ولايه نجس شده باشد اينجا اشراق شمس صورت بككيرد تطهيرى نيست. 
جون اصلا اشراق صورت نمى كيرد» فاصله وجود دارد. «أو لم يكن متصلا بالظاهر» يعنى آن باطن متصل به ظاهر نباشد «بأن 
يكون بينهما فصل بهواء أو بمقدار طاهر أو لم يجفٌ أو جف بغير الاشراق على الظاهر»» يا اينكه باطن متصل به ظاهر نباشد كه 
فاصله اى وجود داشته باشد بين آن باطن كه لايه زيرين است و لايه رويى» فضا خالى باشد. يا يكك مقدار جرم طاهرى فاصله 
باشد بين سطح زمين و آن باطن متنجس و يا اينكه آن باطن خشكك نشود فقط ظاهر خشكك بشود. يا آن باطن خشكك بشود 
ولى از غير طريق اشراق شمس بر ظاهر آن قسمت از زمين. «أو كان فصل بين تجفيفها للظاهر و تجفيفها للباطن»؛ يا اينكه 
فاصله بيافتد بين تجفيف شمس ظاهر را و تجفيف آن شمس باطن راء «مثلا كان يكون احدهما فى يوم و الاخر فى يوم آخراء 
امروز اشراق شمس ليه رويى را خشكاند و تطهير كرد فردا آن باطن متنجس آن قسمت خشكك شدء فانه لا يطهر فى هذه 
الصور. اين اشراق در اين صورى كه كفتيم باعث تطهير نمى شودء جون اشراق مستقيم صورت نكرفته و سببيت براى تطهير 
محقق نشده. نه تنها شكك در تطهير مى كنيم كه اصلا از اساس شكك در تطهير هم نداريم» يعنى عامل و سبب تطهير محقق 


نشّدة اسستة: 


ص: اع 


.١79 ص‎ »١ مسالكك, شهيد ثانى» ج‎ -١ 


مسئله دوم 


مسئله دوم «اذا كانت الا-رض أو نحوها جافه و أريد تطهيرها بالشمس يصب عليها الماء الطاهر أو النجس أو غيره مما يورث 
رطوبه فيها حتى تجففها»» زمين نجس بود در دل آفتاب بود يكك مقدار آبى روى آن مى ياشيد كه مرطوب بشود بعد آن 
متنجس مرطوب يا آن رطوبت به وسيله اشراق شمس خشكك بشود. تا رطوبت را آنجا ايجاد نكنيد تابش خورشيد در زمين 
خشكك باعث تطهير نمى شود. جون شرط تطهير طبق نصوص جفاف و يبوست بود. در بحث رطوبت در اين مسثله دوم سيد 
يزدى قدس الله نفسه الزكيه فقط به رطوبت بسنده مى كند اما در ابتداء در بحث مطهريت كفتيم كه فرمودند لازم است براى 
حصول تطهير توسط شمس رطوبت مسريه. يكك مقدار بحث لغوى كرده اند كه به نتيجه آنجنانى نمى رسد ولى جون كفته اند 


نم اكر از بين رفت مى كوييم «جفْت»» و اكر رطوبت از بين رفت و خشكك شد مى كوييم «يبست». 


كلام سيدنا الاستاد 

زمين متنجس به وسيله اشراق شمس شرطى به عنوان رطوبت مسريه نداريم. بلكه نداوت كافى است كه صدق جفاف و صدق 
بوسخ امن 113135 انا ان مطلى كه كفنه شد انيت كحفافنيا بوست فرق كارد لبق نظن ازبات لعث ويست) راعمى 
كويد «يبس أو جفٌ»». يبوست وجفّت در لغت در المصباح المنير يبوست را به جفاف ترجمه مى كند دو تا لغت مترادف 


است. 


ص: علاع 


.١15/ تا‎ 1١6 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


اعتبار قول لغوى 


آن اشكالى كه كاهى متعرض مى شديم كه شيخ انصارى و صاحبنظران اصول كه مى فرمايند قول لغوى اعتبار و اساس ندارد 
كه از جمله آن صاحبنظران سيدنا الاستاد هم براى قول لغوى اعتبارى قائل نيست اما در فقه استناد مى كند به قول لغوى 
جوابش را داديم كه وادى دو تاستء در اصول بحث ها تحليلى استء احتمالات و تحليلات عقلى است و در فقه بحث ها دقيق 
و عملى است. در فقه سيدنا الاستاد به خود شهرت هم اعتماد مى كند تصريح مى كند كاهى كه «لولا الشهره العظيمه لكان 
الفتوا على غير ذلكك». اينجا هم صريحا به قول لغوى استناد كردند. كه خواستيم بككوييم اكر اشكال كنيد كه مراجعه به قول 
لغوى اعتبار ندارد» نخير اعتبار دارد ولى تحقيق اين است كه قول لغوى نظر خبره استء. اهل خبره هستند. ما حجيتش را از باب 
حجيت قول اهل خبره در اصول به مرحله اثبات رسانديم و كفتيم اشكالاتى كه مى شود قابل التزام نيست. در مجموع رطوبت 
كافى است يا نداوت. نداوت و رطوبت در زمين متنجس كه وجود داشته باشد به توسط اشراق شمس خشكك بشود تطهير 


صورت مى كيرد. 


مسئله سوم: «الحق بعض العلماء البيدر الكبير بغير المنقولات و هو مشكل؛» مى فرمايد ملحق ساخته است بعضى از علماء بيدر 
بزركك را به غير منقولا.ت كه اشراق شمس غير منقول متنجس را تطهير مى كرد» بيدر هم جزء غير منقول به حساب آمده. 
الحاق شده: هرجند از منقولات است در واقع ولى جثه و سنكينى دارد قسمت زيادى از كندم جمع شده در يكك جا نقل و 
انتقالش ساده نيست كه در اصطلاح امروز سيلو استء آن موقع بيدر بود و آن ظرف بزركك براى جمع شدن كندم هرجند جا 
نهعيا'مى شدة.ولن جاية تابن أن مشكل تودة است و" ملحق شذه اسك بةغير متقول: انتكونه مسائل و مثال ها فتزا ليست ابنها 
أستا ايخ ستاليهاة كز تكقد .محل شكال اميت كة راسو ستولاات اسك و ا سوق د ركاما ابن سح سكم قود غيز 
منقول. محل اشكال استء ما هم مى كوييم همين فتوايى كه مى فرمايند محل اشكالء كاملا درست است. 


ص: خض 


مسئله جهارم 


مسئله جهارم: «الحصاء و التراب و الطين و الاحجار و نحوها مادامت واقعه على الا-رض و هى فى حكمها وان أخذت منها 
لحقت بالمنقولا-ت و ان اعيد عاد حكمها و كذا المسمار الثابت فى الارض أو البناء ما دام ثابتا يلحقه الحكم و اذا قلع يلحقه 
حكم المنقول واذا اثبت ثانيا يعود حكمه الاول و هكذا فيما يشبه ذلكك؛. اين جزء تطبيقاتى است كه مبانى اش را جند روز 
بحث كرديم. حصاء و تراب» درباره حصاء و تراب كه سنكريزه و شن ماسه. خاكك. كل» سنكك هاى بزركك تا وقتى كه در 
روى زمين قرار دارد اككر متنجس بشود به وسيله اشراق شمس خشكك مى شود. براى اينكه اين مواردى كه كفتيم جزء اجزاء 
زمين است و صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در مورد همين اجزاء زمين كه به اين اجزاء زمين صدق مى كند 
وزفيق دن متيقن از مواردى است كديه ؤسيلة اشراق شمس خحشك مى شود (3 1 مضافا بر اينكه اكر جبران سند حديث 
حضرمى را قبول كرديم كه كفتيم على التحقيق خالى از اعتبار نيست «كلما اشرقت عليه الشمس» صدق مى كند و آن نقل و 
انتقالى را كه هم مثال زدند طبيعتاً يكك امر طبيعى است. كل و خاكى كه روى زمين است يا حصاء قلوه سنكك ها كه روى 
زمين استء طبيعتاً موضوع محقق شده جزء زمين است. از زمين برداشته شود موضوع از بين رفته» حكم تابع موضوع خودش 
استء جزء واضحاتى است كه اكر ب ركردد دوباره به زمين مى شود جزء زمين و براى ميخى كه روى زمين يا به ديوار زده 
بشود و ثابت باشد هم جاى بحث و اشكال وجود ندارد كه براساس قاعده تبعيت كه سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اين 
فروع را بحث مى كند مى فرمايد ارتكاز عرفيه هم اين قضيه را تاييد مى كند كه مثل ميخى كه به زمين و ديوار كوبيده شده 
است و ثابت استء غير منقول به حساب مى آيد و به تبع زمين براساس قاعده تبعيت با استفاده و كمكك كرفتن از حديث 
حضرمى كه «كلما اشرقت عليه الشمس» باشد مى توانيم اين حكم را اعلام كنيم. 252 


ص: ماع 


.187* جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج *. ص‎ -١ 
.80 تا‎ 87١ ص١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج‎ -"١ 


سوال: 


ياسخ: اينجا اشراق اللمين السك انحا مشى وف نشي صلاق تق كزد اننجا اشراق هدقن كند: انحا من كفتين | كر ال زمية 
خاكك را برداريد به لاى انككشت ها بماليد آن نجسى كه به وسيله مشى ياكك مى شد ياكك مى شود يا نه؟ كفتيم نمى شود 


جون صدق مشى نمى كند» موضوع حكم صدق مشى است. 


مسئله ينجم: «يشترط فى التطهير بالشمس زوال عين النجاسه ان كان لها عين» مى فرمايد شرط است در تطهير به شمس زوال 
عين نجاست»ء «ان كان لها عين». اين از شرائطى بود كه كفته شد. سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد عمدتا دليل 
اين مسئله اجماع است كه اككر عين نجاست ازاله نشود اشراق شمس مطهر نيست. عرض مى شود كه در صورت عدم ازاله عين 
اصلا تطهير صورت نككرفته است تا ما بككوييم عدم ازاله تطهير نشده به خاطر اجماعء نياز به اجماع نيست امر وجدانى ضرورى 
أشي ازاله عين نشده كه اصلا تطهير معنا ندارد. 


مسئله ششم: ١اذا‏ شكك فى رطوبه الارض حين الاشراق أو فى زوال العين بعد العلم بوجودها أو فى حصول الجفاف أو فى كونه 
بالشمس أو بغيرها أو بمعونه الغير لا يحكم بالطهاره». مى فرمايد اكر شكك در رطوبت ارض بشود كه اين زمينى كه الان به 
وسيله اشراق شمس مى بينيم اشراق شمس در اين زمين صورت كرفته آيا رطوبت داشته يا نه؟ زمينى متنجس بوده ولى در 
حين اشراق رطوبت داشته يا نه؟ يا شكك كنيم در زوال عين بعد العلم بوجودهاء مى بينيم عين زائل شد. اشراق شمس است و 
عين را مى بينيم» وجداناً به توسط اشراق شمس يا ازاله مى شود يا نمى شود, اينكه وجدانيات استء؛ شكك اين است علم 
داشتيم رطوبتى بود از بول» اشراق شمس هم ديديم بعدا بود. ما نفهميديم كه اين رطوبت به توسط اشراق زائل شد يا به توسط 
باد و هواء شكك كنيم در زوال عين بعد از علم به وجودش. «أو فى حصول الجفاف» يا شكك در حصول جفاف بكنيم. الان 
يكك مقدار اشراقى به عمل آمده. ان ترى كه خيلى ملموس بود از بين رفته ولى الان جفاف صدق مى كند يا نمى كند» شكك 
در جفاف بكنيم. يا شكك بكنيم در بودن اين جفاف به وسيله شمس يا به وسيله غير شمس يا به كمكك غير شمس» شمس بوده 
و ريح بوده. در تمامى اين صور حكم به طهارت نمى شود. يكك نكته دليل اصلى اين مسائل است و آن اين است كه شرط 
تطهير احراز نشده است. شرط تطهير ازاله و جفاف رطوبت به وسيله اشراق شمس است. شكك در شرط مى شود شكك در 
مشروط و شكك در تطهير كه بارها كفتيم شكك در تطهير مساوى با عدم تطهير است. «و اذا شكك فى حدوث المائع عن 
الاشراق من سطر و نحوه يبنى على عدمه على اشكال تقدم نظيره فى مطهريه الا-رض»» اما اكر شكك در حدوث مانع بكنيم 
اشراق صورت كرفت و رطوبت وجود داشتء آيا در موقع اشراق ابر به اندازه اى بود كه مانع بشود و يا مانع ديكرى وجود 
داشت بادى بود كه كمكك بكند به اين اشراق شمس در جهت خشكك شدن. شكك در حدوث مانع بكنيم بناء برعدم مى 
كذاريم. شكك در مانع به وسيله اصل عدم مانع كنار كذاشته مى شود و دراين صورت حكم به مطهريت ارض به وسيله اشراق 
اعلا-م مى شود. منتها مى فرمايد «على اشكال»؛ اشكالش اين بود كه اصاله عدم مانع اصل مثبت است. اما اكر براساس اصاله 


عدم مانع يعنى جفاف به وسيله اشراق ضورت كرقته» بس“ اضل :فى شود اضل معبة:و ذليل اغتبان ندارة. 


ص: /ااع 


سوال: 


ياسخ: آنجا مطلب اين بود كه كفته شد سيره در مورد شكك در مانع درباره وضو براين است كه اعتناء به مانع نشود آن سيره 
شامل اين مورد مى شود يا نمى شود كفتيم كه سيره دليل لبى است و اطلاق ندارد و شامل اينجا نمى شود. در هر دو صورت 
شكك در مانع است و شكك در رافع نيست. ما كفتيم حكم به طهارت مى توان صادر بشود ولى احتياط اين است كه در اين 
مورد بايد به احتياط مراجعه شود. «الحصير يطهر باشراق الشمس على احد طرفيه طرفه الآخر و اما اذا كانت الارض التى تحته 
لعب ]فاق نعلي اعسع او قدت عق كونها رطناءو كنذا أذ كاز نحي صخر الةاذا خيس علق جدود ان مها فيا 
واحداء. اين هم جزء وجدانيات است. حصير كه يكك لا-يه نازكى استء. روى آن كه به وسيله اشراق شمس ياكك مى شود 
اشكال نكنيد كه آن روى ديكر كه اشراق نشده؛ اين قاعده تبعيت است و ارتكاز عرف و صدق اشراق و اطلاق صحيحه زراره 
كه فرمود بعد از اشراق شمس فهو طاهرء ظاهر و باطن. و اما اكر زير حصير زمين نجس بود زمين ياكك نمى شود جون قاعده 
تبعيت شامل زمين نمى شود» زمين تابع حصير نيست كه شرح داديم تبعيت تا جه حدى است. يكك ملازمه اى است بين تابع و 
اصل و يكك فهم عرف است كه اينها كفته شد. وان جفت بعد كونها زمين هرجند خشكك بشود بعد از كه مرطوب بوده ولى 
اشراق صدق نكرده تبعيت در كار نيست و تطهير صورت نمى كيرد. و اكر همجنين يكك حصير ديكر باشد دو تا حصير روى 
هم قرار بككيرد» ان حصير دوم ياكك نمى شود مكر اينكه حصير دوم دوخته بشود با حصير اول كه عرفا دو تا حصير يكى به 
حساب بيايد. در اين صورت حصير است و تبعيت است و اطلاق «فهو طاهر» شاملش مى شود. مى فرمايد «و اما الجدار 
المتنجس اذا اشرقت الشمس على احد جانبيه فلا يبعد طهاره جانبه الآخر اذا جف به و ان كان لا يخلو عن اشكال». ديوار 
متنجسى است يكك طرفش اشراق شمس مى شود طرف ديكر هم به وسيله اشراق شمس ضمنى و تبعى خشكك بشود» مى 
فرمايد اين هم خشك مى شود و حكم به طهارتش اعلام مى شود هرجند اين حكم خالى از اشكال نيست. اشكال مبتنى است 
به اشكال در تبعيت. لذا اشكال به قوت خودش باقى است. از اين رو امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اكر طهارت 
آن طرف ديوار را به وسيله اشراق شمس به اين طرف ديوار اعلام بكنيم بايد بككوييم كه ديوار حجم نازكى داشته باشد و الا 
تبعيت و ارتكاز قبول نمى كند. ارتكاز بر نمى تابد. «و اما اذا اشرقت على جانبه الآخر أيضا فلا اشكال»» من نمى دانم جرا 
فرموده اينجاء خب معلوم است كه آن طرفش هم اشراق بشود خب جاى بحث نيست. مى فرمايد «و اما اذا اشرقت على جانبه 
الآخر فلا اشكال فى الطهاره). 


ص: لضن 


تفسير آيه 2"7ا سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 11/1١/11‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 

موضوع: تفسير آيه 187 سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 

لشفا لاسو العيراة أقَمَن انب رِضْوَانَ اللَِّ كَمَنْ بَاءَ يسخط مِنّ الله موا َهنم وبتن الْمَصِيدُ ) 
ترجمه 


آيا برابر است كسى كه متابعت كرده است رضايت و رضوان خدا را با كسى كه روبرو است به غضب يروردكار كه مأواى آن 


مغضوب جهنم است و سرانجام بدى است. 
دقت در ايه 


اما دقت بكنيم در اين آيه دو تا موضوع مورد توجه قرار كرفته است رضايت و سخط. طبيعتاً كسى كه رضاى خدا را به دست 
آورده است با آن كسى كه سخط خدا را براى خودش آماده كرده است فرق زيادى دارد و كسى كه مورد سخط است جايش 


جهنم است و سرانجام بدى دارد. 
رضوان الهى جيست 


نقش و ثمر عقيدتى داشته باشد و هم نقش و ثمر عملى. اهل رضوان خدا كه طبيعتاً درباره رضوان خدا آيه ديكر مى فرمايد 
«ياءيتها النفس المطمئنه ارجعى الى ربكك راضيه مرضيه) (1) آن كسى كه بتواند رضايت خدا را به دست بياورد» كسى كه 
راضيه مرضيه باشد و دنبال رضايت خدا باشد» جه جورى آدم دنبال رضايت خدا باشد و آن كسب رضايتى كه راضيه مرضيه 
مى شودء جككونه است؟ تا جايى ما بفهميم و تا جايى كه از نصوص و مداركك استفاده كنيم. خيلى مطلب وسيع است و بسيار 
رضايت خدا را كسب كرده است در نهايت امر مرضى خدا مى شود. خدا از او راضى مى شود. به اعتبار اهل ذوق اين 
رضايت دو سه تا نكته را بايد داشته باشد: .١‏ يايبند به دستورات خدا مخصوصا امر و نهى كه از طريق قرآن وعترت به ما 
وسيده اسث أمريو فين و1 ان امبر واائمه و قر ان ركيرة و افزو نين ال ميس عدودكن بو از اساساث :و از استغاطات رست 
نكند. يكك وقت احساساتى شديم و حب و بغض ما زياد شدء اكر قبحى هم ببينيم مرضى باشد. اين مرحله دوم بحث ماست كه 
ليعبدوا الله مخلصين» (1) اما اخلاص را فقهى بحث كنيم نه صوفيانه. اخلاص به معناى فقهى جيه؟ عمل براساس امر خدا باشد. 
اين اخلاص است. نماز مى خوانم امر خداست. آن نكاتى كه در بعضى از روايات آمده با شائبه صوفى كرى كه هر جى آدم 
(عحمت بكشد اخلاض محقق نمى شوف غندا مك بنده حودقن را تكليق به محال مى كتد؟ وبعقت على شريعة شميحة هله 


داعى عمل امر خدا باشد اين اخلاص است. و آن مورجه سياه روى نمد سياه شب تاريكك اين حديث سند ندارد و بر فرض هم 
كه باشد رجالى ثابت نيست بر فرض هم كه باشد از مطلوبات تصوف است. خداوند بنده خودش را به آن مقدار كاراكر 
موظف بكند حداقل حرجى است اككر ناممكن نباشد» اخلا-ص مى شود محرج. «ما جعل عليكم فى الدين من حرج) (2) . 
حرس اكه اخلاصن فقها و كنار ابن ايك كدعسا براساسن امر اله ضيورت بكرف 


ص: عضن 


-١‏ فجر اسوره 19ل آبه/ا؟. 
"- بينه /إسوره/4) آيهه. 


بوك حج /سوره 1١‏ بهدلا 
سوال: 


ياسخ: اخلاص معناى فقهى آن مشخص است و آن شدت اخلاص برايش مى كوييد آن اضافات است و جزء معناى فقهى آن 
بود از اساس سند ندارد «العالمون كلهم هالكون الا العاملون» ييدايش كرديم ريشه اش صوفى بود يعنى اكر آن حديث 


درست باك درك كس وراق يظك راد تدازف كاررانى اعتاقضى فقها امو كنار ادن انيت كاد ذاغى أفر باشة 
سوال: 


ياسخ: اين روايت از امام حسين استء نه براى بهشت است كه مى شود عبادت عبيد نه براى جهنم است كه بشود خوف فقط 
«وجدتك اهلا كه عبوديت را انجام ميد هم براى اينكه تو را شايسته يرستش هستى اين مى شود عبادت احرار. اين درست 
است. اين با موازين فقه تطبيق مى كند. ما مسلكك ما سلوك ما عرفان ما تربيت ما عمل ما عقيده ما درست بايد براساس 
موازين فقه اهل بيت باشد. اكر ما عرفان داريم آن عرفانى است كه فقهاء مى كويند اككر سلوكك داريم آن سلوكى است كه 
فقهاء مى كويند. اكر سلوكى را غير از فقهاء بككويند لغزش دارد. آنكه فقيه اهل بيت است آن عارف هم است. امام خمينى كه 
فقيه بود عارف هم بود. آقاى بروجردى كه فقيه بود عارف هم بودء آقاى خويى كه فقيه بود عارف هم بود آقاى كليايكانى و 
الى آخرء همه اينها هم فقيه هستند و هم عارف. الفقهاء هم العرفاء. در اصل كه آمده است الائمه هم العرفاء» الان كه فقهاء 
اهل بيت هستند اين ها عرفاء هستند. جيزى كه مطابق با بيان و داده هاى قرآن و عترت نباشد نه به عنوان اقتضاء فقه و مذاق 
فقه نه عرفانش مورد تاييد است و نه سلوكش. بنده حقير موضع شديد و جدى و تند در برابر كسانى كه ادعاى سلوكك و 
عرفان مى كنند ندارم منتها معيار را مى كويم. ممكن است آنها هم برسند مثل خياطى ممكن است رد نمى كنم» ولى معيار 
واقعى اين است. ولى راه درست و مورد اعتماد اين است. لذا ما كفته ايم دنبال عرفاء اكر مى رويد اول ببينيد فقيه است يا نه 
فقيه بود اعتماد كنيد. ”. كسب رضايت بشود هدف اصلى. و اين هدف اصلى حاكم بر وجود و روح آدم بشود. آخرين دور 
كمال انسان جيست؟ آخرين دور كمال انسان كسب رضايت خداست. و بعد از معرفت به اين هدفء. هدف حاكم بشود بر 


روح آدمء يعنى آدم هر كجا حركت مى كند آن آيه اى را كه شنيديد «أينما تولوا فثم وجه الله )١(‏ براى طائفه اى كه هدف 


برايش مشخص شده است كه ديكر ما جز ياد هيج ديكر كار نداريم. ما در دو جهان غير از خدا يار نداريم جز ياد خدا هيج 
ديككر كار نداريم. اكر درس هم مى آبيم رضاى خدا. فعاليت مى كنيد براى كسب معيشت قربه الى الله قصد كنيد. به تعبير 
شيخنا العلامه استاد شيخ صدرا قدس الله نفسه الزكيه مى فرمود تمام امور مباحات مى شود عبادت درست شد. تمام مباحات و 
خيلى از اعمال و افعال زندكى مان كه مستحبات است. كار براى درآمد و تهيه معاش اينها كه مستحبات است و احيانا هم 
واجنة آستة اكر دو حك كفائى تاشند. ولى كازهاق يكين راى عتلامتة برا وشده راي اعتاكه زتها هسه أفن ا مستحات 
است و احيانا هم واجب است. مباحات هم اكر باشد قصد رضايت خدا بكنيد تمام مى شود عبادت. يس نكته سوم اين شد كه 
كسب رضايت خدا به عنوان يكك هدف حاكم بشود بر روح ما. يعنى تمام كار و زندكى ما هر كجا مى رويم فقط انكار يكك 
كمكشته اى داريم و يكك هدفى كه ما را مى كشد كه رضايت خدا باشد. اكر اينكونه شدء اين ديكر بر روح آدم حاكم شد 
إينجا مى شود انسان به اصطلاح اهل سلوكك مى شود عشق به خدا. در اين مرحله كه رضايت خدا بر روح آدم حاكم بشود مى 
شود عشق به خدا. اكر عشق به خدا براى آدم به وجود بيايد عشق تعريف ندارد» حد ندارد» شناسايى نمى شود. ميزان ندارد» 
قراردادى نيستء. عشق اشراق است. اشراق معنوى است. به روح آدم وارد مى شود خود آدمى كه عاشق شده مى داند» كس 
ديككر نمى داند. عاشق نككشته اى كه ببينى خدنكك دوست,. در مغز استخوان جقدر كار مى كند. لذا آدم مسائل دنيا فرق مى 
كند» تركك دنيا نمى كند مكتب تصوف نيستء ولى دنيا برايش بسيار ساده است. هيج مسئله از مسائل دنيا را جدى نككيريد. ما 
اين را فعلاً قصدى مى كوييم اككر كسى عاشق بشود واقعى است. هر مسئله از مسائل دنيا جدى تلقى نمى شود. مشكلات 
استء فقر استء كرفتارى استء» جدى نمى كيريد. بسيار ساده از كنارش حركت بكند. مى كويد حل مى شود نشد هم كه 
نشد مسائل زندكى است. اتفاقا خيلى هم مفيد است از لحاظ يزشكى هم كفته مى شود كه كسى كه بيمارى را جدى نكيريد 
اعتناء نكند. به طور عمده بيمارى مى رود. واكر رو داديد امروز نمى توانم درس بروم» حالم خوب نيست امروز استراحت 
كنمء از اين تعللاءت در عين حالى كه وساوس است و از سوى ديكر اكر آدم كفتيد حال ندارم انكار بيمارى يكك شخصيت 
حقوقى استء مى شنود صداى ما راء كفتيد حال ندارم يس از من استقبال مى كنيد در خدمت هستمء باز مى كوييد حالم بدتر 
شدم ان شاء الله بيشتر هستم همراه تان» حالم خراب خراب استء ول تان نمى كنم. اين مطلبى كه از نظر روانشناسى اعلام مى 
كند و يكك واقعيتى است. لذا كسى كه جدى نكيريد» يكى از طلبه هاست خانه دارد و ماشين دارد جيزهاى زندكى عادى 
دارد؛ در عمر خودش مى كويد يكك بار من در عمرم درباره خانه ام فكر نكردم. مسائل ديناست ديكرء اكر شد كه شد نشد 
هم نشد. يادم نيست يكك بار هم فكر كرده باشم» جدى كرفتن آن كه فائده ندارد» خودم را مشغول نكردم. تمام قضاياى دنيا 
اعون عادى خز فد وال اكيت خداى "نعو الست كك كن كنا :ذا ريد تناد كدي كن كل كا عدي فك واه 
كنيد به طبيب» با طبيب و معالجات مخالف نيستيم. يكك وقتى جندين سال بيش يكك فردى متخصص قلب آن هم نفر اول 
ايران» با يكك واسطه آمد بنده حقير را جكاب كند, آمد خانه و منزل نشستيم حدود يكك ساعت صحبت كرديم, بعد از كه از 
خانه بيرون رفته بود به آن واسطه كفته بود فلانى به طب و معالجات عقيده ندارد. بعد يكك طبيب ديكر جواب داده بود كه 
طب و معالجات طبى را قبول دارد ولى تبصره دارد تبصره اش قابل اجراء نيست. كسى كه رضايت خدا بر روح او حاكم بشود. 
تمام مسائل زندكَى را جدى نمى كيرد. حتى ممكن است براى يكك مصيبتى اشكى هم بريزد اما جدى نمى كيرد. مرحوم 
آيت الله العظمى سيد ابوالحسن اصفهانى را فرزندش را آسيد حسن به شهادت رساندند بعد آمد قاتلش هم دستكير شدء بيش 
آقا آوردند. اولا در حين تشبيع جنازه طلبه مستمندى از دور صدا زد بردند ييش آقا ترسيد كه نكند من متهم باشم. ككفت نه 


يكك روز يبش مثلا مساعده خواسته بودى فرصت نشد الان مساعده ات را بدهم. شهادت فرزندش كه كفته شد سيد حسن 


قطعا مرجع بشود جنين استعدادى بود. اخلالق هميشه بايد باشدء بالا و يايين نشود. كسى كه رضايت خدا بر روحش حاكم 
است اخلاقش مستمر استء اخلاقش بالا و يايين نمى رود؛ با دوستش خوب با بزركك تر خوبء با زير دستش تند. يكك وقتى 
اوقاتش تلخ است بد اخلاق است» مستحبات و مكروهات را رعايت نمى كند, يكك وقت سر حال است خيلى خوب رعايت 
مى كند. اين رضايت حاكم نيستء كه دومى اين بود كه تمام مسائل زندكى را جدى نمى كيرد. قاتل فرزندش را آوردند 
برخورد ايشان بسيار با خونسردى انككار يكك مسئله شرعى براى يكك آدمى كه از جايى آمده جواب بدهدء كفت يكك بنده 
خدا يكك بنده ديككر خدا را به قتل رسانده هر جه حكم خدا است اجراء بكنيد به من خيلى كار نداشته باشيد. ببينيد كه مسائلى 
كه در حد قتل فرزند آدم باشد, امام خمينى را كه بارها شنيده ايد كه من خودم آن روز بودم» در فوت آقا مصطفى بودم» آن 
روزى كه امام آمد در آن مسجد شيخ انصارى بحئش را شروع كرد و در مقدمه بحث هم كفتم بودم. آقا مصطفى كه فوت 
شد خبرى كه دادند به امام خمينى مراسم تشبيع آن را انجام بدهيد و به آقاى خويى بككوييد كه بيايد نمازش را بخواند. عادى 
وراحت. فردايش آمد درس. در ابتداى درس فرمود: فوت آقا مصطفى از الطاف خفيه الهيه است. اين را مى كويند رضايت 
خدا حاكم بر روح؛ مسائل دنيا اصلا جدى نمى كيرد اشكى ناراحتى» تعطيل درس اصللا براى اينكه مردم آنجا بودند كه 
جلسه مسجد تقريبا جمعيت قابل توجهى بود. امتحان كنيد اكر اين دو تا علامت را داشت رضايت حاكم است. ". هر كجا 
برويد قصدتان تحصيل رضايت خدا باشد. اكر اينجورى شد آدم مى شود راضيه؛ از كروه راضيه مى شود. اين كروه راضيه در 
اين حد كه رسيد مى شود عشق و عشق كه رسيد در اين حد ديككر ارباب فهم با استفاده از ايه قرآن كفته اند در اين حد كه 
برسند عاشق معشوق مى شود و معشوق عاشق. راضيه مرضيه؛ تو عاشق بودى بر كرد كه معشوق و مرضى هستىء يعنى من به تو 
عشق دارم. كر تو بر من عاشقى اى محترم برده بركن من به تو عاشقترم» زود آ مى كشم من ناز توه عرش و فرشم جمله يا 
انداز تو. اين وضعيت رضايت خدا. بعد از كه رضايت خدا در اين حد بر انسان حاكم بشود نتيجه اين خواهد شد كه آدم از 
همين زندكى كرفتار كه كفتم فلاسفه جديد مى كويند جنس و فصل انسان را عوض كنيد حيوان ناطق نككوبيد حيوان كرفتار 
بكوييدء از همين كرفتارى آزاد مى شود. مسائل استء راه خودش را مى رود به ما ربطى ندارد من وظيفه ام را انجام بدهم. و 
بعد مى فهميد كه آن كارى كه به درد آدم مى خورد عبوديت است و ولايت است. علامه حلى در مكاشفه اى آمد و كفت 
براى فخر المحققين كه لولا الالفين و زياره الحسين لهلكت,. ببينيد آنجا جقدر كارايى دارد اين ولايت. شعار ولايى و ارتباط 
ولابى زيارت سيد الشهداء است. و الفين كتابى است كه دو هزار مورد مدح درباره اميرالمومنين تاليف شده است. اكر اين دو 
تا عمل نبود هلاك شده بودم. مدح مولى كه فضائلش را بيان كند نه مدحى كه مداح ها بككويد, منظور از مدح مدح صحيح 
ذكر فضائل اهل بيت به طور صحيح است. 


5١ ص:‎ 


.١١1ههيآ‎ 2" بقره /اسوره‎ - ١ 


تفسير آيه 


يكك اشاره اى بكنيم به تفسير اين آيه كتاب تفسير عياشى عمار بن مروان «سالت اباعبد الله عليه السلام عن قول الله أفمن اتبع 
رضوان الله كمن باء بسخط من الله قال هم الائمه و الله يا عمار درجات للمومنين عند الله و بموالاتهم و بمعرفتهم يا عمار كمن 
باء بسخط من الله الى قوله بئس المصير فهم و الله الذين جحدوا حق على بن ابى طالب و حتق الائمه منا اهل البيت فباوا لذلكك 
سخطا من الله) (1) . اين مصداق كامل اين آيه در كتاب تفسير شيخ عياشى ديديم و همينطور اين آيه در كتاب اصول كافى 
موثقه عمار ساباطى «سألت اباعبدالله عليه السلام عن قول الله عزوجل أفمن اتبع رضوان الله تا آخر آيه فقال الذين اتبعوا رضوان 
الله هم الا-ئمه و هم و الله يا عمار درجات للمومنين و بولايتهم و معرفتهم ايانا يضاعف الله لهم اعمالهم و يرفع لهم الدرجات). 
(؟) يكك نكته ديكر هم اضافه كنيد در همين كتاب اصول كافى در روايتى آمده است ولايه الامام ولايه الله» ولايت اهل بيت 
در حقيقت ولايت خداست. نكته اى كه استشهاد مى كنند به شعر مرحوم شهريار كه دل اككر خدا شناسى همه در رخ على بين 
به على شناختم من به خحدا قسم خدا را. ولايت ائمه ولايت خداست به جه معنا؟ براى اينكه ائمه ما را به سوى خدا هدايت مى 
كند و تنها راه به سوى توحيد به معناى كلمه راه اهل بيت است. لذا ولايت ائمه ولايت رسول و ولايت الرسول ولايت الله است 
به معناى كلمه. تا وقتى كه ما با اين ولايت باشيم ان شاء الله در حصار ولايت و حصن حصينى است كه نه آسيب مادى و نه 


53١ ص:‎ 


.5١6 ص‎ ١ تفسير عياشى» محمد بن مسعود عياشى» ج‎ -١ 
./ كتاب الحجه؛ ب فيه نكت و نتف من التنزيل فى الولايه» ح‎ ١ اصول كافى» شيح كلينى» ج‎ -" 
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مود تاراطا تود تددن الللاظينه: كدري الرقايةة «الراك اللافعناله وض يلال سقيةه القن روصورته الترسيه الى سار 
اخرى فانها تطهّر النجس بل و المتنجس كالعذره تصير ترابا و الخشبه المتنجسه اذا صارت رمادا و البول أو الماء المتنجس بخارا 
و الكلب محا و عكد اومن قرمابدة خبارمين نظور از مطوراف امتحاله امه 


تعريف استحاله 


استحاله را يكك تعريف فقهى و فنى مى كندء استحاله عبارت است از تبدّل حقيقت شئ و تبدّل صورت نوعيه شئ به صورت 
ديكر. اما منظور از تبدّل صورت نوعيه جيست و صورت و خود صورت نوعيه جه جيز است؟ صورت نوعيه يكك اصطلاح 
فلسفى استء معنايش اين است كه يكك شيئيت كه داراى يكك جنس و فصل داشته باشد مى شود صورت براى يكك نوع. مثلا 
انسان يكك نوع است به عبارت ديكّر داراى يكك صورت نوعيه است كه اين صورت نوعيه عبارت است از شيئيت داراى جنس 
و فصل خاص. اين معناى صورت نوعيه است. ماهيت معينه متقوم به جدنس و فصل صورت نوعيه است. اكر صورت نوعيه تبدل 
بيذا بكتل مكقوذ سورت درك در ادن وقيفة ماله ضورف فى كرك مكل اكر دن كفي مال هاى كناسل ذرهو واتد فرك 
خاكستر بشودء خشبه رماد كرددء اين تبدل صورت نوعيه استء رماد آن جنس و فصلى را كه قبلا جوب و خشبه داشت ندارد. 
تبدل ايجاد شده؛ اكر تبدل و تغيير صورت نوعيه حاصل شدء استحاله است و استحاله كه محقق شد. تطهير به عمل مى آيدء به 
ان معنا كه ضورت قبلى كه مشجس بود با نجس بود الأن كه مبدّل شدبه ضورت ديكر مقلا عذزه كد عينة نجس ابو الآن 
ار تراب شد؛ صورت نوعيه تيبر كرده است» ديكر تراف ياكك است و كلب اكر در معدن تمكك افتاد ويس از مذكى تخبير 
ماهوى و حقيقى بيدا كرد كه به آن مى كوييم تغيير كيميابى به وجود آمد. صورت نوعيه مبدل شده است ديكر اين نمكك 
است نه كلبء آثار نمكك را دارد احكام نمكك را دارد نه احكام و آثار كلب. اين توضيحى بود درباره خود متن كه سيد 
قرهوهة يقي امنا براق احكه مميالعات و تعاب مقنانين وهزة ذارف و لضان ابيز كاف اشكال دوذعن مكدر من آورذة 
مناسب است اين اصطلاحات مشابه را توضيح بدهيم. 


ص: ع 
اصطلاحات مشابه 


١.تبدل‏ ماهوى. 8 انقلاب» ". تغيير» ؟. استهلاك, اين جهار اصطلاح هر جهار تا در فقه كاوه رودو اعانا كين عاط 
هم بشود لذا اينها را توضيح بدهيم براى روشن شدن بحث مفيد باشد. اما استحاله در حقيقت براساس تعبيرى كه سيد فرمودند 
و تعريف صحيح هم همين است استحاله عبارت است از تبدّل ماهوى. ماهيت يكك شئ مبدل بشود به ماهيت شئ ديكر. در 


اينجا كلمه تبدّل را بكار ببريد. تبدّل ماهوى باعث تطهير مى شود اكر نجاستى در كار بود و باعث تبدّل آثار و احكام مى شود 


بلا اشكال كه مثالش را زديم در عين نجس و در متنجس مثل عذره كه عين نجس است و جوب متنجس. و اين استحاله به 
معناى فلسفى و اصلى خودش تبدل ماهوى است كه عقللا براساس همان معيارهايى كه كفتيم صورت نوعيه با تقوم به جنس و 
فصل عوض بشود به صورت در نوعيه ديكر با تقوم به جنس و فصل ديكر. اصطلاح دوم عبارت است از انقلاب» در اصطلاح 
قدماء كلمه انقلاب بكار مى رفته است در بحث تبدّل. انقلاب به معناى صحيح و دقيقش يكك اصطلاح فلسفى نيستء يكك 
اصطلاحى است كه فقه بكار مى برد در بحث تبدّل اشياء از حالتى به حالتى. درباره انقلاب مثال معروف كفته مى شود كه 
خمر اكر حل بشود تبدل خمر به ل يكك تبدل ماهوى كه استحاله نيست» ماهيت محفوظ است و جنس و فصل محفوظ 
است؛ حالت فرق كرده است. يكك تغترى ايجاد شده استء بنابراين در اين صورت مى شود انقلاب. در انقلاب تبدّل ماهوى 
نيست تغير است. در مورد انقلادب مخصوصا در مثال خمر و خلّ حكم آن است كه درباره استحاله آمده است كه قطعاً حكم 
خل غير از حكم خمر است منتها مى شود كفت كه اين حكم نصاً ثابت شده. فعلا اين را قاعدتاً براساس استحاله تلقى نكنيد. 
جون آنجايى كه براساس قاعده استحاله قطعى بود آن استحاله به معنى كلمه و عقلى و فلسفى بود. اينجا نص خاص ولى 
حكم قطعاً بلا شبهه همين است. و عنوان بعدى تغير» تغير به طور كلى به دو قسم است. تغير در اوصاف و تغير در آثار. اكر 
تغير در آثار بود مى شود انقلاب و اما تغير اكر در اوصاف بود مثل تغيير رنكك» بعد از اينكه استحاله و تبدّل و تغير و انقلاب 


را شرح داديم 


ص: اع 


يكك نكته اى را هم توضيح بدهيم و آن اين است كه در تبدّل بايد اين تبصره را اضافه كرد كه منظور از تبدّل در استحاله 
تبدّل ماهوى است. و اكر تبدّل عرفى باشدء جزء استحاله به معناى قطعى فلسفى نيستء منتها استحاله عرفى به حساب مى آيد 
بعد بحث مى كنيم كه در استحاله؛ استحاله عرفى كافى است يا بايد استحاله واقعى و حقيقى باشد. يس تبدّلى هم به كار مى 
برديم دو قسم است و تغير هم دو قسم شدء و تبدّل يكك قسمش مى شود استحاله و يكك قسم مى شود استحاله واقعى» تغير هم 
شد دو قسم قسم اول تغير در آثار شد انقلابء و تغتر در اوصاف شد تغيير در اعراض مثل تغيير آب از مطلق به مضاف. مرحوم 
شهيد در حواشى بر قواعد همين بحث استحاله؛ استحاله و انقلااب را مترادف به كار مى برد كه انقلا.ب يعنى استحاله. در 
جواهر هم از مطهرات استحاله عنوان نشده است انقلاب عنوان شده است منتها تحت عنوان انقلاب از استحاله بحث مى كند. 


شرحى كه ما داديم از بيان محققين و سيدنا الاستاد اصطلاحات توضيح داده شد. 
منظور از استهلاكك 


اما آخرين اصطلاحى كه باقى ماند استهلاكك بود» منظور از استهلاكك اين است كه يكك شئئ به شيئ ديكر فانى و مستهلكك 
بشود. محو ماهيت و اندكاك در ماهيت ديكر. تبدل نيستء فناء استء اندكاكك است. ديديم تبدل است» تغير استء اندكاك. 
استهلاك مندكك مى شود يعنى در دل مستهلك اليه فانى مى شود و فرو مى رود. مثلا آب مطلق كثيرى داريدء يكك ظرف 
كوجكي از كلقب ذو اغسارتان استه اين :را اكر جتائيعه ريخد در آي كثير بعد ازج ركت :واؤيرو وو شدن و ابنها ديكر 
ماهيت اين كلاب در حقيقت فانى مى شود و تجزيه مى شود در دل آب كثير مطلق حل مى شود ديكر از كلاب خبرى نيست. 
فقط آب استء عطر و بويى هم استشمام نمى شود و اثرى نيست. بنابراين استهلاك فناء موضوعى استء استحاله تبدل 
موضوعى است. استهلاك هم كه جزء مطهرات است مشروحاً بحث مى كنيم. بعد از واضح شدن اين اصطلاحات اشارت 
هايى داشته باشيم به آراء فقهاء نسبت به مطهريت استحاله يا ادله دالَ بر مطهريت استحاله. 


ص: عع 


اذلهتظهنيت ايشداله 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطهريت استحاله ادله اى دارد كه از اين قرار است: .١‏ اجماع به هر دو قسمش 
كه منظور منقول و محصل نيست قسميه منقول است كه هم به خبر واحد و هم به خبر متواتر. ؟. سيره اصحاب كه سيره 
اصحاب هم مى شود اجماع عملى. بلكه مى فرمايد در بعض موارد هم ضرورت است. يعنى اكر بعض تبدّلاتى كه استحاله 
است مى بينيد در آن بحث استحاله كه يكك كنجشكك مرده اى آمد الان شد نمككء اين اصلا بالضروره ديكر نمكك است. 
ديكر جايى براى بحث وجود ندارد. . ضرورتء 6. اصاله الطهاره كه قطعاً اصاله الطهاره اينجا جارى است بدون هيج شبهه و 
اشكالى» كسى شكك نمى كند كه در جنين موردى اصاله الطهاره جارى است. ه. قاعده انتفاء حكم به وسيله انتفاء موضوعء 
قبلا يك جيفه بود مرده كنجشكك, موضوع يكك مرده كنجشكك بود الان موضوع ديكر نمكك است. قاعده قطعيه اين است كه 
حكم منتفى مى شود به انتفاء موضوع. براساس اين ينج دليل استحاله فى الجمله هيج شكك و ابهامى در آن نيست كه موجب 
تطهير است. )١(‏ اما در مصداق استحاله كه بحث بكنيم مواردى را مثلا فرض كنيد جوب آتش كرفت شد زغالء آيا استحاله 
السك سيدا لها بيتك ؟ يا ها ات كن تاق النعتحاله اك ا استحاله تسق ادها حك ها الك كك يدك دن واد مض افر .. 
اينها را مفصل بحث مى كنيم كه ان شاء الله كه آثار و نتائج عملى هم داشته باشد. اما اصل مسثله به طور كلى جايى كه 
استحاله تحقق آن قطعى باشد اين همه يشتوانه دارد و ابهامى در آن نيست و در يكك جمله مى كوييم مورد تسالم اصحاب 


است. به طور كلى ادله استحاله مطابق با نظر صاحب جواهر با توضيحات كفته شد. 


ص: ”ع 


.7 جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج ص78‎ -١ 


اصطلاح الاجماع بقسميه در اصطلاح صاحب جواهر 


سوال شد كه اصطلاحى كه صاحب جواهر درباره اجماع بكار مى برد كه مى فرمايد: الاجماع بقسميه منظور از آن دو قسم 
اجماع منقول و محصل نيست بلكه منظور از آن اجماع هر دو اجماع منقول است منتها اجماع منقول به خبر واحد و اجماع 
منقول به خبر متواتر. از آن جهت مى كويد اجماع بقسميه. هم به منقول به خبر واحد وجود دارد وهم به خبر متواتر. بعد از 
شرح اين اصطلاحات درباره ادله استحاله بحث مى كرديم. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: استحاله كه باعث 
تطهير مى شود خلاافى در اين مسئله وجود ندارد. و دليل اصلى براى استحاله همان سيره اصحاب است كه بعدش محقق 
خراسانى هم همان را دنبال ميكند. استحاله سبب تطهير است و از مطهرات است بلا اشكال فى الجمله» اشكال در اصل استحاله 
وجود ندارد منتها درباره نجس كه اكر عين نجس استحاله بشود مثلا-خون بشود خاك قطعاً محكوم به طهارت است. براى 
استحاله عمدتاً مطهريت استحاله اجماع بالا-تر تسالم را مى توانيم اعلام بكنيم اما نضّى و قاعده اى ايشان تعرض نمى كند 
ولكن بحث را ادامه مى دهد درباره مطلب مهم و آن اين است كه كفته مى شود استحاله فقط در مورد اعيان نجسه باعث 
تطهير مى شود اما در مورد متنجسات باعث تطهير نمى شود. اين ديكر جيز عجيبى است. در فرع اثر نمى كند در اصل اثر مى 
كند» جه باشد؟ اول بايد اشكال را توضيح بدهيم بعد براى ردّ و توجيه آن هم مبادرتى داشته باشيم ان شاء الله فردا. 


ص: ”ع 


تحقيق تكميلى درباره مطهريت استحاله 95/٠١/١1‏ 
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موضوع: تحقيق تكميلى درباره مطهريت استحاله 


ادله اى كه براى مطهريت استحاله اقامه شد طبق آنجه در جواهر آمده بود كفته شد. و كفتيم شيخ انصارى قدس الله نفسه 
الزكيه در كتاب طهارت اين مطلب را بحث مى كند و آنجه كه از بيانات شيخ انصارى استفاده مى شود مى فرمايد: مطهريت 
استحاله مورد اجماع فقهاء و مورد سيره اصحاب است. كه در اين رابطه به طور عمده به اجماع استناد مى كند. هرجند اصل و 
قاعده هم مى تواند به مسئله كمكك كند. اصاله الطهاره» قاعده انتفاء حكم به وسيله انتفاء موضوع. و سيدنا الاستاد قدس الله 
نفسه الزكيه مسئله مطهريت استحاله را بحث مى كند و براى مطهريت استحاله يا نقش استحاله آن نكته اى را كه مورد توجه 
قرار ميدهد به عنوان دليل اين است كه انتفاء حكم به وسيله انتفاء موضوع كه مى فرمايد: در استحاله قطعاً موضوع فرق كرده 
استء قبلا-عين نجس بود و خون بود الا-ن شده است تراب. حكمى كه نسبت به خون داشتيم الا-ن خون نيست و قطعاً حكم 
خون ديكر موضوع ندارد. ارتباط حكم با موضوع ارتباط معلول با علت است. آن در عالم واقع و اين در عالم اعتبار. وقتى كه 
علت تباشد معلول اصلا زمينه وجود ندارد و محال است معلول بدون علت» و حكم هم بدون موضوع زمينه ندارد. اما موضوع 
جديدى كه آمده است كه رماد باشد بايد مطالعه كرد رماد يا موضوع جديد بايد مورد توجه قرار بككيرد» يا به وسيله دليل 
اجتهادى مى توانيم حكم موضوع جديد را اعلام كنيم طهارت» كه اكر خون تراب شده باشدء تراب حكم اولى دارد «التراب 
احد الطهورين» ياك است بلكه مطهّر است. براساس دليل اجتهادى حكم هم كه صادر مى شود حكم واقعى است. و اما اكر 
موضوع جديد حكم اولى براساس ادله اجتهادى نداشته باشد مثل رماد كه خاكستر شده استء خاكستر حكم اولى در فقه به 
طور مشخص ندارد براساس قاعده طهارت حكم طهارت را اعلام ميكنيم. )١(‏ كه به تعبير سيد الحكيم اككر دليل اولى اجتهادى 
داشت نتيجه اش مى شود حكم واقعى و اكر دليل اولى نداشت براساس اقتضاء قاعده مى شود حكم ظاهرى. منتها سيدنا يكك 
اشكال در تعبير داردء مى فرمايد: در اصل اين مسئله كه استحاله موجب براى تطهير مى شود بحثى نيست اما اككر استحاله را 
بكوييد از مطهرات است»ء اين اصطلاح كاملى نيست» جون خود استحاله مطهر نيست»ء استحاله يكث موضوع را به موضوع ديكر 
بدل مى كندء تبدل ماهيتى به وجود مى آيد. تبدل در ماهيت تطهير نيستء تطهير اين است كه يكك جسم ثابت باشد نجاستى 
داشته باشد» آن نجاست به وسيله يكك عاملى آب يا ترابى زدوده بشود اين مطهر است. اصطلاح مطهر صدق نمى كند هرجند 
نتيجه تطهير به توسط استحاله يكك امر قطعى است كه صدق مى كند. ادله اى كه درباره تطهير كفتيم همين بود كه عمدتاً 
اجماع. 


ص: ع 


.1207 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


أذلهمطيريت اعدالة 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه ادله اى را كه در جهت اثبات مطهريت استحاله مورد توجه قرار مى دهد در رأس اجماع 
است. از ضمن كلمات ايشان هم استفاده مى شود كه عمده ترين دليل در اين رابطه ايشان اجماع فقهاء را مورد عنايت قرار 
داده اند. (1) اكر اشكال شود كه اين اجماع مدركى است و اعتبار ندارد على المبناستء بر مبناى اصوليين بعد از تحول اعتبار 
ندارد اما اصوليين و صاحبنظران بعد از تحول اجماع و دليل اعتبار مى كردند. جواب دوم آن اين است كه بحث فقهى است 
همين صاحبنظران در اصول به اجماع اشكال مى كنند و در فقه به اجماع بلكه به شهرت هم اعتماد مى كنند. در ضمن كفته 
مى شود و شيخ انصارى هم اشاره دارد مضافا بر اينكه مى فرمايند مورد سيره اصحاب است مطهريت استحاله و مضافا بر اينكه 


دليلى بر نجاست وجود ندارد از يكك سو و دليل بر طهارت وجود دارد از سوى ديكّر, 
سوال: 


ياسخ: استحاله جيزى است و مطهر جيزى است. منتها در نتيجه استحاله آن شئ اى كه تبدل ماهيتى يبدا كرده است مورد 
طهارت است يا براساس دليل اولى يا براساس قاعده. اكر جزء مطهرات قرار بدهيم مسامحه استء جون مطهر معنايش اين است 
كه شئ متنجس يا خود نجس وجودش محفوظ باشدء عاملى مثل آب يا تراب بيايد آن نجاست راازاله كند آن آب مطهر 
است و آن تراب مطهر است. اما استحاله تبدّل ماهيتى است. اين اشكال تعبيرى است كه مسامحه در تعبير است و اشكال علمى 
نيست كه استحاله را مطهر بكوبيد» نتيجه استحاله تطهير است نه اينكه خودش مطهر باشد. خودش استحاله است و يكك واقعيتى 
دارد كه آن فقط استحاله است. اما مضافا بر اين ادله اى كه كفته شد كه عمدتاً دو تا نكته بود كه يكى اجماع و ديكر انتفاء 
حكم به وسيله انتفاء موضوع. كه شيخ انصارى مى فرمايد: دليل ندارد و سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
موضوع اولى كه رفت حكمش هم مى رود موضوع جديد كه مى آيد بايد به سراغ حكمش برويد. در مجموع همه مى شود 
انتفاء حكم به انتفاء موضوع كه صاحب جواهر فرمود. مضافا بر اين دو دليل اجماع و قاعده و اصل كه اصاله الطهاره است ولى 
اصاله الطهاره را كه به عنوان دليل نياورديم براى اينكه نوبت به اصاله الطهاره در اين مرحله نمى رسد و نيازى نيست. 


ص: 8" 


./ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج ” ص‎ -١ 


استدلال به روايت صحيحه حسن بن محبوب 


اما روايتى كه مورد استناد قرار كرفته كه شيخ انصارى اشاره مى كند و كفته مى شود كه سيدنا مى فرمايد شيخ طوسى به اين 
روايت استناد كرده» من در كلمات شيخ نديدم, استدلال شده است به صحيحه حسن بن محبوب محمد بن الحسن باسناده عن 
الحسن بن محبوب شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه به اسناد خودش از حسن بن محبوب كه حسن بن محبوب از اصحاب 
اجماع است. از آقا امام رضا سلام الله تعالى عليه سوال شده است «سألت ابا الحسن عليه السلام عن الجصٌّ يوقد عليه بالعذره و 
عظام الموتى ثم يجصص به المسجد أيسجد عليه)» سوال مى شود كه كجى كه در آن كج مخلوط مى شود و سوزانده مى 
شود عذره واستخوان هاى ميته؛ آنككاه اين كجى كه در آن نجاست هم مخلوط مى شود استخوان ميته هم در آن استء بعد 
جوشانده مى شود و كج مى شود با يخته شدن كج ساخته مى شود آنكاه با اين كج مسجد را كج مى كنند آيا مى شود 
سجده كرد؟ «فكتب اليه بخطه» امام به خط شريف خودش جواب داد «ان الماء و النار قد طهراه»» )١(‏ آب و آتش اين كج را 
تطهير كرد ه اند. وجه استدلال به اين صورت است كه توسط آتش آن موادى كه آتش مى كيرد و به صورت كج در مى آيد 
السند هم است استفاده شد كه استحاله سبب طهارت مى شود. آنجه كه ازاين روايت استفاده مى شود اين است كه نار يعنى 
استحاله اى كه صورت مى كيرد استخوان ميته مى شود كج و آن استحاله باعث تطهير ميشود. علتش فقط آتش باشد يا آب 


هم دخل داشته باشد به اين كار نداريم ما به استحاله كار داريم. طهراه بعد از اين است كه استحاله بشود. 


ص: ارون 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ١٠٠3٠ءابواب‏ نجاسات. ب الاح ١‏ ط اسلاميه. 


سوال: 


باسخ: اكر بناء بشود كه فقط هيزمش را استخوان در نظر بككيريم كه جاى سوال ندارد. سوال اين است كه با خود مواد خام 
كج استخوان هاى ميته مخلوط شده و اين اتفاق هم مى افتد. حالا بعد اين را كج درست مى كنند» «فكتب بخطه ان الماء و 
النار قد طهراه»» مسئله از اين قرار شد كه قطعاً استحاله است و ديكر به اين بحث نمى كنيم كه استحاله به توسط نار تنها يا به 
وسيله ماء» استحاله است بعد از كه استحاله صورت كرفت اين استحاله سبب تطهير مى شود. شيخ انصارى و سيدنا الاستاد و 
ظاهر اين حديث كفته مى شود كه ظاهرش يكك بيانى نيست كه براى ما قابل فهم باشد. اشكال و ابهام دارد و آن اين است كه 
«الماء و النار»» آب حككونه مى تواند تطهير كند. مكر آنجا آبى است و آب قدرى است كه اين كج درست بشود و آب 
تطهيرى نيستء و نرم بشود تا آماده بشود براى يختن» اما آب كه عمليات تطهير ندارد. آب را براى جى آورده اينجاء اينجا 
توجيهات متعددى وجود دارد. سيدنا الاستاد يكك توجيهى دارد مى فرمايد: ما به ظاهرش اخذ مى كنيم مى كوييم نار استحاله 
به وجود مى آورد و عمليات خودش را انجام مى دهد آب بعد از استحاله متنجسى اكر احياناً وجود داشته باشد با آب تطهير 
مى شود. مى فرمايد: طبق اطلاقات تغسيل جريان آب كثير وصل ياكى استء تطهير هم مى شود. بعد در آخر ايشان مى 
ترنافية: اكاب نوكي رانو نا كنيد روايكا و لواحيف تعب لسع رلك انهه اناد تجموة روات استعاده دن 
استحاله شده؛ و استحاله باعث تطهير است. از اين روايت استفاده شد كه استحاله باعث تطهير است. براى ما اين مقدار نتيجه 


كافى م 


ص: بكرن 


الاانق زواة استقاده من غود كه امقعالةسبي تطهير اسك 


از اين روايت استفاده مى شود كه استحاله سبب و موجب براى تطهير است. با استفاده از حديث كه صحيح السند بود وفهم 
اصحاب هم ضميمه شد كه شيخ انصارى هم به اين حديث استناد كرده اند و آنجه كه ظاهر اين حديث بود فهم عرفى هم 
كمكك بكند كه اين حديث در مجموع اين مطلب را اعلا-م مى كند كه در نتيجه اين يخت و يز استحاله به عمل آمده و 
استحاله موجب تطهير شده و براى ما اين نتيجه كافى است. يس ادله ما درباره استحاله كامل شد كه اجماع و انتفاء حكم به 
وسيله انتفاء موضوع و صحيحه حسن بن محبوب. اين ادله و اين مداركى كه كفته شد همه اختصاص دارد نسبت به تطهير 


نجس و اعيان نجسه. اما اشياء متنجسه جه مى شود؟ 
بررسى اشكال مربوط به مطهريت استحاله نسم 5 به متئج ات 


در اين رابطه اشكالى وجود دارد كه كفته مى شود اصل اين اشكال را فاضل هندى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب كشف 
اللثشام فرموده است: ادله اى كه ما داشتيم از نص و قاعده و اصل و اجماع مربوط مى شده به اعيان نجسه اما در متنجسات 
اينكونه نيست. دليل بر تطهير نداريم. براى اينكه در متنجسات موضوع صورت نوعيه نيست بلكه موضوع جنس عالى است. 
جسم؛ شئ آن جنس عالى بعد از تبدل هم به همان وضعيت باقى استء تبدل موضوع صورت نمى كيرد. مثلاً در باب 7 از 
ابواب نجاسات ح ٠١‏ آمده است كه «فليغسل ما أصاب جسده من ذلكك»» ما يعنى جيزى و جنس عالى و شئ» جيزى كه 
اصابت كند اين شئ و جيز كه موضوع شده باشد جنس عالى است تبدل بيدا نمى كند. مثلا اكر فرشى متنجس بود و فرش 
ديكرى هم به آن متنجس اصابت كرد و متنجس شدء آن فرش ديككرى را كه متنجس است الان مثال بزنيد شد تراب» محكوم 
به نجاست است. استحاله شده ولى نجاست باقى است. جون موضوع باقى است. موضوع شئ استء فرش شئئ بود و رماد هم 
شئ است. يكك موضوع است. در بحث استحاله عمدتا دليل مااين بود كه موضوع كه نجاست بود از بين رفت» موضوع 
جديدى كه موضوع نجاست نيست آمده. اما در متنجس موضوع محفوظ است و آن شئ و جسم. اين شئ و جسم محفوظ 
است. بحث نجس فرق مى كند با متنجس» در نجس موضوع صورت نوعيه استء. صورت نوعيه با تبدل ماهيت بدل مى شودء 
صورت نوعيه ديكرى مى آيد. صورت نوعيه يعنى ماهيت يكك نوع ماهيت خاص و معينه براى يكك نوع كه خودش داراى 
خنن فضا است ندل هئ شوق يك ماهيث د يكن عق كه .صووت نوعية ديكر.مى اند كه اؤدارائ حسسن و فصل 
دكرئ اسة »عبن تجسن اسنة و تقول عى شوة شاك فاعتكن فرق كزد جسن وافصل شاك اسن :و فصل حون فرق دارا 
صورت نوعيه آن فرق مى كند. صورت نوعيه يعنى ماهيت نوع خاصء اين صورت و ماده نيست كه صورت و ماده جنس و 
فصل بود بشرط لا و لا بشرطء اين صورت نوعيه معينه براى يكك شئ. در صورتى كه موضوع ما صورت نوعيه نبود» موضوع 
ما مى شود جنس عالى» جنس عالى دو جيز است: شئ و جسم. موضوع باقى استء اين فرشى كه قبلا متنجس بود الآن شده 
تراب» شئ بود الان هم شئ استء جسم بود الان هم جسم است. يس موضوع كه محفوظ بود اين موضوع حكمى داشت كه 
حكم آن نجاست بودء حكم منتفى به انتفاء موضوع شده باشد؟ نه» موضوع باقى است. شكك هم اكر كرديد ممكن است 
استصحاب بكنيد» نوبت به قاعده طهارت نمى رسد. اين اشكالى است كه فاضل هندى مطرح كرده و شيخ انصارى هم مطرح 
كرده و سيدنا الاستاد هم مطرح فرموده اند اما جواب اين اشكال كه جه باشد» اجمالاً اشكال وارد نيست» شرح آن فردا. 
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آنجه به عنوان اشكال و يا تأمل در اين رابطه كفته شده بود در بحث قبلى عنوان شد. ما حصل آن تأمل اين بود كه در اعيان 
نجسه حكم متعلق است به صورت نوعيه و ماهيت معينه. اما در متنجسات حكم مربوط است به جنس عالى و هيولاى اولى به 
اصطلاح. در وضعيت تبدل اككر تبدلى كه معناى استحاله بود تبدل كه صورت بككيرد مى تواند صورت نوعيه را بدل كند به 
صورت نوعيه ديكر و موضوع نجاست منتفى بشود كه طبق قاعده است و كفته شد. اما بعد متنجسات كه موضوع حكم جدنس 
عالى است كه عبارت است از شئ يا جسمء آن شئ و جسم در همه متبدل ها وجود دارد» يس موضوع از بين نمى رود. 
موضوع كه از بين نرود حكم تابع موضوع استء در استحاله حرف اصلى ما از لحاظ تحليلى اين بود كه تبدّل موضوع صورت 
مى كيرد. تبدل موضوع كه صورت نكيرد و موضوع محفوظ باشد, طبيعتاً حكم هم محفوظ خواهد بود كه حكم تابع موضوع 
خودش است و با استحاله تطهير در متنجسات حاصل نمى شود. اين اشكال را فاضل هندى بيان كرده اند و شيخ انصارى هم 


سك كك 
نقد اشكال مربوط به عدم مطهريت استحاله نسبت به متنجس 


آمده است كه در قلمرو اجماع تفكيكك بين نجس و متنجس به جشم نمى خورد. اين اجماعى است كه اين كستره را دارد 
جنانجه علامه حلى قدس الله نفسه الزكيه اين مطلب را بيان مى كندء )١(‏ اجماع بر مطهريت استحاله اطلاقاً. استحاله در مورد 
عين نجس باشد يا در مورد متنجس. و ثانيا مى فرمايد: مرحوم وحيد بهبهانى در كتاب مصابيح. دو كتاب مصابيح داريم كه 
بسيار عالى هستند و مصابيح اند و هر دو تا مخطوط استء مصابيح الاحكام و مصابيح الظلام» مصابيح الاحكام كتاب سيد بحر 
العلوم اول استء نمى دانم قضاء و قدر الهى جه بوده است بعضى از افاضل اقدام هم كرده اند كه جاب كنند اما نشد. وحيد 
بهبهانى در اين كتاب فرموده است متنجسات در مسثله استحاله ملحق است به اعيان نجسه. الحاق متنجسات را به اعيان نجسه 
در مورد استحاله صريحاً بيان كرده است. دليل دوم كه شيخ انصارى مى فرمايد: اينجا ما مى توانيم به اولويت تمسكك بكنيم. 
سيور 6ه اتيجاله ونرائة: اعرانة اتبيه و/القلري كاد متستعبنانخابوآ يه اظريق: الى دن كزائد ورين كلاب الالرييكة هدر يكف قاين 
بيشتر ندارد اولويت فقط اولويت قطعيه است. 


ص: اع 


٠١ ص هلاو‎ ١ التذكره. علامه حلى» ج‎ -١ 


فرق بين اولويت و فحوا 


فرق بين اولويت و فحوا اين است كه فحوا در كلاءم است و اولويت حكم عقلى استء از درجه يايين به درجه عالى ارتقاء مى 
كند. اين فرقى بود كه كفته شده بود. اين فرق را هم از كلام فقيه همدانى نقل كرديم. بنابراين اولويت يكك قسم است و آن 
قياس است كه مى كوييد جند قسم استء اولويت معتبر يكك قسم بيشتر نيست و فقط اولويت قطعيه است. اولويت قطعيه 
فحواست. فرقى كه مى كُوييم محققين و مدققين كفته است و الا تسامحاً اين دو تا در عوض هم ديكر بكار مى رود. فحوا در 
عوض اولويت و اولويت در عوض فحوا. اما اولويت قطعيه اكر شئ نجس به وسيله استحاله ياكك بشودء متنجس به طريق اولى. 
دليل سوم شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: بعد از تبدّل كه ملاحظه بكنيم اين متنجسى كه الان تبديل شده 
استء مى بينيم اين شئ اى كه متنجس بود و الا-ن به وسيله استحاله تبديل شد به شئ ديكر در اين فرض ما دليلى درباره 
نجاست اين شئ دوم از لحاظ شرعى در اختيار نداريم. عدم دليل بر نجاست اعلام مى شود. و شكك در شمول دليل اولى 


حداقل به عنوان شبهه مصداقيه» عدم دليل براى ما كافى سكس دليل كه براى نجاست نداشتيم قاعده طهارت آماده اس 
دليل جهارم 


دليل جهارمى كه ارائه مى كند از اين قرار است كه روى اين دليل سيدنا الاستاد هم از كلام شيخ انصارى اين دليل را آورده 
استء مى فرمايد: خلا-صه كلام شيخ انصارى اين است يعنى دليل جهارمش را آورده است كه عبارت است از عدم احراز 
موضوع براى متنجسات. به اين معنا كه ادعايتان اين بود و بنياد كارتان اين بود كه موضوع كه متنجسات جنس عالى باشد. و 
مااين دليلى نداريم از سوى شرع. از قرينه «كلما أصابه) يا «فليغسل ما اصابه» شيئيت را كرفته ايدء اين يك دلالت واضحى 
ندارد بر اينكه منظور از ما شئ به معناى جنس عالى است بلكه مى توانيم بكوييم براساس تتبع و تطبيق اين ما كه شئ مى شود 
ترجمه اشء عنوان مشير است به صور نوعيه. مائى كه مصداقش است فرش. عنوان مشير است به صور نوعيه و آن صور نوعيه 
بعد از استحاله تبديل بيدا مى كند. موضوع عوض مى شودء موضوع كه عوض شد براساس قاعده اى كه كفتيم انتفاء حكم 
براساس انتفاء موضوع يكك مطلب قطعى و بلا اشكال است. 


صسص|: 5177 


دليل ينجم روايت معتبره حسن بن محبوب 


دليل ينجم كه كفته مى شود به اين دليل هم تمسكك شده استء و آن عبارت از اين است كه ما در روايت معتبره حسن بن 
محبوب كه ديروز خوانديم آمده بود جصّدى كه آلوده بشود و تركيب بيدا كند با عظام موتى» استخوان هاى ميته يس از يخته 
شدن و كج شدن ياكك مى شود. ان الماء و النار قد طهراه» آب و آتش ياكك مى كند. با يكك دقت كوتاهى مى بينيم كه اينجا 
عين نجس تنها نيست متنجس هم است. كل آن كج كه استخوان موتى نيست قسمتى مواد معدنى ياكك استء با استخوان 
موتى در حالت مرطوبيت اصابه كرده و متنجس شده. يس روايت كه كفت ياكك مى شود با استحاله» هم عين نجس كه 
استخوان موتى بود وهم آن قسمت از مواد معدنى كه به استخوان موتى اصابت كرده بود و متنجس شده بود. اين حديث هم 


سوال: 


ياسخ: استخوان ريزه از موش كه عين نجس استء در همان عملياتى كه كج را مى يزند» در همان كوره اى كه كج را مى 
ورقة 51 البحكوان ريزه در داخل مواد معدنى كج كه داغ كرده و آتش كرفته و يخته شده الان صورت استخوانى اش نيست» 
صورت كج است اين مى شود استحاله. كج متضمن خاكستر نيست» كج موادى كه همراه آن است, يس از يخته شدن مى 
شود جزء مواد و جزء اجزاء كج. كفته اند روايت دلالتش كامل است 


ون عماع 


اشكال به روايت كه اجمال دارد 


البته در دلالت روايت اشكالى شده است كه عمده ترين اشكال اين است كه اين حديث «ان الماء و النار قد طهراه) به تعبير 
شيخ انصارى استقامت ندارد» صاف نيست و ناهموار است» خطر اجمال دارد» لذا مى شود مجمل و قابل استناد نخواهد بود. 
ديروز كفتيم ما به استحاله كار داريم» در صورتى كه ما خود استحاله را هدف كيرى بكنيم عاملش آب است يا آتش استء 
هرجه استء به آن كار نداريم ما فقط خود استحاله را كار داريم» تبدل ماهيتى. در نتيجه مى دانيم استحاله صورت كرفته و 
مطهّر است. بنابراين اين مقدار دلالت ازاين حديث استفاده مى شود و براى ما كافى است. اين ردودى بود كه شيخ انصارى 
فرمودند كه كامل شد و كفتيم اشكالى نيست. 


اين ادله خالى از اشكال نيست 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه همين مسئله را بحث مى كندء مى فرمايد: اين ادله اى كه كفته شده است خالى از 
اشكال نيست. درباره روايت كه آن اشكال را فرمودند و درباره اجماع كه نظر ايشان را مى دانيد و بقيه ادله اى كه داشتند يا 
شاكله اجمال دارد و يا شاكله مصادره دارد. مدعاى ما اين است كه الحاق مشكل است. مطلب با اين ادله ثابت نمى شود. لذا 
مى فرمايد: و اما دليل اصلى ما در جواب اين است كه ما در اين رابطه دو تا دليل بيشتر نداريم كه به وسيله آن دو دليل 
نجاست را ثابت كنيم كه اكر آن دليل كارايى نداشت نجاست ثابت نمى شود. دليل اول اطلاق يا به تعبير دليل الحكم, دليل 
دوم هم استصحاب. دليل اول مى كويد همان نجاستى كه نسبت به متنجس بود همان حكم ادامه دارد و منقرض نشده است. 
اما استصحاب مى كويد كه ما در مورد متنجسى كه يقين داشتيم متنجس است الان تش كرفت و سوخت قيافه اش عوض 
شد شكك مى كنيم كه نجاستش باقى است يا باقى نيست استصحاب مى كنيم. با اين دو دليل داشته باشيم و الا راهى براى 
اثبات نجات نداريم. هر دو دليل قابل التزام نيست. اما دليل اول كه اطلاق حكم باشد و اطلا نص باشدء اين دليل اين موردى 
را كه الان تغييرى در وصف نيست» تغيير در ماهيت نيست. استحاله شده» فرش شده است خاكء كج را ايشان قبول ندارد كه 
آن مثال استء جايى كه شكك در استحاله كنيم يا موارد استحاله كه يكى از جاهايش كج است. مثلا فرش متنجس بود الان 
شد تراب يا خاكستر. اكر مى خواهيد استصحاب كنيد كه موضوع باقى نيست» موضوع اولى فرش متنجس بود و الان فرشى 
نيست و تراب استء استصحاب زمينه ندارد» موضوع منتفى شده است. اما اكر به دليل اجتهادى تمسكك كنيد كه به دليل حكم 
كه بككويبد حكم نجاست درباره فرش بود متنجسء درباره تراب هم است كه آن دليل انصراف داشت به فرش و شامل تراب 
قطعاً نمى شود و ما در اين رابطه اصلا شكك نمى كنيم. برفرض كه شكك بكنيم مى شود شبهه مصداقيه. بنابراين دليل اصلى ما 
درباره مطهريت استحاله نسبت به اعيان نجسه و متنجسات همين است كه بعد از استحاله دليلى بر نجاست نداريم. دليل بر 
نجاست كه نداشتيم؛ قاعده طهارت جارى مى شود. و در آخر به طور خلا-صه مى فرمايد: خلاصه مطلب اين است كه در 
استحاله فرق بين اعيان نجسه و متنجسات وجود ندارد. 210 


ص: ممع 


.١1 738 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص‎ -١ 


اما تحقيق 


اما تحقيق اين است كه هرجند در متن كه مراجعه كرديم و ديديم فرموده بودند در استحاله اعيان نجس كه درست است بلكه 
متنجسات هم همين است. فانها تطهر النجس بل و المتنجسء جرا بل آورد؟ اين بل و المتنجس اشاره است به اين اشكالى كه 
كفته شده بود. اين همه بحث كرديم در ضمن اين يكك كلمه كنجاده شده بود. «بل و المتنجس» يعنى استحاله همان طور كه 
اعيان نجسه را شامل مى شود نسبت به متنجسات همان اثر را خواهد داشت. فتوا هم اين است و درست است. اما تحقيق در 
استدلال اين است كه اين اشكال از اساس قابل التزام نيست. براى اينكه ما در اين بحث رفتيم به سمت بحث عقلى فلسفى» 
وارد مقولاءت فلسفى شديم. ماهيت معينه و صورت نوعيه» جنس عالى كه عبارت است از شئ و جسم. اينها هم مصطلحات 
فلسفى است و براى متنجس كه موضوع درست كرديد با دقت فلسفى كه شئ» اين دقت فلسفى را عرف قبول نمى كند. اكر 
براى عرف بككوييد كه فرش با تراب يس از تبدل ماهيتى يكك جيز است بايد مضحكك باشد يا باعث تعجب بشود. ما تا حالا 
جنين جيزى را فكر نمى كرديم كه فرش و تراب داراى يكك جنس عالى يعنى يكك حقيقت و يعنى داراى يكك ماهيت, آن را با 
يك شكل فلسفى در عين حال نه واضحء صورت نوعيه تا حدودى واضح استهء براى اين متنجس جنس عالى را بياوريد و 
موضوع درست كنيد؛ يكى از آن دقت هاى فلسفى نسبتاً عميقى مى خواهد. اصلا براى اينكونه دقت ها در فقه راهى نيست» 
لذا فهم فقهى و فهم فقهائى و فهم عرف متشرع مى كويد اولويتء اين اولويت بنابر اين است كه در عرف اين است كه شئ 
نجسى كه عين نجس است اكر به وسيله استحاله ياكك بشود متنجس به طريق اولى. شما موضوع را فلسفى و جنس عالى 
درست نكنيد» به خود آن نجس توجه كنيدء به واقعيتى كه عرف هم مى فهمد. تحليل عقلى اصولى هم اين مقدار را دركك 
مى كند. خود آن نجسى كه عين نجس بود قابل دركك است براى عرف و آن نجسى كه در متنجس بود كه نفوذ كرده بود 
بعد خود متنجس منجّس استهء اينها را عرف مى فهمد. بعد از استحاله اثرى از عين نجس در كار نيستء نه از نجاست و 
تنجيس متنجسى كه آن دو تا واسطه مى خورد. اولويت قطعى است,ء مطابق فهم عرف است كه عين نجس كه با استحاله ياكك 
بشود متنجس به طريق اولى ياكك مى شود, در اين اولويت هيج شكك نداريم. و موضوع را جنس عالى درست بكنيد يكك دقت 
فلسفى است. موضوع جنس عالى نيستء. موضوع همان شئ موجود است. براساس فهم عرف موضوع شئ الموجود متنجس 
است آن شئ الموجود متنجس از خود ماهيت موجوده است و بعد از استحاله آن ماهيت موجوده از بين مى رود. اين موضوع 
قابل فهم و درككث است كه اشكال و ابهامى در كار نيست. اين مسئله كامل شد. 


ص: ومع 


مثالهايى در استحاله 


بعد از اين مثال هايى زده شده است كه در اين مثال ها جايى براى بحث وجود ندارد. اكر در اين مثال ها كه جند تا مثال آمده 
«كالعذره تصير ترابا و الخشبه المتنجسه اذا صارت رمادا و البول أو الماء المتنجس بخارا و الكلب ملحا و هكذا كالنطفه تصير 
حيوانا و الطعام النجس جزءا من الحيوان»» حيوان مثل كوسفند يكك شئ نجسى را مى خورد جزءاش مى شود ديكر آن شئ 
متتس و آةعذره ست كوشت حموان است: ايئهنا مكال هاي وف دن غة ابى حقال .فا اكر ركه كرديد دك تان باز 
است. و اككر فتواى سيد را در اين مثال ها قبول نكرديد هيج مشكلى ندارد» جون مثال جزء امور مربوط به موضوعات استء 
موضوعات كار فقيه نيست» كار عرف استء فقيه ممنوع الورود نيستء اما فقيه مرجع نيست در موضوعات. اما عنوان ديكرى 
كه در ادامه بيان مى شود تبدل اوصاف و تفرق اجزاء فلا اعتبار بهما. استحاله و تبدل و تغيبر و تغيبر ماهوى كه تبدل است» 
تغيبر در اوصاف اصطلاحات شرح بدهيم. عنوان فرمودند كه اككر تبدل در اوصاف بيايد مثلا جوب بشود نيمه سوخته» يكك 
جوبى كه در اجاق كذاشتيد خاكستر نشدء ظاهر امر اين است كه محكوم به نجاست است. به وادى استصحاب در شبهه 


مفهوميه كه استصحاب در شبهه مفهوميه را شرح بدهيم ان شاء الله براى جلسه بعدى. 


تفسير آيه 126 سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/٠1/19‏ 


ص: وخرفرا 
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موضوع: تفسير آيه 9 سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 
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قال الله تعالى «وَلا تس مَنَّ الَذِينَ قتلوأ فى سَبِيلٍ الله أمْوَانًا بل أخيّاء عِندَ رَبّهِمْ يُرْرَقَونَ فَرحِينٌ بِمَا آتَاهُم الله من فْضَلِهِ وَيَسْتَِشْرُونَ 
عالذِينَ لمم يَلحقوا بهسم مَّنْ خلفهدم ألا خ>ؤف عَلتِهِمْ وَلا-َهُمْ يَحْرَّنونَ يَسْتَبيْدرُونَ بنِعْمَهِ من الله وَفض ل وَأنَ الله لا بْضديمٌ أخر 


الْمَوْ مِنينَ). 


اين آيات جزء آياتى است كه مده دارد» بشارت دارد خوف و حزن را نفى مى كند واز نعمت خداى متعال حظ كردن را 


اعلام مى كند. ابتداءً ترجمه كنيم بعد به معناى آيه دقت كنيم بعد هم فرعى كه مترتب مى شود از نصوص استفاده كنيم. 


ترجمة : كمان تريد تسيثبيه كسان كه كشته ال در .واه عدا كه ابنها امراقد رده هسشنه بلكة ابنها ؤئده يفلد در ييشكاه 
خدا روزى مى خورند. واينها مسرور و شادمان هستند به سبب آنجه كه خداى متعال براى آنها داده است از فضل خودش. و 
اينها بشارت مى دهند براى كسانى كه هنوز ملحق نشده اند به اينها» از يشت سرشان خواهد آمد كه «الا خوف عليهم ولا هم 
يحزنون»» كه خوف و حزن وجود ندارد. باز هم تكرار مى شود اين آيه تقريباء منتها تكرارش وجه دارد؛ «يستبشرون بنعمه من 
الله بشارت مى دهند به نعمتى كه از سوى خدا و فضل است و اينكه خداوند ياداش مومنين را ضايع نمى كند. اين ترجمه سه 
تا آيه بود. اين سه تا آيه با هم مربوط است. ما آنجه از اين سه تا آيه استفاده كرديم اين بود كه در آغاز احوال كسانى كه در 
راه خدا كشته شده اند مورد توجه قرار كرفته اند كه آنهايى كه در راه خدا كشته شده اند مرده نيستند آنها زنده اند و روزى 
مى خورند. حالا-رزق و روزى هر موردى بحسبه است. يكك جوانى الان است در اين جلسه نيستء مورد اعتماد ما در حدى 
است كه شكك ندارم كذب نمى كويد و جعل نمى كند. با يكك واسطه استاد و شاكرديم. حدود سه ماه تقريبا در حالت 
بيهوشى و كما به سر مى برد كه به اصطلاح موقت روح جدا مى شد. اين جدا شدن موقت روح خيلى جيز خوبى است. يعنى 
اكر كسى روحش موقت جدا بشود شانس ببرد دوباره بركردد اهل يقين مى شوده مى بيند. اين دنيا را هم را اجمالا مى بيند و 
آن دنيا را هم اجمالش را مى بيند. لذا من براى شما توصيه مى كنم اكر كسى را در خواب ديديد از اموات كه احساس كرديد 
شما در حال حيات هستيد و او فوت شده؛ سوال كنيد كه آن سوال ها تقريبا يكك مكاشفه از آن طرف است. راهى كه براى ما 
وجود دارد كه ما مثلا-از عالم آخرت جه مى دانيم» غير از يكك علم اجمالى جيز ديكر نمى دانيم. در قلمرو ديد ما نيست. آن 


نصوصى كه مى كويد اجمالا مى دانيم ثواب و عقابى است. 
ص: 57 
نكته: نصوصى كه درباره عذاب اليم و عذاب خالد آمده 


و يكك نكته كه اين نصوصى كه مى بينيم در كتاب الله عذاب اليم و عذاب خالد اين قدر از عذاب و اينها صحبت شده است و 


فهم اين قضيه مشكل است. براى اينكه عذاب مقابل رحمت استء «رحمتى وسعت كل شئ» )١(‏ كه در ابتداى دعاى كميل 


هم آمده. ارحم الراحمين استء تواب رحيم استء غفور استء كريم استء با آن عذاب ها اكر ظاهر آن عذاب ها باشد تطبيق 
نمى كند. لذا بايد قرآن را كه تفسير مى كنيم يكى از راه هاى تفسير قرآن كه تفسير القرآن بالقرآن استء قطعاً از آياتى كه 
مربوط به هم باشد كمكك بككيريم تا در مجموع معنا را در بياوريم. يا از كلمات تضادى كه متخالف و متضادى كه به كار 
رفتهه عذاب رااكر ديديد كلمه رحمت را جستجو كنيدء بياوريم اينها را كنار هم قرار بدهيد بعد يكك آياتى هم برويم همه را 
جمع كنيم ببينيم آخرش جى مى توانيم استفاده كنيم. تفسيرى كه مى شود اعلا.م كرد آن عذاب هاى اليمى كه كفته شده 
است با ارحم الراحمين بودن تطبيق نمى كند. بايد معناى ديككرى داشته باشد. معناى ديكرى هم ممكن است رجاء اعلام 
بكنيم» بنابراين آن همه عذاب خداى ارحم الراحمين براى بنده خودشء شما مى كوييد نه اينها كافر و فاسق و اينها بودندء نه 
راه هست هنوز. يكى از كلمات امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در بحث تفسير مى فرمود جهنم راهى به سوى بهشت است. 
يعنى آنجا مسير انتهايى اش نيستء نككوييد اينها كه خدا را قبول ندارند اينهايى كه ييغمبر را قبول ندارند اينهايى كه مولى را 
قبول ندارند حق اش استء خيلى خب ببينند جزائش را ولى بعد از آن متنبه مى شوند و كارش را درست مى كنند. يا يكك آدم 
فاسق و فاجرى است و ييرو اهل بيت است اين حقش است كه عذاب اليم ببيند مى كوييم عذابش را مى بيند ولى رحمت هم 
است يا من سبقت رحمته غضبه. يكك نكته كاربردى اخلاقى را هم بككويم و آن اين كه هميشه بينش تان توفيق تان و نجات 
تان را به يكك كلمه كره بزنيد به كلمه رحمت. كلمه رحمت كه كم نمى شود, ارحم الراحمين كه استء هيج كاه كم نمى 


شود. مربوط كنيد به رحمت. عدل باشد. ميزان باشد» كار مشكلى است. 


عن 
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شود 


قرآن ذكر شده با يكك تحقيق دقيق قطعاءبا اين رحمت واسعه تطبيق نمى كند. بشر بنده خودش است. 
سوال: 


ياسخ: بحث خلود جداست,ء فعلا در مورد عذابء اين همه عذاب از سوى خدا آمده و اين همه عذابى كه نستجير بالله خود 
دينى كه خود خدا براى ما داده واين همه عذاب واين همه سخت كيرى و آن هم براى بنده اى كه جاهل است قاصر است 
ضعيف است بيجاره است تطبيق نمى كند. يكك ارباب يكك كاركر ضعيفش را به خاطر اينكه جند روز كار را خراب كرده 
بياورد داخل آتش بياندازد دوباره بياندازد بسوزاند باز هم نشود. اين هم رجاء مى كوييم و تفسير به رأى نباشد و تحقيقا مى 
كُوييم. معناى رحمت را تحقيقا مى فهميم هم فقه هم لغت هم اصطلاح و معناى عذاب را هم مى فهميم. و ارحم الراحمين هم 
معنايش معلوم است. بنابراين اين اين همه آياتى كه در عذاب آمده ما يكك توجيه برايش يبدا مى كنيم. كه اينها در مقام 
تخويف است. عمدتا هم از نظر بيان در مقام تخويف است. بشر يكك بشر بسيار خودسرى است و كوته نظرى است اكر 
إينكونه تخويف نشود رو به راه نشود. مثال يدر براى بجه اش مى كويد اككر نماز نخوانى مى كشمت .ء لفظ دلالت دارد به قتل 
آيا واقعا يدر يسرش رامى كشد؟ تخويف است. در ادله و بيان ها خيلى راحت تطبيق مى كند. بنابراين مضافا بر اين با آن 
بحثى كه كرديم كه تعابير مبالغه اى كنايه از اهتمام بالاست. اهتمام در باره هدايت است. شدت اهتمام درباره هدايت عذاب 
اينجورى اعلاام بشود. اين هم با رحمت تطبيق مى كندء هم با بيان تطبيق مى كند هم با ارحم الراحمين بودن هم با حالت اين 
بندكانش. اين غضب و رحمت را به اين مناسبت طرح كردم كه بندكان خدا كه عنوان شده است «لا تحسن الله قتلوا فى سبيل 
الله امواتا بل احياء عند ربهم يرزقون» كه رزق و روزى بحسبه است. يكك جوانى است حدود سه ماه در حالت كما بوده 
مفصل نقل مى كند اين را بعضى از مراجع كفته اند كه مكتوب بكند كه ديككران هم استفاده كنند. الان حالت عادى ديكر 
نيست» وضعش و منش اش و رفتارش كاملا بيداست كه اهل كشف و شهود استء. عادى نيست, فرق مى كند. رفتار انسان با 
معرفت انسان تنظيم مى شود, معرفت اككر بالا بود» ادب قطعا است, معرفت اككر بالا بود خيانت نيست. آدم كه معرفت داشته 
باشد واقعا كه كناه نمى كند. لذا ما درباره عصمت يكك دليل عقلى هم كفتيم كه معصوم اهل يقين است» كسى كه اهل يقين 
باشد كناه نمى كند. براساس واقع بينانه. اين آقا كفت كه سه ماه كه در حال كما بودم؛ تصادف شد و ديكر نفهميدم» ضربه 
كه سنكين بود ديكر نفهميدم. رفتم جايى قرار كرفتم ديدم قبلا از آشنايان آدم متدين و صالحى كه از دنيا رفته بود آمدء و 
كسانى كه يكى دو نفر كه شهيد شده بودند آمدند. ديديم جا خيلى جاى خوبى است و نشستند سرور متقابلين است. و هر 
جيزى تمايل يبدا مى كرديم نياز به اين نداشت كه ما تلاش كنيم خودش مى آمد. ميوه بود مشابه انار ولى لذتش بالاتر از اين 
بود الا-ن نمى توانم بككُويم دركك مى شود بيان نمى شود. تا مى خواستيم انار بخوريم انار خودش مى آمدء انكور خودش مى 
آمدء نياز به قضاى حاجت هم نبود» خستكى وجود نداشت» نفس آزاد بود» فضا آزاد بود. يكك فضاى ديكرى بودء بايد ببينى 
و تا نبينى نمى شود. و همينجور بودم و وضعيت آنجنان در آسايش بوديم كه كويا از تحت يكك فشارى كه قرار داشتيم يكك 


مرتبه آزاد شده ايم. و به قول سعدى آخر قفس دريده اى و مرغش يريده كير. مرغى كه از قفس يرواز كرد. و بعد هم لباس 


ماهم عوض شله بود لباس يكك خانمى بود خانم محجبه و متدينه از منطقه در همان جا كه ما آرامش داشتيم لباس تن مان 
بود. اخرهاى كار متاسفانه يكك مرتبه در ذهنم افتاد فرزند كوجكم., يكك فرزند داشتمء يكك لحظه به ياد او افتادم خودم را 
خراب كردم. ياد اين كه افتادم اين خانم آمد و لباسى آورد كفت لباس ات را عوض كن برو يبش فرزندت»ء و تو بركرد. اين 
بعد روحشن ومغز وااغصات :طورئ تحت ثاثر قزان كرقته بوه كه مى [مد"در 'خلسة من نشست تكران :مق كرد برو ير كرف 
قضيه را مردم خبر نداشتند فكر مى كردند اين آلزايمر كرفته ولى حادثه جيز ديكرى بوده. يرزقون رزق استء ميوه استء» لذت 
است خوردن استء اما اينجورى نيست» خود آن آقا عينى به ما نقل مى كند خيلى بهتر. عند ربهم يرزقون. و نكته اين است 
باعث آن نجات و آنها كه براى ما كفته شد مطلبى كه آنجا به درد ما مى خورد و فهميديم و كويا براى ما كفته شد كويا 
ولايت اميرالمومنين قرآن سوره واقعه و كثرت صلوات. يكك جوان عادى تقريبا نمازش را مى خواند و با حساب سخت كيرى 
ما آخوندهاى قديمى مى كويد اين قرائتش كه درست نيست و لا الضالين را كه بلد نيست»ء غير المغضوب كه بلد نيستء اينكه 
قرائتش نيست. نه يكك جوان عادى نمازش را مى خواند و كارش را هم مى كند و كارش هم عادى بوده آزاد. همين قدر 
كفت سوره واقعه را مادرم كفته بود كه سوره واقعه را بخوان سوره واقعه مى خواندم و صلوات. حالا ‏ آنهايى كه ذكر زياد 
بكويند بككويند ما مخالف نيستيم؛ ولى عمدتاً معرفت كارساز است ولايت كارساز استء و در حد طبيعى و عادى هم باشد 
مشهود است كه اهل نجات است. منتها خطرى كه براى ما طلبه ها وجود دارد بيشتر از عوام اين است كه ما يكك مقدار 
مسئوليت مان زياد است. كلكم راع و كلكم مسئول عنه» واقعا ما امر به معروف مى كنيم خوب امر به معروف مى كنيم, واقعا 
مطالب و عبادات ما از سر اخلاص استء كه اين دو نكته انجام وظيفه و اخلاص براى ما طلبه ها خطرناكك است. ممكن است 
خداى نخواسته آنجا ديديم يوم تبلى السرائر شما به كسى خيلى اعتماد داشتيد ولى ديديد كرفتار استء اخلاصش مشكل بوده 
براى خودش فكر مى كرده؛ درس مى خوانم نا بشوم جيزى كه آنكه بككويد بشوم جيزى به جايى هم نمى رسد آنكه بككويد 
درس بخوانم به خاطر سربازى آقا آن هم مى شود و كارش درست است. اين از كلمه يرزقون اين مقدار كه استفاده كرديم. 
بعد از اين آيه اين دو تا آيه ديكر مترتب بر آيه اولى استء معناى قتل فى سبيل الله را بككويم» قتل فى سبيل الله يكك ظاهرى 
دارد قدر متيقن يكك معناى ديكرى دارد تحقيق. قتل فى سبيل الله كسى كه در راه خدا شهيد بشودء اين ظاهرش است. و يكك 
معناى ديكرى دارد كه قتل به مركك هم بكار مى رود كه در نصوص روايى فرزند بزركى از آقا امام صادق سلام الله عليه 
بيش رويش زمين افتاد و فوت شد «الحمد لله الذى قتل اولادنا»» كلمه قتل به كار برده. و قتل هم صدق مى كند جون بالاخره 


ص: رض 


-١‏ حج /سوره 5١‏ آبه؟. 


روايتى از تفسير قمى 


ما در اين رابطه كمكك مى كيريم از نصوصء تفسير قمى «و اما قوله تعالى و لا تحسبن الذين قتلوا فى سبيل الله امواتا بل احياء 
عند ربهم يرزقون فرحين بما آتاهم الله من فضله). اين روايت از على بن ابراهيم از يدرش ابراهيم بن هاشم از حسن بن محبوب 
اين سند جزء سندهاى مباركك و متقنى است و عمدتا سند كافى و كلينى است. از حسن بن محبوب كه از اصحاب اجماع است 
عن ابى عبيده الحذاء كه از اجلاء و ثقات استء عن ابى بصير كه از اوتاد است و از شش نفر اول اصحاب اجماع است. عن 
ابى عبدالله عليه السلام حديث سندش صحيح است و روايت صحيحه است. در اين صحيحه از امام صادق «قال هم و الله شيعتنا 
اذا دخلوا الجنه و استقبلوا الكرامه من الله) موقعى كه بهشت مى روند آن كرامت خداى متعال و كرم خدا را روبرو مى شوند. 
«استبشروا بمن لم يلحق بهم من اخوانهم من المومنين فى الدنيا»» بشارت مى دهند به آنهايى كه در دنيا عقب مانده اند و هنوز 
به آنها ملحق نشده اند» «من المومنين فى الدنيا أن لا خوف عليهم و لا هم يحزنون»» )١(‏ شمايى كه مومن هستيد شمايى كه 
ولايت اهل بيت را داريد» ولايت اهل بيت هيج راهى يعنى بشر در اين دنيا هر راهى را كه فكر كند كه بتواند از آن راه از آن 
وسيله خدعه قدرت» شيطنت» خيانت» تلاشء فعاليت» فناورى هر راهى را كه برود براى اينكه خوف و حزن را از روح خود 
ببرد نمى تواند. حتى از صناديد هم باشد نمى تواند خوف و حزن رااز ذهن خودش ببرد. لذا خليفه اول وقتى كه در كنار 
حضرت رسول قرار كرفت در غار ثورء حزن را نتوانست از ذهن خودش ببرد» حزن داشت خوف داشتء جون ولا-يت 
اميرالمومنين را نداشت. ييامبر فرمود «لا تحزن»» يس معلوم است كه خوف و حزن داردء بيش ييامبر نشسته خوف و حزن دارد 
جون ولايت ١|‏ ميرالمومنين را نداشت. خوف و حزن يكك راه دارد و آن راهش ايمان به معناى كامل ايمان به خدا و به ييامبر و 
به ائمه اطهار. كه ما اين را تعبير مى كنيم به ولايت» ولايت كه بود مبدأش را دارد ولايت بدون مبدأ نيست. بشارت بدهيد 
براى مومنين ان لا خوف عليهم ولا هم يحزنون. آيه سوم هم مربوط به همين مطلب مى شود؛ يستبشرون بنعمه من الله اين دو 
معنا دارد» باز هم مزده مى دهد به نعمت الهى» نعمه ظاهره و باطنه در قرآن و تفسير روايى دارد كه ولايت اهل بيت است. 
مده مى دهد كه رجاء استفاده مى كنيم كه نعمت را بدانيد جيه آن نعمت همان ولايت است و آثار آن نعمت ديكر جيست. 
بار ولايت بهشت است. ثمر اعتقاد به بقيه الله الاعظم روح و ريحان است. «بنعمه من الله و فضل»» فضل هم دو معنا آمده استء 
فضل و رحمت با هم به كار مى رود. در تفاسير روايى و رجائى تقريبا به اين مضمون فضل و رحمت معناى ييامبر و على است. 
«رحمه للعالمين» رسول الله است» فضل على بن ابى طالب است. و «ان الله لا يضيع اجر المومنين» خداوند اجر و ياداش مومنين 
آنهايى كه ما الا-ن آمديم مى كوييم مومن جه كسى است از قرآن استفاده كنيم» كه مومن كسانى است كه ييرو اهل بيت 
باشد» مومن كسى است كه به ولايت اميرالمومنين معتقد باشد. حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليه اوصاف و فضائل و 
مدائح زياد شنيديد. حضرت صديقه طاهره سلام الله تعالى عليها دو تا اسم دارد و بقيه اش وصف استء يكك اسمش زهراء 
است و اسمش فاطمه استء بقيه اش اوصاف است» صديقه و طاهره و مطهره و بتول و عذراء الى آخر. ما طلبه ها مى كُوييم 
«كثره المبانى تدل على كثره المعانى»» هر وصف كه آمده بار معنا دارد. اين همه اسماء و اوصاف يعنى اين همه مدائح و 
فضائل اما دو تا اسمى كه دارد اسمى كه مى شود بِكُوييم كلمه جماليه است و اسمى كه كلمه جلاليه است. فاطمه جلال است 
زهراء جمال است. به توسط اسم جمال جنبه عبوديت حضرت صديقه است و به توسط جلالل جنبه ولا-يت و دفاع از 
اميرالمومنين است. يكك روايت هم خود حضرت صديقه طاهره نقل مى كند از يدر بزركوارم حضرت رسول شنيدم كه روز 


قيامت تمام مردم» مى كويد ييامبر اعظم فرمود كه من در معراج كه رفتم بهشت وارد شدم. در در بهشت ديدم مكتوبى را «لا 


اله الا الله محمد رسول الله على ولى القوم»» كفته بودم كه شهادت ثالثه «اشهد أن عليا ولى الله) به قول ملاصدرا ريشه عرشيه 
دارد از طريق ابناء عامه هم آمده كه بيامبر كفت در قائمه عرش الهى مكتوب ديدم؛ در كتاب شرح عقائد تفتازانى اين مطلب 
آمده. اما از طريق خاصه روايت از حضرت زهراء است. على ولى القوم» بعد در آنجا درباره شيعه هم كفته شده؛ روز قيامت 
تمامى مردم يا برهنه حشر مى شوند مككر شيعيان اميرالمومنين. اين يكك تعبير معروفى استء يا برهنه و داراى كفش و نعلين. 
يعنى شيعيان با وضعيت مطلوب و آراسته به دور از حزن و خوفء ديكران وضعيت بهم ريخته و خوف و حزن. يكك خطابى 
هم اكر يكك جمله اى را الان در مكاشفه از حضرت صديقه طاهره براى خود ما اعلام بكنيم از مجموع ادله از خطابه از بيان» 
از آرزوهاء و ازعمر شريف هجده سال. يكك آقايى داريم اينجا قمى است يعنى از دهات قم است از ورجانء ما آشنا و دوست 
من شده بود. اين آقا يدرش با خود من صحبت كردء كفت يايم شكسته بود سن هم نسبتا بالا خب ياى شكسته به سادكى 
التيام بيدا نمى كندء وضعيت هم ناجور. نوار مرحوم آقاى كافى را كوش دادم, در ذهنم اين بود من آدم عامى كه از دهات قم 
وآدم متشخص و متدين. كفت خانه افتاده بودم هيج راهى هم نداشتم براى معالجه. يكك مرتبه نوار آقاى كافى را بيدا كردم 
من در فكر و خيالم اين بود كه حضرت زهراء ام الا-ثمه ام ابيها صديقه طاهره همسر على بن ابى طالب اين همه رنج ها كه 
ديده عمدتا ينجاه سال شصت سال عمر داشته بانو. نوار را كه روشن كردم يكك مرتبه ديدم آقاى كافى كفت بانويى كه هجده 
سال ببشتر سن ندارد. ديكر نتوانستم خودم را كنترل كنم, ديكر احوالبرسى نمى توانستم بكنم» كريه مى كردم حرف نمى 
توانستم بزنم» به روحم اثر كرد منقلبم كرد. آخ اين همه مصائب حضرت زهراء هجده سال داشت. در اين حالتى كه منقلب 
بودم حالا خواستم از حضرت زهراء يا نخواستم, يكك مرتبه در حالتى كه حال نداشتم كه حضرت زهراء هجده سال داشته. 
يكك مرتبه ديدم راه مى رومء متوجه شدم كه ديكر يا اصلا خبرى نبوده. راه حاجت كرفتن هم نشان بدهم كه از عالم قلب كه 
ارتباط تان وصل كنيد حاجت قطعى استء اككر حاجت نمى دهد وصل كامل نيست. وصل بشود اثر طبيعى اش حاجت است. 


عم 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه بعد از آنكه مطهر جهارم استحاله را بيان فرمودند و خداى متعال توفيق داد استحاله 


را شرح داديم» 
تبدل اوصاف 


در ادامه بحث مى فرمايد: «و اما تبدل الاوصاف و تفرق الاجزاء فلا اعتبار بهما كالحنطه اذا صارت طحينا أو عجينا أو خبزا و 
الحليب اذا صار جبنا و فى صدق الاستحاله على صيروره الخشب فحما تأمل» و كذا فى صيروره الطين خزفا أو آجرا و مع 
الشكك فى الاستحاله لا يحكم بالطهاره). اين تتمه بحث استحاله است. استحاله را شرح داديم و فرق استحاله با استهلاكك و با 
انقلاب و با تغير اوصاف كفته شدء با توجه به آن نكاتى كه آن روز شرح داديم» استحاله تبدل ماهيتى است. اكر ماهيت يكك 
شئ به ماهيت يكك شئ ديكّر مبدل نشودء استحاله نيست و اما اكر تبديل ماهيتى صورت بككيرد طهارت قطعى است. ادله اش را 
هم كفتيم واز نصوص هم كما و بيش استفاده مى شود و عمدتاً دليل اصلى قاعده استحاله قاعده انتفاء حكم به وسيله انتفاء 
موضوع بود. اما سيد به مناسبت مى فرمايد: «و اما تبدل الاوصاف». جايى كه ببينيم اوصاف يكك شئ به شئ ديكر تبديل شود 
«و تفرق الاجزاء»» اجزائى كه يكك شيئ دارد بعد از يكك عمليات اجزائش جدا از هم بشودء تفرقه در اجزاء به وجود بيايد. «فلا 
اعتبار بهما»» براى تبدل اوصاف و تفرق اجزاء اعتبارى نيست» يعنى استحاله اى نيست و موجب طهارت و تطهير نمى شود. مثل 
كندمى كه آرد بشود طحين يا عجين بشود يعنى خمير» يا خبز نان بشودء اينها تبدل اوصاف و تفرق اجزاء است. يكك دانه 
كندم خرد مى شود اجزائش و متفرق مى شود و وصف آن هم متبدل مى شود ديكر كندم به آن نمى كوييم مى كوييم آرد. 
«و الحليب اذا صار جبناا» شير اكر ينير بشود همان شير است ولى سفت و سخت شده است» تبدل در وصف است. اجزاء متفرق 
نشده. اجزاء متجمع شده است ولى وصف تغيير كرده است. تا اينجا بحثى نيست و كفته مى شود به تعبير سيد الحكيم كه 
اختلافى در آن وجود ندارد. «و فى صدق الاستحاله على صيرروه الخشب فحما) و در باره صدق استحاله نسبت به تبدل جوب 
به زغال جاى بحث استء كه استحاله است يا نيست. اكر استحاله است باعث تطهير مى شود و اكر استحاله نيست باعث تطهير 
نمى شود. «و كذا فى صيروره الطين خزفا» و همينطور در باره كلى كه سفال بشودء سراميكك يا آجر بشودء خزف سفال و 
سراميكك است. و با شكك در استحاله «لا يحكم بالطهاره)؛ 


ص: عع 
نكا 


كفته بوديم عنوان وجودى كه در شرع داراى آثارى باشد و شرع آثارى بر آن عنوان مترتب بكند بايد احراز بشود. شكك در 


تحقق آن مساوى است با عدم آن. 


تحفيقى 


اما تحقيق اين است كه اولا-اشاره شده بود كه كل اين امثله اى كه زديم تا مسئله شككء كل اين امثله تفرق اجزاء و تبدل 
اوصاف مثل آرد و خمير و غيره همه اينها موضوعات است. درباره موضوعات نظر فقيه رأى و نظر اصلى نيست. و ما اكر 
اعتماد مى كنيم براساس اعتماد ما به فقهاء استء ريشه علمى ندارد. در ماه رمضان اكر كسى مى كوييم دفتر مقام معظم 
رهبرى اعلا-م كرد كه ماه ديده شده. اين نه فتواست و نه حكم حاكم است. براى خودش كه شخص ورعى و محققى است 
ثابت شده ما اطمينان مى كنيم و براى ما كافى است. اطمينان اعتبار دارد. اينجا هم اكر به عوام عرضه كنيم مى كُوييم فقيه 
كفته است كه كل كه آجر بشود ياكك نمى شود فقيه فتوا داده» اما بدانيم كه اين فتوا نيست و اعتماد بكنيد كار ديككرى است. 
بنابراين فقيه خودش به عنوان يكك فرد از عرف مى تواند اظهار نظر بكند و ممنوع الرأى در بحث هاى عرفى نيست اما فتوا 


نيست. كلا در موضوعات فتوا وجود ندارد فتوا متعلق به احكام است. 
سوال: از باب خبرويت اشكال ندارد 


ياسخ: اكر فقيه خبره باشد در آجريزى ولى آن خبرويت را ندارد. نظر فقيه يكك فرد از عرف است. در مسئله عرف و فهم 
عرف بايد تحقيق ميدانى انجام داد. و اين جيزى نيست كه خيلى صعوبت و عسر و حرج داشته باشد. مى شود انجام داد. تحقيق 
ميدانى تا انجام نداده خود فقيه يكك برداشت هايى اعلام بكند» تحقق عرف زير سوال است. خود فقيه يكك جيزى مى فهمد از 
عرف براى خودش اعتبار دارد ولى ما بركرديم و تحقيق بكنيم» تحقيق ميدانى انجام نكرفته. آدم خوش باورى است از يكى 
دو مورد شنيده است مى كويد عرف اين است. بنابراين مسئله عرف و عرفيات بايد تحقيق ميدانى انجام بشود. و شرط از 


قترائط غرت :از انيت كه معارضى نداشئه باشل 


سن 


تشخيص و تطبيق وظيفه كيست؟ 


نكته سوم در اصل اين مواردى كه مثال زديم كه احياناً بعضى از مواردش در روايات آمده. مثلا درباره خبز روايت آمده و 
همينطور درباره جصٌ هم آمده بود. مواردى كه در روايت آمده باشد كار ما تعبد محض است و آنجا بحث نداريم. اما جايى 
كه نص دخالت نكرده باشد فقهاء اين را به عنوان مصاديق اعلام بكنند» در مصداق اكر بلا شبهه مصداق را كفتيم از مصاديق 
تبدل اوصاف است كه فهو المظلوب. اما اكر مورد شبهه بود اعتبار نخواهد داشت. نكته اين است كه عرف در تبدل ماهيت 
حق اظهار نظر ندارد. فهم استحاله جزء مسائل دقى و عقلى و تخصصى است كه عنوانش را ما در فقه مى كُوييم تبدل 
كيمياوى. و اين بايد از متخصص آن سوال بشود. از اهل خبره بايد سوال بشود. كسى كه اهل خبره نباشد عرف حق اظهار نظر 
ندارد. يس در مسئله استحاله هرجند كفته مى شود كه موضوع اكر عرفا تغيير بكند» سيد الحكيم فرموده است كه تغيير عرفى 
يا تجديد موضوع عرفاً كافى است. و بارها كفته ايم موضوع را عرف تشخيص بدهد كافى است اما فرق است بين تشخيص 
موضوع و تبديل موضوع. اينجا تبديل موضوع است نه تشخيص موضوع. در تبديل موضوع عرف مسامحه مى كند» عرف مى 
كويد قطعا زغال جوب نيست. نان قطعا كندم ديككر نيست. عرف اينها راء نظرش نظر مسامحى استء خيلى زود به تبديل رأى 
مى دهد. آن مثالى كه زديد كه قطعاً تبديل نيست» كندم بشود و آرد و خمير و نان» عرف مى كويد كندم نان نيست. بنابراين 
يكك قاعده اى را صريحا محقق خراسانى نقل مى كند متنش تقريبا اين است «مرجعيه العرف فى تعبين المعانى العرفيه لا فى 
تطبيق المفاهيم على المصاديق». تازه آن در صورتى است كه تخصصى هم نباشد. مفاهيم كلى باشد و مصاديق. استحاله يكك 
امر تخصصى نباشد. اين را تطبيقش دست عرف نيستء فهم معنا دست عرف است. تطبيق كلى به مصاديق از صلاحيت عرف 
نيستء آن درجه ابتدايى بود اما يكك امر جزء امور تخصصى باشد و در بحث هاى قبلى هم كفتيم كه در امور تخصصى نظر 
خب ركان بايد رعايت بشود. بايد اهل خبره بيايند بكويند جوب اين خصوصيات را دارد از نظر علمى, الان زغال آن خصوصيت 
را ديكر ندارد. خصوصياتى كه جزء ذاتيات جوب بود, الان ديكر در زغال نيست, رنكك هم كه تبديل شده ووصف هم كه 
تبديل شده» خاصيت ذاتيه اكر تبديل بشود از نظر علمى بايد اعلام بشود. و همينطور كل و سفال و سراميك. متخصصى كه 
دراين قسمت مسائل علمى را تجربه مى كند و بعد از تجربه آثار و خصوصيات ذاتى طين و خزف را وارد هستند» كل و آجر 
زاؤارة عغسسد: كلى كه يه شدده باشدايكك آثارى داره ويخته شده ياشد ممكن است آن آثارى كه وو كل بود بست در 
اينجا. بنابراين آثار ذاتى كه نبود تبدل ماهيت است. لذا همانطور كه فرموده اند محل اشكال است و فتوا هم اختلاف دارد. 
اختلاف فتوا هم شديد كه جوب و زغال آيا مى شود اينجا استحاله در نظر بككيريم؟ بعضى ها فرموده اند كه استحاله مى شود و 
محكوم به طهارت استء و بعضى ها كفته اند كه استحاله نيست. مثلا شهيد مى كويد قطعا استحاله نيست. )١(‏ و شيخ انصارى 
هم همينطور مى كويد اين مورد استحاله نيست. اما علامه حلى مى فرمايد استحاله است و تطهير صورت مى كيرد. (5) محقق 
كركى مى فرمايد استحاله است و تطهير صورت مى كيرد. 00 اين اختلاف هيج اعتبارى ندارد» اصلش هر يكى از اين دو 
كروه از فقهاء كه فتوا به طهارت اين موضوع بدهند يا فتوا به نجاست شان بدهند براى ما مقلد اعتبار اصلى و وجوب عمل به 
فتواى مجتهد در كار نيست. جون فتوا صدق نمى كندء تعيين موضوع است. و ثانيا راه اصلى آن, مجتهد در اينجا مجتهد 
نيست. كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه در زمان رحلت شان به اطباء كفته بود كه من در اين امور از شما تقليد مى كنمء 
شما مجتهد و اهل فتوا هستيد. لذا اهل فتوا در اين رابطه همان هايى هستند كه علم كيمياوى و شيمى را بلدند و درباره بحث 


شيمى كار كرده اندء مى دانتد جوب زغال بشود تبدل ماهوى وجود كرفته يا تكرفتهء هرجه آنها نظر داذند از باب حجيت قول 


خبره كه قطعاءيكك قانون قطعا و عقلايى استء رأى و نظر انها براى ما اعتبار ندارد. لذا اينجا نه با هم اختلاف كنيم بايد به 
خبره مراجعه كنيم. يكك نكته باقى ماند كه اثر خوبى دارد كه فقهاء در اين وادى مى روند روى تحقق استحاله وعدم آن و 
شبهه و بعد از شبهه بحث از شبهه موضوعيه و شبهه مفهوميه به ميان مى آيد» كه اين شبهه موضوعيه و مفهوميه» فردا اين را 


برايتان شرح بدهم. 
صضص:ععع 
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درباره مصاديق استحاله مطلب كفته شد كه استحاله و راه تشخيص آن معين است و با تشخيص شخصى و عرفى استحاله 
خضوع نمى كند كه شرح داديم. اما در انتهاى اين مسئله سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و مع الشكك 
فى الاستحاله لا يحكم بالطهاره», اكر جنانجه درباره استحاله شكك بكنيم» شك در استحاله تاثي ركذار نيست» بايد استحاله 
احراز بشود. شكك بكنيم همان حكم سابق را استمرار بدهيم و استصحاب بكنيم. در اين رابطه بحث و مسثئله قابل ذكر و توجه 
است. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر شكك در استحاله بكنيم مقتضاى استصحاب عدم طهارت است. براى 
اينكه اصل عدم تغر صورت نوعيه است. سيدنا الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اككر در اين صورت از مسئله كه شكك 
در استحاله داشته باشيم جايى براى استصحاب نيست يا اقلا استصحاب خالى از اشكال نيست. مثال معروفى كه زديم جوب و 
زغالء در اين مورد اين مسئله على الاقل موضوع عرفا يكى نيست. اكر بككُوييد يكى است عند التحقيق» موضوعى كه عند 
التحقيق يكى باشد به درد استصحاب نمى خورد استصحاب بايد وحدت عرفى داشته باشد» موضوع قضيه متيقنه و موضوع 
نيه نكر كفارامل اراس وعدت غرفي ,افتاه جورب غير از زغال ابت اسسحاب نشكا اسك وطبيها بقاعده طهارك 
مراجعه مى شود. جون استصحاب كه كارايى نداشت» حكم قبلى از كار افتاده و امتدادش دليل ندارد» الان ما هستيم و شكك 


در طهارت و نجاست و قاعده طهارت جارى مى شود. 2١2‏ 


ص: معع 
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فيه موصضوعيه ومنهيريه‎ 


اما اين مسئله را سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه شرح مى دهد و درباره جريان اصول و اقسام اصول مطالبى دارد كه براى ما 
قابل استفاده است. مى فرمايد: در مورد شكك در استحاله مثالى كه زديم كه عبارت بود از جوب و زغال يا خون و سوخته 
خون كه سياه و سوخته باشد» مى فرمايد: در صورت شكك قضيه از دو صورت بيرون نيست: صورت اول شكك مى كنيم و 
شبهه موضوعيه است. صورت دوم شكى كه مى كنيم درباره استحاله شبهه مى شود شبهه مفهوميه. اكر شبهه موضوعيه باشد 
همانطورى كه شيخ انصارى فرمود جا براى استصحاب آماده است. ما يقين داشتيم كه اين خشب متنجس بودء الان خشكك شد 
و تبدل اوصاف بيدا كرد» موضوع همان موضوع است ولى شبهه موضوعيه استصحاب يعنى شبهه درباره خود موضوع تعلق مى 
كيرد» وصفى يا حالتى درباره موضوع تغيير مى كندء در اين صورت استصحاب جارى مى شود و حكم صادر مى شود كه 
موضوع كه همان موضوع قبلى است با تغيير در وصف كه شكك مى كنيم موضوع باقى باشد يا باقى نباشدء زمينه براى 
استصحاب آماده است و استصحاب موضوعى جارى مى شود. اكر متعلق شكك ما استصحاب موضوعى بود كلام شيخ انصارى 


است بلا اشكالء و اما اكر شبهه مفهوميه بود اينجا ديكر جريان استصحاب مشكل دارد. استصحاب در شبهات مفهوميه 
اركانش تمام نيست. )١(‏ اما استصحاب در شبهه مفهوميه جارى نيست براى اينكه شبهه مفهوميه در حقيقت عبارت است از 
شكك در سعه و ضيق مفهوم. مثال معروفى كه در شبهه مفهوميه مى زنند مغرب شرعى استتار قرص است يا زوال حمره مشرقيه. 
مفهوم دائر است بين سعه و ضيق» سعه فقط استتار قرص يا تا ذهاب حمره مشرقيه. اين شبهه در مفهوم است. اينجا جا براى 
استصحاب نيست,ء استتار قرص شده روزه را بخوريم يا نخوريم» استصحاب بكنيم» استصحاب وجوب صوم جا ندارد. براى 
اينكه اكر درباره موضوع استصحاب بكنيم»درباره موضوع شكك نداريم» موضوع براى ما معلوم است. يكك طرف استتار قرص 
است كه قطعا شده است و يكك طرف ذهاب حمره مشرقيه است كه قطعا واقعا نشده» شكك نداريم» يس استصحاب موضوع 
شكك در موضوع مى خواهد» استصحاب موضوعيه كه نمى شود. قوام استصحاب موضوعى شكك در بقاء موضوع است و شكك 
در بقاء موضوع نداريم. آنكه استتار است قطعا است و آنكه ذهاب بود قطعا نيست» شكك در موضوع نداريم تا استصحاب 
بشود. و اما استصحاب حكمى هم معنا ندارد. براى اينكه در استصحاب از اوليات است كه ركن ركين استصحاب وحدت 
قضيتين است. وحدت موضوع بين القضيتين است. قضيه مشكوكه و قضيه متيقنه. وضو يقين داشتيد و شكك در بقاء داريد. 
همان وضو موضوع براى قضيه متيقنه است و همان وضو موضوع قضيه مشكوكه است. اين شرط اصلى و ركن ركين 
استصحاب. و اما در شبهه مفهوميه موضوع دو تاستء ضيق و سعه. موضوع استتار قرص است يا ذهاب حمره مشرقيه است» 
موضوع متيقن استتار قرص است و موضوع مشكوك ذهاب حمره مشرقيه است. موضوع دو تا قضيه متيقنه و مشكوكه دو جيز 
است. وحدت موضوع كه محفوظ نبود يس استصحاب در شبهات حكميه جا و محل ندارد. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه 
الزكيه درباره استحاله اى كه در آن مثال زديم» شبهه شبهه مفهوميه مى شود. در مفهوم مثلا شكك داريم كه جوب همان جوبى 
است كه نسوخته باشد يا جوبى كه سوخته و هنوز خاكستر نشده باز هم جوب استء شكك در سعه و ضيق مفهوم داريم. در 
همين شبهه مفهوميه نه استصحاب موضوعى جارى است و نه استصحاب حكمى. استصحاب موضوع كدام موضوع را 
استصحاب مى كنيم» شكك در موضوع نداريم» شكك در بقاء موضوع نداريم. جوب نيست قطعاًء استصحاب مى كنيد جوب را 
كه قطعا جوب نيست» شكك در بقاء نداريم. درباره زغال كه استصحاب جا ندارد» شكك نداريد. يس شكك در موضوع نداريد 
و اما اكر استصحاب حكم بكنيم نجاست به وسيله موضوع دقيقاً وحدت بين قضيتين محفوظ نيست. قضيه متيقنه كه موضوع 
براى نجاست بود جوب بود» قضيه مشكوكه زغال استء موضوع در متيقنه جوب و موضوع در مشكوكه زغال» يس استصحاب 
ركنش كامل نيست. در شبهه مفهوميه كه استصحاب حكمى جارى نيست براى اينكه وحدت موضوع بين قضيه متقينه و 
مشكوكه محفوظ نيست. نتيجه اين شد كه سيدنا مى فرمايد كه در صورتى كه شبهه مفهوميه باشد عين نجس باشد يا متنجس 
باشد مثلا عذره محروقه يا دم محروق يا استخوان ميته محروقه كه عين نجس است يا جوب متنجس باشدء در هر صورت 
استصحاب كه جارى نبود و شبهه مفهومى بود, دليلى بر حكم نداريم كه طبيعتاً زمينه براى قاعده طهارت آماده مى شود 
براساس اصاله الطهاره حكم به طهارت صادر مى كنيم. تا اينجا بحث مربوط مى شد به شكك در استحاله و اصاله الطهاره. 


ص: وعع 
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نكته: طهارت در كجا جارى مى شود؟ 


نكته اى كه اضافه بكنيم ازاين قرار است كه ما به طور طبيعى مى توانيم جايى كه از قاعده طهارت استفاده كنيم يا از اصول 
جايى است كه راهى ديكر براى كشف حكم نداشته باشيم. اكر راه علمى عقلابى يا نصى براى كشف مطلب داشته باشيم اين 
قاعده طهارت كشيده نمى شود. 


سوال و جواب 


كفته مى شود اكر ما بككُوييم استحاله از طريق خب ركان بايد كشف بشود اين موجب عسر و حرج مى شود؛ ما كجا برويم 
خبركانى را بيدا كنيم هر كجا شكك بكنيم برويم به سراغ خبره تا خبره بيدا كنيم. اينكه حرجى مى شود و ما نمى توانيم ملتزم 
به حكم حرجى بشويم. جوابش اين است كه ما اين را در مرحله استدلال و استنباط بحث مى كنيم. مسئله استدلال و استنباط 
زحمت دارد. شما همان تحقيقات ميدانى كه از عرف مى كنيد بالاتر از بايد تحقيقات درباره رجال بكنيد بالاتر از آن بايد 
تحقيقات بايد درباره اقوال فقهاء بكنيد. يكى از مشكلاتى كه ما داريم در اصول و در استنباط اقوال فقهاء است. شهرت 
هاستء اجماعات استء كار دارد. بنابراين اين مقدار از عمليات كه تحقيق ميدانى به عمل بياوريم. سيد يزدى عنوان ينجم را 
بيان مى كند 


ص: اع 


مق المظهرات الناذ 
سوال: 


ياسخ: درباره انو مطهرات كه سيد يزدى اين استحاله را فرموده اند جهارم» «الرابع الاستحاله الخامس الانقلاب)»» اينجا يككث 
مطلبى داريم كه قابل ذكر است. كه فقهاء ذكر كرده اند و سيد نياورده است و آن مطلب عبارت است از «من المطهرات النارا؛ 
اين يكك عنوانى است كه از عروه الوثقى حذف شده اما در كتب فقهى ديكر مذكور و مسطر است. به عنوان صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد «من المطهرات النار»» يكى از مطهرات تش است و بعد مى فرمايد مصنف هم اين مطلب را 
تاييد مى كند كه صاحب شرائع باشد محقق حلى «و من المطهرات ما احاله النار». مويد است جون كلمه احالت را آورده. كه 
نار اكر استحاله بكند مطهر مى شود نه نار به ما هو نار. )١(‏ 

صاحب جواهر اين مطلب را شرح مى دهد كه در ضمن دو سه نكته را بككويم» آمده است كه مى فرمايد اولويت نار درباره 
ازاله نسبت به ماء معلوم استء ما عمليات ازاله را دركك مى كنيم» آب هم ازاله مى كند نار هم ازاله مى كند. و ازاله نار 
مستحكم تر و كامل تراست لذا مى كُوييم در ازاله نار اولى من الماء. نكته ديكرى هم ايشان مى فرمايد اين است كه اكر 
بكوييم كه نار يكى از مطهرات تعبديه است با عنوان و اعلام فقهاء منطبق است. فقهاء نار را به عنوان مطهر مستقل اعلام كرده 


ص: معع 
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فيه هيدان قوس الله بيه الر كيه ارما نه تاشر مو كنات الفقياي كوتدى طشك انز مطيرانك أسقا و انم اويا 
مستقلا عنوان فرموده اند. و بعد هم توجيه اين كه به شكل مستقل عنوان شده استء رواياتى است كه در اين باب آمده. )١(‏ و 
آن روايات هم در حقيقت متعددند و جهار تا روايت در اين باب آمده استء روايت اول صحيحه حسن بن محبوب كتاب 
وسائل الشيعه باب هشتاد و يكك از ابواب نجاسات حديث اول و حديث دوم و سوم باب جهارده از ابواب ماء مطلق حديث 
هفده وهجذه. و حديث جهارم هم ابواب اسثار باب يازده حديث يكم. اين جهار تا حديث قله است. اين احاديث را تتبع 
كرده ايم و بيدا شد و فقيه همدانى اين جهار حديث را ذكر كرده اند. كه در يكك مسثئله اككر جهار تا روايت داشته باشيم دست 
ماير است. مضافا بر اينكه وجوه ديكرى هم در اين جهت ممكن است داشته باشيم. شرح روايات و بيان وجه ديكر درباره 
مليرية تا ان اه انه علس قردا 


بررسى درباره مطهريت نار وادله آن 96/٠1/56‏ 
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موضوع: بررسى درباره مطهريت نار و ادله آن 


اصحاب فقهاء مطهريت نار به نحو يكك مطهر مستقل عنوان كرده اند. كفتم كه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه هم اين 
عنوان را دارد. (1) و اما فقهاى تاريخ اخير متاخ رالمتاخرين كه علماء از لحاظ تاريخ داراى سه طبقه است متقدمين و متاخرين 
و متاخر المتاخرين. اين طبقه سوم مخصوصا سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «عدوا النار المطهر مستقلا» 20 » 
كُويا به عنوانى يكك تتمه بحث مى فرمايند اصحاب شمرهه اند نار را به عنوان يكك مطهر مستقل. و بعد از كه عنوان را كفتيم و 
تاريخ و نقش مطهريت نار را اجمالا مورد اشاره در كلام صاحب جواهر بيان كرديم الان به ادله مطهريت آن بايد مبادرت 
كنيم. در صدر اخبارى است كه ما را به مطهريت نار هدايت و ارشاد مى كند كه فقيه همدانى قدس اله نفسه الزكيه مى 


قردائةة اصحاي را قد انار تطور مستقاع ضنواة كرذه اند شانه تظرض :دعاست نه ار 01 
ص: 69 
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دليل اول نصوص 


بنابراين دليل اول ما در جهت مطهريت نار اخبارى است كه آمده است. از جمع اين اخبار اين روايت است و عنه عن موسى 


بن عمرو عن احمد بن الحسن ميثمى عن احمد بن محمد بن عبدالله بن زبير عن جده سند روايت اجمالا با امتيازات و مدايح 
من تواتك قابل قبول باد الا زبير كه مجهول است كه قابل اغتماة يست. سند مجهول اسكه اما در عين حال 'امتياز:دارد امتياز 
ابتدايى دارد» سند سندى است كه شيخ كلينى نقل مى كند و در كافى آمده و فقهاء هم در مقام استدلال اين را نقل مى كنند. 
سند در اين حد است. «سالت اباعبدالله عليه السلام عن البثر يقع فيها الفأره أو غيرها من الدواب فتموت فتعجن من ماءها أيأكل 
ذلكك الخبز قال اذا اصابته النار فلا بأس بأكله» )١(‏ دلالت اين روايت اكر ما باشيم و ظاهر اين روايت دلالت دارد بر مطهريت 
نار» امااكر ذهنيتى در كار باشد و بككوييم از مطهرات مستقل نار نيست مى كوييم اين مطهريت ممكن است مربوط بشود به 
ماء بئر» ولى ظاهرش اين است كه «اذا اصابته النار»» نار شئ طاهرى را اصابت بكند كه فائده ندارد. اكر ماء بئر تاثير كذار بود 
كه اصابته النار لغو مى شودء معلوم است كه نار اث ركذار و مطهر است. سند كه مشكل ابتدايى داشت و نقص آن هم نهايى 
نبود دلالت روايت بر مطلوب تقريبا درست بودء اين مى شود يكك قدم به سمت اثبات مطلوب. روايت دوم عنه عن محمد بن 
الحسين عن محمد بن ابى عمير عمن رواه «عن ابى عبدالله عليه السلام فى عجين عجن و حبس ثم علم أن الماء كانت فيه ميته 
قال لا بأس اكلت النار ما فيه» (7) » سند از شيخ كلينى تا اسنادش به محمد بن حسين كه توثيق ندارد» بعد شيخ و ثقات كه 
محمد بن ابى عمير استء ابن ابى عمير مرسل نقل كرده «عمن رواه» قاعده اين است كه حتى كفته مى شود من اين را خودم 
در بيانات امام خمينى نديدم ولى فاضلى و محققى به من كفت كه امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه فرموده اند به مراسيل ابن 
ابى عمير اعتماد مى شود اما به مسانيدش اطلاقا اعتماد نمى شود بايد تحقيق به عمل بيايد. شايد نظر شريف ايشان اين است كه 
آن تصريح شيخ طائفه مربوط است به مراسيل ابن ابى عمير و مراسيل ابن ابى عمير را نجاشى هم تاييد فرموده است. سند مى 
شود درست. دلالت هم بسيار عالى است «اكلت النار ما فيه»» آتش آنجه را كه به اش بربخورد مى بلعد واز بين مى برد ديكر 
باقى نخواهد ماند. كاملا از بين مى رود. و حديث ديكر كه اين را شيخ طوسى نقل مى كند عنه عن يعقوب بن يزيد عن 
الحسن بن المباركك عن زكريا بن آدمء اين سند را قبلا هم خوانديم براى حسن بن مباركك توثيق خاص نداشتيم ولى مدائح 
بيدا كرديم يعقوب بن يزيد كه توثيق دارد و زكريا بن آدم كه از اصحاب امام رضاست. «سألت اباالحسن الامام الرضا عليه 
السلام عن قطره خمر أو نبيذ مسكر تا به اينجا قلت فانه قطر فيه الدم) آبككُوشتى بوده قطره خونى در آن آبككُوشت ريخته جه مى 
شود «قال الدم تأكله النار ان شاء الله () اين سه حديث كه سند هم آنطورى كه قبلا برايتان كفته بودم مشكل خاص نداشت» 
دلا-لتش كامل بود. «الدم تاكله النارا» خون را هم آتش از بين مى برد. دلالت اين سه تا روايت كامل شد الان برويم به سراغ 
صحه: روات دوكر كه متسيحة حددة رة سكوب اث كداز الماء و النار قد طير امن لكق + اذ جهت اي كارش :دوسة:است 
جون مدعاى ما اين است كه بِككُوييم نار مطهر استء اين هم تصريح دارد «الماء و النار طهراه» ترجمه اش دقيق مى شود آب 
مطهر است نار مطهر است و ثبت المطلوب كه نار مطهر است. سند صحيحه است مدلول كامل است. اكر اشكال شود كه آب 
جه نقشى دارد جون آب در كج به اندازه اى نمى ريزند كه آب تطهير بكند» آب را قاطى مى كند تا اينكه كج درست بشود. 
عمليات اصلى مال آتش است. جيزى كه به درد ما مى خورد «المار و النار قد طهراه» نار مطهر اعلام شده است و هو المطلوب. 
جهار تا روايت را كفتيم دلالت ها درست و سند كه يكى صحيحه بود و دومى هم معتبر بود دو تا روايت ديكر با امتيازنات و 
خصوصياتى كه كفتيم حداقل كمكك ما مى كرد. ما در يكك مسثله اكر جهار تا روايت داشته باشيم كه يكك روايتش صحيحه 
باشد و ديكرى معتبره باشد ديكر از لحاظ مدرك غنى هستيم جزء مداركك غنى به حساب مى آيد. 


586٠ ص:‎ 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص الحدلة ابواب ماء مطلق. ب اح ,'١١/‏ ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص ١17559‏ ابواب ماء مطلق. ب اح 38 ط اسلاميه. 
"'- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ”ل ص 868 ,.٠١‏ ابواب نجاسات. ب 278 ح ال ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ١٠١٠ءابواب‏ نجاسات. ب الاح ١‏ ط اسلاميه. 


دليل دوم اولويت ازاله 


دليل دوم ما هم تحليلى بود كه صاحب جواهر فرمود كه اولويت ازاله. ازاله يكك واقعيتى استء مى بينيم آب هم خاصيت ازاله 
دارد و آتش هم خاصيت ازاله دارد. شما يكك قطره آبى را روى يكك جسمى بريزيد» آب ديككرى روى آن بريزيد تطهير كنيد 
هم آن قطره را مى برد و آتش را بياوريد آن قطره آب رااز بين مى برد ازاله مى كند. وازاله هم طورى مى شود كه در حين 
ازاله عمليات تنجيس هم صورت نمى كيرد جون آتش غلبه دارد و ازاله مى كند. دقت كنيد كه خود ازاله يكى از 
اصطلاحاتى است كه در بحث تحقيقى بيايد. بنده حقير كه كفته بودم موضوعات كه از سوى فقهاء اعلام مى شود اعتبار فقهى 
و تقليدى ندارد مكر اينكه اعتماد كنيم. كفتيم كه موضوعات بايد از راه خودش تحقيق بشود. كفته شد كه مركزى است در 
حوزه از سوى دفتر مقام معظم رهبرى حفظه الله تعالى اين مركز همين كار را مى كندء كفتند استحاله را روى آن كار مى 
كنندء خودشان هم اظهار نظر نمى كنند و كار ندارند بدهند به مراجع تقليد كه بايد حكمش را اعلام بكنند. 


سوال: 


ياسخ: همه موضوعات عرفى نيست» يكك سرى موضوعات تخصصى است. مثلا مركك مغزى را عرف نمى فهمد كه اين مركك 
أسيكدا ر فد كنا ستحاله و تبديل ماهيتى را عرف نمى فهمد» موضوعاتى كه تخصصى باشد نياز به تخصص داشته باشد كم 


هم لب نيست. دليل دوم ما اولويت در ازاله بود. 


ص: ١م68‏ 


دليل سوم بوسيله آتش ميكروب زدائى مى شود 


دليل سوم ما سيدنا الاستاد مى فرمايد در بعضى از معلقات نوشته شده كه نجاسات در حقيقت ميكروبهاست. اين ميكروبها 
واقعيت نجاسات است. در احكام تكليفيه ملاكك را نمى توانيد احراز بكنيد» كفتيم علم به ملاءكك حاصل مى شود براساس 
قواعد اماميه عدليه؛ اما تعيين ملاكك كار ناممكنى است در احكام تكليفيه اما در احكام وضعيه كفتيم تشخيص و تعيين ملاكك 
كا مشكل نيت بن شره عدن :ذاد تاساك وقدورات و“مميعي عقن ساكل دركر كان ممكين اسيت شترطيت و 
جزئيت اينها مسائلى است,. مورد بسيار برجسته طهارت و نجاست كه ملاكش را مى توانيم بيدا كنيم كه قذارت است كه اين 
قذارت اصل دارد و واقعيت دارد» واقعيت همان ذرات ريز است كه از لحاظ علمى كفته شده ميكروبها. بنابراين به وسيله 
سوزاندن و آتش كرفتن نار تش اين ميكروبها را واقعا از بين مى برد. ما علوم آزمايشكاهى را وارد نيستيم ولى اين مقدار از 
دور مى دانيم كه به وسيله آتش كرفتن و سوختن ميكروب مى ميرد. اينها جزء واضحات است. بنابراين با توجه به اين واقعيت 
نار مى شود مطهر مستقلء به استحاله كار نداريم. استحاله صورت بككيرد يا نكيرد. 


دليل جهارم از اطلاقات نصوص علم به ازاله حاصل مى شود 


دليل جهارمى كه ما كفتيم اين بود ما به نصوص كه منظور از ظاهر نصوص اطلاقات نصوص است نه خود نص كه اجتهاد در 
مقابل نص جايز نيست. نص اكر همانطورى به ما كفته اين يكك قطره كمتر از درهم معفو است مى كوييم سمعاء خود نص 
باشد كه نهء متن نص نهء اطلاق نص كفتم با علم اكر تعارض بكند قطعا اتباع علم مقدم است از باب حجيت قطع. مى توانيم 
بككوييم كه در تحقيقات بسيار ساده نه ييشرفته كه بككوييد تخصصىء در تحقيقات بسيار ابتدايى مى بينيم كه بعد از تش 
كرت اش فهو و كا تسكن قطها ا بشداةة تعاتيك داص تعاسف ىا جعي صوص الرامي اتنا از اله قي م د 
علم به ازاله حاصل مى شودء بعد از علم به ازاله جيزى باقى نمى ماند كه ما درباره اش شكك يا ترديد بكنيم. در نتيجه مى 
توانيم اعلا-م بكنيم كه نار يكك مطهر مستقل است همانطور كه صاحب جواهر فرموده. اين ادله ما بود واين هم استظهار و 
استخراج حكم على الظاهر برابر با رأى صاحب جواهر و بعضى از فقهاى ديكر. 


ص: "مع 


اما استدلاللات مخالفين 


انا كوعران ابن ادله ققياك رهودض خارقه كناو ارق قران انيضه اولاى قناعت ززاباى كه دريانة مطوريك تار آنه اليك اي 
روايات به طور عمده رواياتى است كه معرض عنهاست. با يكك كلمه معرض عنها ريشه روايات سست مى شود. كه فقيه 
همدانى فرموده است اين روايت معرض عنهاست. و ثانيا معارض است با حديثى كه آمده است: شيخ طائفه از محمد بن على 
بن محبوب عن محمد بن الحسين كه از اصحاب ابن ابى عمير عن ابن ابى عمير عن بعض اصحابنا «قال قيل لابى عبد الله عليه 
السلام فى العجين يعجن من الماء النجس كيف يصنع به قال يباع ممن يستحل أكل الميته؛ )١(‏ و روايت دوم هم با همين سند 
آمده است «يدفن و لا يباع)». اين دو روايت معارض است. عجينى كه با آب نجس خمير شده باشد «يباع ممن يستحل اكل 
الميته). 


كلام سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد مناقشه در سند كه درست نيست جون مرسل ابن ابى عمير است. و مناقشه در 
دلالتش هم جا ندارد كه كفته است اين كونه از خمير را بفروشيد به كفارى كه آنها اكل ميته را حلال مى دانند. لازمه اش 
ايخ اسث كه ياكك نبست تجسن است. ما اولان روايت قابل معارضه با آن كروه يست آنها در حد مستفيضه هسهد ابن در 
حد خبر واحد. خبر واحد با اخبار مستفيضه قابل معارضه ندارد. و ثانيا معرض عنها ثابت نيست,ء عده اى از فقّهاء خود صاحب 
جواهر در انتهاء مى كويد ممكن است دليل مطهريت نار اجماع باشد» جه اعراضى است كه اجماع موافق آن است اعراض هم 
ثابت نيست. و ثالثا دلالت اين روايت كامل نيست. اولا روايت اجمال دارد از لحاظ دلالت فقط كفته است يباع» جزء رواياتى 
است كه مجامله در متنش است اين روايت است نككفته كه نجس است. يس نجاست اعلادم نشده. روايت مجمل است. و بعد 
هم درباره عجين آمده. عجين كه نار نديده خمير است» خمير حكمش اين استء نه خبز. ما درباره خبز صحبت مى كنيم شما 
از عجين دليل روايت معارض مى آوريد. درباره خبز روايتى بياوريد. و بعد هم در نهايت اين روايات كه نه قابليت معارضه 
دارد و نه روايات معرض عنها در كار است ونه معارضه اى در كار است و نه دلالتى در كار استء بنابراين روايات به قوت 


خودش باقى ماند. 


ص: مع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ ص ,١175‏ ابواب اسثار» ب اح ١‏ ط اسلاميه. 


كلام سيك الاستاد 
سوال: نظر سيد الحكيم و سيد الخويى جيست 


ياسخ: شيخ همدانى و سيد الحكيم و سيدنا الاستاد هر سه هماهنكك مى كويند اين روايات دلالت هايش نقص دارد. يكى 
ممكن است مربوط باشد به ماء بئر كه جواب دادم و روايت صحيحه حسن بن محبوب كه جوابش را داديم دلالتش كامل 
نيست. و بعد سيدنا الاستاد مى فرمايد شما درباره ميكروب بحث ميكنيد» اين بحث ميكروب را ببريد خارج وادى فقه. ما در 


فقه از روايات و نصوص بحث مى كنيم» بحث ميكروب اينجا جايش نيستء ميكروبها اينجا جا ندارد. و بعد ازاين بحثى كه 
ميكروب ها و جراثيم را كفتند جواب آن مطلب داده مى شودء مى كويند ازاله» ما متعبديم ازاله كفته شده كه بايد به وسيله 


آب باشد يا استحاله صورت بككيرد. اين روايات را قبول كه بكنيم نار نقش اش اين است كه مقدمه استحاله مى شود. 


صحيح اين است كه نار سبب استحاله مى شود نه مطهر مستقل. رأى فقهاى اخير كفته شد 


اما تحفيق مظهر مستقل است 


أما'تحفيق آن بود كه:بزايتان كفتة:شد تان :مستقل است تحفيقا و دقيقا ام اجون فقهاء قتوايشان بر خبللاق هسنكند الخياط وجويئ 


ابن ست كة بابك استيجالة ضوات بكيرة اما تحقيق بة قوت خودقن أناقى است. 


ص: مع 


مطهر ينجم 91/١1/78‏ 
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موضوع: مطهر ينجم 


سبك ماظتنا بن يردق قندين الله لقب ال كدان مامه «الشاسى الأشاكب #الخنر كتلي خلا فاته يطهر شواو كان كيه أو 
بعلاج»» ينجمين مطهر از مطهرات انقلاب است. معناى استحاله و استهلاكك و انقلاب در ابتداء بحث استحاله كفته شد. انقلاب 
آن است كه تغيير در وصف و خاصيت باشد اما تغيير در ماهيت محقق نشده باشد. اكر تغيير در ماهيت محقق شد مى شود 
استحاله و تغيير در وصف بارز و عوارض مى شود انقلااب. مثال بارزش را كفته بوديم عبارت است از انقلاب خمر به خل. 
وقتى كه خمر منقلب بشود خل كردد» انقلا.ب است واين انقلااب مطهر است. «فانه يطهر سواء كان بنفسه أو بعلاج» اين خلى 
كه از خمر درآمده است و يس از انقلاب خمر خلّ شده استء ياك است اعم از اينكه اين انقلاب بنفسه باشد يا به واسطه 
معالجه. بنفسه شايد خود خمر را ما و شما تجربه نداريم ولى آنجه در بحث ديده مى شود اين باشد كه خمر رااكر مدت 
زيادى بككذارند و استفاده نكنند خود به خود هم منقلب مى شود و سركه در مى آيد در اثر زمان. بعضى از دوستان در بعضى 
أل كقورها انه دونه را ميدو افد در شير و'دباركان كدورك تازه سوال قدارى اين قطعا عظور' اسك باذ اشكاليو اناا كر 
به وسيله علاج» علاجش هم آنجه كه سيد فهميده واز روايات به دست آمده اين است كه مى كويند به توسط يكك مقدار 
حل نان سير انظ و أخن كعبين قاون رككلار دنه كب دوس تن زه و هبطر والعل خيو | كن ركهم مقا ركذا رقن ين 
از مدتى همه مى شود خل و سركه. نمكك هم در خود كتاب آمده است. «سواء كان بنفسه أو بعلاج كالقاء شئ من الخل أو 
الملح فيه» با نمكك خل درست بشود يا با ملح. «سواء استهلكك أو بقى على حاله) اين عبارتها را مى كوييم كه بعد در اقوال 
فقهاء مورد بحث است. اعم از اينكه آن خلّ خمير مايه كه در داخل خمر كذاشته شده يا آن نمكى كه كذاشته شده و نمكك 
مق بردةه وق علن الايد ان كد غير وغل رسك و اتكنمور كاش انكو هيت إن محتر كل لمكا أستفياة كت 
شده باشد فرق نمى كندء «و يشترط فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه اليه) اين فرع ديكرى است. تا اينجا 
كه قبل از يشترط اصل مسئله كفته شد كه انقلاب مطهر است. موردش هم خمر و خل استء بدون واسطه باشد اين انقلاب يا 


به واسطه شئ اى باشد. بدون علاج يا با معالجه فرق نمى كند. اين متن بود. 
ص: 506 
ادله مطهريت انققلاب 


دليل بر مطهريت انقلاب به طور طبيعى استحاله نيست. جون انقلاب غير از استحاله است. دليل ما براى مطهريت انقلاب آنجه 
كه از بيان فقهاء استفاده مى شود صاحب جواهر و فقيه همدانى و تا علامه حلى در منتهى اعلام مى كنند كه اين مطهريت يا 
اين تطهير مورد اجماع است. بحث از نظر اقوال مشكلى نداريمء اجماع متعدد اعلام شده است و تقريبا اجماعى بودن اين حكم 
جزء مسائل واضحى است كه نياز به استناد به قول و منبعى ندارد. مضافا بر اين نصوص مستفيضه اى وجود دارد دال بر اينكه 


خل بعد از خمريا خمر يس ازخل شدن ياكك مى شود. و اين انقلاب باعث تطهير است. اما ان شاء | لله بعدا شرح مى دهيم 


كه عنوان انقلا.ب آيا يكك عنوان شرعى است يا يكك عنوانى است كه فقهاء استخراج كرده اند بعدا. اين انقلاب كه مطهر 
استء از لحاظ اقوال اجماعى است از لحاظ نصوص در حد مستفيض نصوصى داريم دال بر مطهريت اين عمل يعنى انقلاب 
خب يبدل عو ان هرود فقظ: سنينةا اللأسفاة داس اث انقسه الركبد م قرينا بدة القلاي يكف عدون تس سيك يلكه انقلات 
همان استحاله است. در فقه از عناوين مطهره عند الفقهاء فقط استحاله استء انقلاب هم زير مجموعه استحاله است و جيزى 
ذيكرى يست مثالش وا كدادر مرو خل اورذة اثد كلمه القلات را به كان مى يرد باعث خلق يكك عنوان جذيد ثمى شود 


استحاله است» 2١0‏ 


ص: م 


. 84 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص‎ -١ 


دو قسم استحاله 


منتها استحاله دو قسم است: استحاله واقعى و عقلى و استحاله عرفى و عادى. آن استحاله را كه قبلا خوانديم معناى درست آن 
استحاله منطبق مى شد به استحاله واقعى و عقلى كه عبارت بود از تبديل ماهيت شئ اى به شئ ديكر مثل اينكه جوب خاكستر 
بشود. و آن استحاله را كفتيم با آن دليلى كه مفصل بحث كرديم. در تبديل خمر به خلّ استحاله است. صفت بارز و خاصيت 
واثر خاص تغيير مى كند. اسكار نيستء طعم فرق دارد» و حكم هم طبيعتاً از سوى شرع فرق دارد. و از لحاظ جنسيت عرفى 
هم فرق مى كند. جنس خمر جيزى است مشترى خاصى دارد و جنس خل جيز ديكرى است و مشترى ديككرى دارد. با اين 
توضيح اعلام مى شود كه اين تغيير استحاله است منتها قسم دوم استحاله كه استحاله عرفى و عادى باشد. و مى فرمايد: اكر 
عرفاً موضوع مبدل بشود تغيير بكند موضوع شئ اى به شئ ديكر در عرف آن هم در شكل قطعى و جزمى كه عرف بلا تأنى و 
تامل و بلا شبهه و اشكال بككويد اين موضوع آن موضوع ديككر نيست. قضاوت عرف هم درجات دارد تشكيكى استء آنجايى 
كه عرف با قاطعيت و جزم و بدون هيج اشكالى حكم بكند به تغيير موضوع. در اينجا ديكر ما كفته ايم شرعا تغيير موضوع 
اكر عرفى باشد حكم آن شرعاً فرق مى كند. بدون هيج ترديدى از ديد عرف خلّ غير از خمر است» هرجند عقالا ماده اصلى 
ا لالحاظ كص بو اغا ناه مادمض| هنا هاده حن لدف قن مهوي بدا ورد ناميه انار عفار عي كاف شرع انعا د 
عرف مراجعه مى شود از ديد عرف با ضرس قاطع مى كويد اين موضوع غير از آن موضوع است و براى ما كافى است. شرع 
كه ببيند عرف يكك موضوع را غير از موضوع ديكر مى نكرد و تلقى ميكند حكمش را طبق همان تشخيص عرف اعلام مى 
كند. اين مطلبى بود كه سيد فرمود. يس اين تغيير موضوع عرفى است و براى ما كه احكام شرع استخراج بكنيم طبق هم عرف 
بايد احكام را روى موضوعات اعلام بكنيم. موضوع عرفاً به طور قطع غير از موضوع قبلى است. خل غير از خمر است. همين 
تغيير موضوع كافى است و تغيبر موضوع مى شود استحاله منتها استحاله اى است كه تشخيص آن عرفى است, هرجند استحاله 
عقلى نباشد. ما جايى كه مثل جنين موضوعات را كفتيم كه تخصصى باشد استحاله اى كه تخصصى است و استحاله حقيقى 
است كفتيم احاله به عرف نمى شود عرف اشتباه و مسامحه مى كند. اما جايى كه عرف بفهمد تغيير راء تغيبر موضوع در مثل 
خل و خمر يكك امر ساده و بسيط و عوام فهم است و مطابق با فهم عموم است,ء وقتى كه عموم مردم اين مقدار تغيبر را مى 
فهمند و برايشان قابل فهم است اعلام مى دارد كه خل غير از خمر استء اينجا استحاله به وجود آمده واين مقدار استحاله 
براى ما كافى است درباره حكم كه بككُوييم انقلاب مطهّر است. اين اشكال رفع شد كه عرف حق قضاوت در استحاله و امور 
تخصصى نداردء كفتيم اككر جايى كه تغيير ساده و بسيط بود و عوام فهم بود» براى عرف زمينه آماده است. يس از كه مى 
فرمايد استحاله است حكم هم مطهريت است براساس قانون استحاله» عمده ترين قانون براى مطهريت استحاله انتفاء عند 
الانتفاء بود» موضوع جديد آمده موضوع نجاست يا عين يا متنجس ديككر اصلا نيست» يس آن نجاستى وجود ندارد» عين اش 
نيست اصلش نيستء موضوع ديكرى است» جوب نيست خاكستر است. اصلا نه موضوع است و نه حكم. انتفاء عند الانتفاء. 
همان قانون مطهريت در استحاله را اينجا مى آوريم موضوع خمر بود؛ الان خمر نيست. خمرى كه نيست سالبه منتفى به انتفاء 
موضوع است يا انتفاء عند الانتفاء. دليلش هم اين است كه نياز به نصوص و اجماع هم ندارد. اشكال ندارد نصوص باشد 


كمكك مى كيريم و اجماع هم باشد تقويت مى شود اما نيازى نداريم. عمده ترين دستمايه همان قاعده است. 


ص: /ام؟ 


جرا مطهريت انقلاب جدا ذكر شده؟ 


بعد مى فرمايد جرا اين را افراد كرده اند» جرا جداكانه ذكر كرده اند بحث انقلاب» جرا زير مجموعه استحاله نياوردند؟ به 
خاطر اينكه در مسثئله خمر دو تا نكته وجود دارد» به جهت آن دو نكته بحث استحاله در خمر را جدا آورده اند. .١‏ خمر واخل 
أزسابعاف انك طرف دار | شك ذامل طزت رصي كد همير كمهف للك خوه هم واكك نابم طرق جسن قو 
متنجس بودء الان متنجس جه طورى تطهير مى شود. اين قاعده تبعيت اينجا مى آيدء در بحث استحاله اشياء اعيان نجسه مسئله 
تبعيت نداشتيم اين يكك نكته. نكته دوم اين است كه در بحث خمر و خل مطلب از اين قرار است كه انقلا.ب از دو طريق 
صورت مى كيرد من قبل نفسه و بواسطه علاج؛ من قبل نفسه كه اكر باشد جاى بحث نداريم. خمر را بككذاريد در شيشه بماند 
جهل روزى كه كامل بشود دوباره كه بككذاريد برمى كردد به ترش شدن و بى خاصيت شدن و تا مدتى مى شود خلّ و سركه. 
درباره استحاله خمر دو صورت تصوير مى شود فى نفسه كه حركت قهقرائى نيست و حركت تكاملى است منتها فصل دوم از 
حركت استء خل خوب سرحد كمال است و يا اينكه به وسيله علاج هر شئ اى كه باشد مثلا به وسيله قرصى كه بريزد داخل 
خمر و خل بشودء انقلاب انجام شده است به وسيله علاج. جون اينجا دو صورت دارد مسثئله لذا با بحث استحاله كمى فرق 


دارد كه كفتيم دو نكته داشتء به وسيله اين دو نكته بحث خمر يا انقلاب خمر به خلّ مستقل عنوان شده است. 


ص: ل(خكرا 


دو محور بحث 


واما بدنه بحث ما كه عمدتاً در دو محور تمركز نظر دارد» محور اول اثبات مطهريت» محور دوم هم توجه به اين نكته كه 
انقلاب اطلاقا مطهر است اعم از اينكه بنفسه باشد يا بالعلاج يا نه انقلابى كه بنفسه باشد مطهر است. اين دو محور اصلى بحث 
مااز نصوص و روايات مستفيضه استفاده مى شود. نصوص مستفيضه داريم كه قطعا اكر ادعاى تواتر نكنيم ادعاى استفاضه 
هيج اشكالى ندارد. كتاب وسائل جلد هفده باب سى و يكم از ابواب اشربه محرمه رواياتى كه در اين باب آمده است به سه 
دسته است: .١‏ روايات مطلقه بدون تعرض به انقلاب بالواسطه و بلا واسطه. ؟. رواياتى است كه تصريح دارند بر اينكه اكر 
انقلاب به وسيله علاج هم صورت بككيرد باز هم مطهر است. ". رواياتى است كه مى كويد طهارت اختصاص دارد به انقلاب 
خمر به خل در صورتى كه بدون واسطه باشد. اين سه دسته روايت در اين باب است بررسى اين روايات و تعارضى كه در بين 


دسته دوم و سوم به عمل مى آيد ان شاء الله براى فردا. 


تفسير آيه 184 آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 95/٠1/92‏ 
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ايه 16 سوره آل عمرانء قال اللّه تعالى: «كل نفس ذائقه الموت وانما توفون اجوركم بوم القيامه فمن زحزح عن النار و ادخل 
الجنه فقد فاز و ما الحيوه الدنيا الا متاع الغرور). 


ص: 61 


مى فرمايد براى همه انسان ها حادثه موت و مركك فرا مى رسد. و اجر و ياداش اعمال هم روز قيامت داده مى شود وفاى به 
معامله صووت:فى. كبرد اما اكر كسى' ترلزلى ذاشعه باشيد و متحرف كوه كدواى ضووكن راجواهد ويد و كب كاز 
آنش جهنم خودش را نجات داده و داخل بهشت شده است رستكار است و زندكى دنيا جز يكك متاع بى ارزش كه به نفس 
السان حالت اغواءو اغفال من دهن شيرق تبست: 


مراجعه به تفاسير 


اين آيه را كه مطالعه شد در تفسير قمى درباره اين آيه شرحى آمده است كه بيان آن هم از لحاظ اخلاقى وهم از لحاظ 
ولايى براى ما مفيد و قابل توجه است. «فمن زحزح عن النار و ادخل الجنه فقد فاز أى نجى من النار) حدثنى ابى عن سليمان 
الديلمى عن ابى بصير عن ابى عبد الله عليه السلام؛ على بن ابراهيم قدس الله نفسه الزكيه مى كويد از يدرم ابراهيم بن هاشم عن 
سليمان ديلمى از ابى بصير از امام صادق» سند معتبر است نياز به اين ندارد كه اين روات را فرداً فردا توثيقش را ذكر بكنيم 
براى اينكه سند تفسير كامل الزياره است و سند كامل الزياره رجالش معتبرند و موثق. كه خود على بن ابراهيم در مقدمه 


فرموده است كه من نقل نمى كنم مككر از ثقات. و سيدنا الاستاد هم اين توثيق عام ايشان را تاييد فرموده اند. در شرح اين آيه 
مى فرمايد «اذا كان يوم القيامه يدعى محمد»» اين حديث نسبتا طولانى است و تقريبا مى شود يكك صفحه لذا ترجمه اش را 
بخوانيم. روز قيامت كه مى شود حضرت رسول را صدا مى زنند دعوت مى كنند و حضرت رمول با لباس بسيار زيبا ورداى 
خاصى مى آيد در سمت راست عرش الهى ايستاده مى شود. آنكاه حضرت ابراهيم خليل دعوت مى شود ايشان مى آيد در 
سمت جب قرار مى كيرد. سوم اميرالمومنين على عليه السلام دعوت مى شود با لباس زيبا و لباس سفيدى مى آيد كنار 
حضرت رسول و آنككاه حضرت اسماعيل دعوت مى شود با لباس سفيد لباس حضرت رسول و لباس حضرت على يكك شكل 
است. لباس حضرت ابراهيم وحضرت اسماعيل هم يكك شكل. لباس سفيد مال حضرت ابراهيم و حضرت اسماعيل است. 
حضرت رسول يكك لباس زيبا ويكك رداء دارد. «ثم يدعى بالحسن» آنكاه اسم امام حسن برده مى شود و دعوت مى كنند. و 
مى آيد در سمت راست اميرالمومنين آنكاه سيد الشهداء دعوت مى شود «ثم يدعى بالحسين»» ديكر آنجا كسى مى داند كه 
جقدر در زندكى يا حسين كفته. دعوت مى شود با همان لباسى كه يدرش و جدش و برادرش دارد لباس بهشتى و رداى زيبا 
در كنار امام حسن آنككاه ائمه معصومين تا دوازده امام. تا اينجا كه كفتيم اين مطلبى بود كه درباره صحنه قيامت آمد كه انوار 
الهى و جلوه هاى نور خدا يا انوار قدسيه به تعبير محقق اصفهانى ييامبرجدش و اولادش و برادرش. اين انوار الهى و جلوه نور 
نحق انها ذيكز مشفلة اق اث كه همها حير روشق من :شؤة و انها اذركرانيسث: ابتهناي كة دا لطق كرده امت اسان 
هدايت شده است به معرفت اين انوار» آنجا عينى در آن مرحله كمال و انتهاء جلوه تام و مشهود دارند و حضور بيدا مى كنند. 
«ثم يدعى بالشيعه فيقومون امامهم ثم يدعى بفاطمه و نسائها من ذريتها و شيعتها»» اين صف بندى است كه روز قيامت است. 
صفى كه آنجا درست مى شود و ورود به بهشت را الان بيان مى كند. «ثم يدعى بالشيعه يقومون امامهم»» تا دعوت مى كنند 
ديكر آنجا يكك وضعيتى است كه سبكك بال اند. كفته مى شود جا به جا مى شوند با قصد جا به جا مى شوند. يكك كسى كه 
در بهشت مى خواهد جايى برود قصد مى كند آنجا مى شود. و تا دعوت مى شوند همه صف مى كشند جلوى انوار الهى 
است و شيعيان آمده اند. اين قسمت رجال بود. بعد «يدعى بفاطمه و نسائها و ذريتها و شيعتها» حضرت زهراء سلام الله تعالى 
عليها مى آيد با بانوان ائمه و ذريه زهراء و شيعه حضرت زهراء. كسى كه ذريه زهراء است كسى كه شيعه حضرت زهراء 
استء آنجا جمع مى شوند. اينها همه اش بشارت است و آخرش مى كوييم كه شيعه اش كدام است و ذريه اش كدام است 
شرائط را مى كوييم. اينها كه جمع مى شوند «فيدخلون الجنه بغير حساب»» به غير حساب» جرا به غير حساب؟ به ما جه ما جه 
كاره ايم» كسى كه اينجا سوال بكند نستجير بالله از حكم بازجويى مى كندء مكر ما جه كاره ايم. هر جى خدا بخواهد. 
توجيهى كه ما بلديم اين ذريه اى كه صدق ذريه بكند اين شيعه اى كه صدق شيعه بكند شده است عامل به حديثى كه 
امي رالمومنين فرمود «حاسبوا انفسكم قبل ان تحاسبوا» اين «قبل ان تحاسبوا» لطافت دارد اكر اينجا حساب بكنيد آنجا ديكر 
حساب نداريد. شيعه اين است. جرا؟ به واجبات و محرمات يايبند بوده كه بعد نكاتش را مى كويم. «ثم ينادى مناد» يكك 
ندائى مى كند كسى از كنار عرش الهى از سوى رب العزه و الا-فق الا-على خطاب به ييامبر اعظم كه كفتم ييامبرش است و 
ابائش است و برادرش است و اولادش است و دخترش است و ذريه اش. صدا مى زند درباره حضرت رسول «نعم الاب ابوكك 
يا محمد و هو ابراهيم»؛ آن اب الرسول است. در صمديه مى خوانديم كه علامات غير منصرف عجمه بود و ابراهيم عجم بود. 
ابراهيم اصلش فارسى است. آبراهه» بعضى ها هم مى كويند كه حضرت ابراهيم اصلش فارسى است. جايش هم از بابل كه 
بابل هم ايران دارد هم عراق. خب ابراهيم كه فارسى بود. و عرب اصلى آن روز اسمش را فارسى نمى كذاشته. ولى ما به اين 


كار نداريم جون بينش درست شيعى كه بركرفته از متن فقه و كتاب و سنت و عقل و علم و دركك صحيح است اين است كه 


يكك شيعه براى خودش يك منطقه فكر مى كند. كجاست منطقه اش؟ نقشه شيعه نشين دنيا از شاخ افريقا تا كجاء هر كجا هر 
منطقه ييرو اميرالمومنين بود آن برادر بود. مرز و مرزبندى ها واردات حيوانى و اصلش انحصار طلبى و دفاع از حوزه حيوانى و 
فكر درست هم عقلى و هم شرعى و هم علمى اين است كه يكك شيعه فقط منطقه دارد به نام نقشه شيعه نشين. خانواده دارد و 
همماية دارذ. فائؤادة اين تقشة است هر كجا كة شيعة مسكن دارد'ايخ ختاتوادة ماست» اهلناء اكر افق تاشن ولانت #رست 
نيست. ولا-يت «ولى لمن والا-كم و عدو لمن عاداكم و سلم لمن سالمكم و حرب لمن حاربكم» و شكر خدا مراجع در طول 
تاريخ همينطورى است. مراجع تقليد نجف را كه من آشنا بودم مملكت فكر نمى كردند كشور فكر نمى كردند شيعه فكر مى 
كنند اين خانواده است. غير از اين فكر نقص فنى دارد» فكر شيعى نيست. فكر باز نيست و شرح صدر نيست. و ايكك همسايه 
داريم» همسايه مسلمان هايى كه شهادتين اولتين را مى كويند ابناء عامه؛ اين همسايه است. با همسايه سلوك همسايكى» داخل 
خانه نيست. سلام عليكم و احوال شما و احترام واذيت نمى رساند» دشمنى نداريم» رفتار مسالمت آميز داريم» حسن الجار. 
اين همسايه است. اين سياست اصلى دقيق جند زاويه است قرآن است و عترت مخصوصا ولايت علم و عقل. آن كرايش هاى 
كه متاسفانه به عنوان تزريقات آمده الان مثلا يكى از خطراتى كه احساس مى شود نفوذ ايران يعنى مى كويند عجم ايران يمن 
را مى كيرد» اولا فكر جاهليت عرب سعودى است. عجيب است من خيلى ممكن است سياسى نباشم اما اين مقدار كه مى 
فهمم اين سازمان ملل و اين آمريكا كه اينجورى بود الان اين يمن را بيست روز جقدر مظلومانه و با جه قدرتى بمباران مى 
كند دنيا نه سازمان مللى» كسى خيال مى كرد كه آمريكا حقوق بشر را مى خواهد كجاست؟ واقعا آدم مى داند كه حق جقدر 
مظلوم است. اين مستكبرين كيانندء امام خمينى اين را مى شناخته اين آمريكا راء الان معلوم مى شود جه مى كند. خب جهل 
است حداقل آنها جاهلند ما متنبه باشيم؛ جكونه فكر كنيم؟ يكك روحانى اينجا كه آمديم تا بشويم جزء همان هايى كه نداء 
صدا مى زنند بياييد راحت جلوى آقاء كدام آقا هر كدام كه دل تان مى كشد جلوى روى امام حسين يا جلوى روى 
البرائع نشي لماوع خم رتبار 10 هذا شيعا ةا ف بابك نا وعم نا اولة مكار تيناع 0ك ف فك بعودمانة واإمنلاتة 
بكنيم و بينش و اعتقاد ما. اعتقاد ما بايد كمتر از اين نباشد كه بكُوييم اين دنيا الان قوامش به وسيله وجود مقدس بيه الله 
الاعظم است. حدود صدها روايت از سوى شيعه و صدها روايت از طريق سنى درباره امام عصر آمده. اينقدر درباره امام عصر 
داريم درباره هيج موضوعى نداريم. و وجود حضرت عينى و قطعى است بنده حقير با اين حقارتى كه دارم در بيشكاه خداء 
حاضرم مباهله كنم كه دنيا الان به وسيله وجود حضرت مهدى قوام و ثبات دارد. نكته ديكر بينشى است. ذهن ما در تشخيص 
بدهد كه اعضاى خانواده تا كجاست و همسايه تا كجاست و دشمن كيست. از يكك دوست شيعى خود ما يكك مقدار انحراف 
ديديم آن دشمن نيست» در نصوص هم به اين مضمون آمده كه بيرو اهل بيت براى بيرو اهل بيت دشمن نمى شود. متاسفانه 
يكك مخالفت هاى خصوصى خانوادكى يا رقابت ها اينها ديكر خيلى خطرناك مورد نزعات شيطان استء اينها دشمن نيست 
دوست است. بينش شيعى باشد آن اعتقاد و دوم شرح صدر يعنى سينه ما شعار از شعور احبٌ من أحب علياً. وقتى محبت على 
دارد براى من تمام است ديكر من نككرانى ندارم ازاين شهرء از آن قاره ازاين قاره. اين واقعيت درك ما و ذهن ما و آيين 
ماست. يس روحانى يعنى شيعه دو تا مقوم نظرى دارد كه اعتقاد به ولايت تا حد كامل و عنصر دوم شرح صدر و تشخيص 
خانواده و همسايه. مقوم دوم عملى كه عملى دو تا عنصر دارد: در عمل يايبند به واجبات و محرمات الهىء اينجا تعارف 
نداريم. شما ديديد كه امام خمينى درباره يكك مسثله فقهى شرعى مملكت صدمه مى خورد ولى از حكم شرعى بر نمى 
داشت. يكك بى حجابى درباره الككوى بانوان كى باشد حضرت صديقه طاهره را معرفى نكرد و نقد داشتء» كفت اين بايد 


اعدام بشود جون هتكك به حضرت صديقه بودء» تعارف نداشت. درباره سلمان رشدى جقدر دولت صدمه مى خورد ولى امام 


خمينى از حكم شرعى برنمى داشت. خب او حاكم بود ما كه عادى هستيم همين حركتى كه روى خاكك داريم واجبات و 
محرماتى كه با آن سر و كار داريم به هيج وجه با واجبات و محرمات معامله نكنيم. اين خوب است و كار زمينى خوبى دارد 
برويم يكك مطلبى و يكك شهادتى به نفعش بدهم يكك كمكى بكنم فعلاك اينها ديكر معامله است «سخط الخالق برضى 
المخلوق» معامله مى شود. اهل معامله نباشد اينجور معامله كر نباشد. واجبات و محرمات را معامله نكند. اين را بدانيد بنده 
حقير براى شما يكك تجربه هستم سنى از من كذشته و زندكى ام با مراجع بوده و با مجتهدين بودمء از اينكه فكر بشود اين كار 
اكر دو دو تا جهار تا نشود به مشكل برمى خوريم بايد يكك كمى واجبات و محرمات يا مظاهر شرع را يككث كمى ناديده 
بكيريم تا اينجورى بشودء اصلاً اصللاً. به واجبات و محرمات يايبند باشيم مديريت از بالاستء تو با خداى خود انداز كار و دل 
خوش دارء كه رحم اكر نكند مدعى خدا بكند. يس عنصر اول از مقوم دوم يايبندى به واجبات و محرمات. عنصر دوم كمى 
تكان دهنده است و آن اين است كه هر كارى كه رفته ايم به دنبالش كه حلال استء فعلا براى ما عنوان طلبكى كه آمده ايم» 
عنوان طلبكى يعنى درس خواندن كلى اش اين است كه به هر كارى كه مشغول شده ايم آن كار را درست انجام بدهيم. 
مسامحه و تساهل و تنبلى در آن كار نكنيم. و ما كه طلبه شده ايم الان عنصر دوم مقوم دوم ما مى شود بايد درس را خوب 
بخوانيم. ديكر نا ابد بيمه هستيم و روايت را كه خوانديم مورد نداء قرار مى كيريم و با يكك اراده جلوى روى معصومين 
ايستاده ايم و يشت سر معصومين وارد بهشت مى شويم. اين است كه با متن صحيح است و با مدركك درست است. بعد ادامه 
دارد درباره منسوبين حضرت رسولء» حديث مى فرمايد منادى نداء مى كند كه «يا رسول الله و نعم الاخ اخوكك و هو على بن 
ابى طالب عليه السلام و نعم السبطان سبطاكك و هما الحسن و الحسين» عجب نوه هاى دخترى خوبى دارى كه آن دو تا عبارت 
اند از امام حسن و امام حسينء منادى از كنار عرش يروردكار براى حضرت رسول مى كويد بعد «و نعم الجنين جنينكك و هو 
محسن)» كه سوال مى شود محسن كى بود» محسن جرا كشته شدء محسن جرا عمر طولانى نداشت. بعد سوال مى شود «و نعم 
الا.ئمه الراشدون من ذريتكك از على بن الحسين تا حجه بن الحسن. بعد بشارت براى ما و شماء مى فرمايد «و نعم الشيعه 
شيعتكك)» بهترين بيروان بيروان توست. «ألا أن محمدا و وصيه و سبطيه و الائمه من ذريته هم الفائزون» كه فقد فاز آمده بود. 
«ثم يومر بهم الى الجنه) (1)» اينها رستكاران اندء اينها بايد بهشت بروند آنكاه براى همه شان اعلام مى شود كه برويد جايتان 
بهشت است و با اين خصوصياتى كه كفته شد شيعه بودن و مقام شيعه مولى و عظمت و رفعت شيعه نعمت بزركى است كه 
بايد شكر بكنيم. شكرش توجه به نعمت و كامل كردن و صفوت نعمت است. نعمت از آلا-يش ها ياكك كنيم. كه در تاييد 
مطلب در زيارت جامعه كبيره يكى از علادئم و شعار و عبادات شيعه اهل بيت اين است كه زيارت جامعه كبيره را بخواند. 
زيارت جامعه كبيره خيلى آثار دارد» از آن دعاهايى كه دفع بلا-ء مى كند اين زيارت جامعه كبيره است ان شاء الله. و آن 
اوصاف و آن مكانتى كه درباره ائمه آمده است در اين جامعه كبيره است و براى شيعيان كه در اين زيارت جامعه مى كويد 
«سعد من والاكم و هلكك من عاداكم و خاب من جحدكم و ضل من فارقكم و فاز من تمسكك بكم) در آخر بيمه تامين نهايى 
«أمن من لجأ اليكم». خدايا التجاء درست به اهل بيت و بقيه الله الاعظم براى ما عنايت فرما. 


ص: نا 
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مطهريت انقلاب 91/1/19 
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موضوع: مطهريت انقلاب 


سيد طباطبايى يزدى در مطهر ينجم فرمودند «الانقلاب كالخمر ينقلب خلا فانه يطهر سواء كان بنفسه أو بعلاج كالقاء شئ من 
الخل أو الملح فيه سواء استهلكك أو بقى على حاله و يشترط فيه طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيّه اليه». درباره 
مطهريت انقلااب بحث كرديم؛ كفته مى شود كه اصل مسئله يعنى مطهريت انقلاب مورد اجماع است. كه سيد بحر العلوم در 
الدرّه النجفيه آورده است «الخمر و العصير ان تخللى فاتفاق طهرا و حللا بنفسه أو بعلا-ج انقلب بقى منه الغالب أو ذهب). 


درباره مطهريت بحثى نيست 


دو فرع 


اما آنجه بحث وجود داشت در دو تا فرع بود. يكى اينكه آيا مطهريت اطلاق دارد اعم از اينكه بنفسه انقلاب حاصل بشود يا 
به وسيله علاج. خل و نمكك و دارو بريزندء خمر خل بشود. اين يكك فرع بود. فرع دوم هم اين است كه آيا اكر آن علاجى كه 
داخل خمر كذاشته شده است مثل قطعه نمكك بايد حل بشود يا اكر هم باقى ماند باز هم تطهير حاصل مى شود. بنابراين يس 
از كه به ذهن مان سيرديم انقلااب آن هم در مورد خمر موجب طهارت است بالاجماع و بواسطه نصوص المستفيضه. و 
اختلافى وجود ندارد. يس در مورد خمر و خل است واين انقلاب باعث تطهير مى شود. اما بالعلاج باشد يا بنفسه محل بحث 


است 
سه دسته روايات 


سيلانا الاسعاة فلاس الك نفس الركيه فى اين زابظه مى:قرمابك رواياك يداسه دسعه ابت دسعه اول زؤاياق ات كه اظلوق دارة 
كه مى فرمايد: خمر يس از كه خل بشود تطهير بشود و اين انقلاب مطهر است اطلاقا بنفسه يا علاج. (1) رواياتى است كه از 
اين قرار است: روايت اول كه سند موثقه است عنه محمد بن يعقوب نقل مى كند از على بن ابراهيم از ابيه تا ابن ابى عمير تا 
عن صفوان عن ابن بكير عن عبيد بن زراره» كه به خاطر عبد الله بن بكير كه فطحى استء سند شد موثقه همه اين رجال 
توثيقات خاص دارد. «عن ابى عبدالله عليه السلام انه قال فى الرجل اذا باع عصيرا فحبسه سلطان حتى صار خمرا فجعله صاحبه 
خلا فقال اذا تحوّل عن اسم الخمر فلا بأس به) (7) . عصيرى بوده است در اختيار سلطانى به اصطلاح با زور كيرى كه سلاطين 
و جبابره داشته اند مال مردم را حبس كردند تا آن مال را آزاد كردند خمر شده بود بعد صاحب آن خمر را خل درست كرد 
جه حكمى دارد» مى فرمايد «اذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس بها» اككر تحول بيدا كند از اسم خمر و خل بشود ياكك است»ء 
مشكلى ندارد. روايت سندش درست است و دلالتش هم مطلق استء خل شدن و انقلاب موجب طهارت است بالعلاج باشد يا 


بنفسه» اطلاق دارد. 


ص: امع 
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سوال: 


ياسخ: «جعله) به هر دو قابل تطبيق استء جعله آن را صاحبش كرفته و كذاشته جايى تا شده است خمر و ممكن است هم 
علا-ج كرده باشد هر دو را مى كيرد.٠‏ قال اذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس»» اككر از اسم خمر تحول بيدا كرده باشدء لا بأس 
انقلاب مطهر است. روايت دوم صحيحه على بن جعفر» روايت قبلى آن عبد الله بن جعفر فى قرب الاسناد اين عبد الله بن جعفر 
حميرى است. قرب الاسناد هم اعتبار دارد» عن عبدالله بن حسن اين عبد الله بن حسن كه از على بن جعفر عن اخيه عليهم 
السلام نقل مى كند اين عبد الله بن حسن امامزاده است. توثيق خاصى درباره اش نيامده اما مدح خيلى خوب از خود امام 
صادق دارد و روايت هم نقل مى كند و توثيقى هم درباره اش نيامده است. اما از توثيقات خاصه غير معروفه استء امامزاده 
بودن كه ثابت بشود و تخلف و اشكال درباره اش احراز نشود مورد احترام و اكرام عموم هم باشدء قطعا موثق است و بلا 
اشكال. منتها طريق توثيق امامزاده با طريق توثيق رجال فرق مى كند. در روايت على بن جعفر نقل مى كند در كتاب خودش 
كه سند را صحيحه اعلا-م مى كنيم» «سألته عن الخمر يكون اوّله خمرا ثم يصير خلا قال اذا ذهب سكره فلا بأس» (1) . اين 
ووانت اطاكقش روشى امف با تفروك عل سد نون نحا اطاكق دارف اد دواروابت ذر مور ديل و انثاكي خ فل 
آمده به شكل مطلق. دسته دوم رواياتى است كه آمده است كه خمر اكر به وسيله علاج هم خل بشود باز هم مطهر است اين 
انقلاب و انقلابى هم بالعلاج باشد مطهر است و اشكالى ندارد. اين دسته عبارت است از روايت صحيحه عبد العزيز المهتدى 
باسناده كه اسناد همان اسناد قبلى است شيخ كلينى عن محمد بن احمد بن يحيى عن محمد بن عيسى بن عبيد كه از اجلاء و 
ثقات؛ عن عبد العزيز المتهدى كه توثيق خاص دارد و از اصحاب امام رضا «قال كتبت الى الامام الرضا عليه السلام جعلت 
فداك العصير يصير خمرا فيصبٌ عليه الخل و شئ يغيره حتى يصير خلا قال لا بأس» (1) . اين حديث كه سندش هم درست 
است دلالتش صريح براين است كه اكر بالعلاج هم خمر خل بشود باز هم انقلاب است و مطهريت. و همينطور روايت محمد 
بن ادريس فى آخر السرائر نقلا-عن جامع البزنطى عن ابى بصير اكر ابن ادريس كه فقيه حلى است در مستطرفات كه آخر 
كتاب سرائر است اكر نقل بكند از جامع بزنطى» جامع كتاب احمد بن محمد بن ابى نصر بزنطى استء كتاب بزنطى در 
دسترس و اختيار فقيه حلى بودهء خودش هم در كتاب خود نقل مى كند از جامع بزنطى از ابى بصيرء اين سند صحيح است. 
طريق كوتاه ولى درست بلا اشكال است. «عن ابى عبدالله عليه السلام انه سئل عن الخمر تعالج بالملح و غيره ليتحوّل خلاً» (*) 
سوال شد از خمرى كه علاج شود به وسيله نمكك يا غير نمكك لتحول خلا تا اينكه خمر خلّ بشودء «قال لا بأس بمعالجتها»» اين 
ديككر صريح است كه خود كلمه را آورده. سند درست و دلاللت هم كامل است. يكك روايت ديكرى را هم كفته اند از اين 
دسته است و آن عبارت است از صحيحه زراره. محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن ابى عمير عن جميل بن 
دراج و ابن بكير جميعا عن زراره؛ اينجا ابن بكير سند را موثقه نمى كند جون دو نفرى بود جميل بن دراج و ابن بكير. عن 
ابنى عبدالله قال مالتهعة الغمر السقه تجدل خلا قال لآ رأمن (#ارح «تجعل )زايتجا سبد هن فرما يل كه مستايقن ايخ الست كد 
با علاج بوده. «عن الخمر العتيقه تجعل خلأً». اما تحقيق اين است كه عبارت را اككر خوب دقت كنيد خمر عتيقه بماند بماند تا 


بشود خل. اين ظهور در علا-ج ندارد, عن الخمر العتيقه تجعل خلأ خمر عتيقه خودش به طبيعت خود كه بماند و كهنه بشود 


خل مى شود. روايتى كه الا-ن كفتيم از زراره حداقل دلا-لتش واضح نيستء اين را به عنوان مويد بكيريد هم مشكل دارد 
حداقل اين روايت دلالتش كامل نيستء اما آن دو روايتى كه داشتيم با صحت سند و صراحت دلالت از دسته دوم ما را كمكك 
كلينى على بن ابراهيم استء و على بن ابراهيم كه از يدر بزركوار خودش نقل مى كند. شيخ يدر على بن ابراهيم ابن ابى عمير 
استء ابراهيم بن هاشم از ابن ابى عمير نقل مى كند و ابن ابى عمير هم از اصحاب امام كاظم عليه السلام است. عنه يعنى از 
شيخ كلينى و على بن ابراهيم و يدرش عن محمد بن ابى عمير عن حسين بن الأحمسى عن محمد بن مسلم و ابى بصير عن ابى 
عبدالله عليه السلام» حسين احمسى توثيق دارد و سند على الظاهر صحيحه است ولى سيدنا موثقه را فرموده اند سرّش را من 
نفهميدم, اكر حسنه مى فرمود به جهت ابراهيم بن هاشم بود. موثقه كفتنش را نفهميدم. حسين احمسى توثيق خاص دارد و 
الخل فقال لآ الا ماجاء من قبل نفسه يجعل فيه الخل 4ه مطهر مى شود ابن ائقلاب:» انقلانى كه خمر خل شده ولى 9يجعل فيها 
الخل فقال لا الا ما جاء من قبل نفسه) (8) . مكر از طرف خودش فقط خل بشود. شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه اين حديث 
را حمل بر استحباب كرده است. مستحب اين است كه بايد فى نفسه باشد. 20 


ص: كع 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2١7‏ ص 1917 ابواب اشربه محرمه» ب 9١‏ ح .٠١‏ ط اسلاميه. 
1- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 2١‏ ص 1917؛ ابواب اشربه محرمه» ب 0١‏ ح لك ط اسلاميه. 
"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج 2١7‏ ص 198, ابواب اشربه محرمه. ب 9١‏ ح .1١‏ ط اسلاميه. 
- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى؛ ج 2١‏ ص 198 ابواب اشربه محرمه» ب 0١‏ ح ١‏ ط اسلاميه. 
ه- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ١‏ صء ابواب اشربه محرمه. ب 0١‏ ح / ط اسلاميه. 

#- تهذيب الاحكام» شيخ طوسىء ج 4» ص 118. 


تعارض بين دو دسته 


اين سه دسته از روايات را كه كفتيم» سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه بين اين نصوص جمعى كرده اند» مى فرمايد: بين 
دسته دوم و دسته سوم تعارض است. دسته دوم اين بود كه اكر با علاج هم باشد باز هم انقلاب مطهر استء دسته سوم اين بود 
كه اكر با علاج باشد مطهر نيست. اين تعارض است. مى فرمايد تعارض را به سهولت مى توانيم حل كنيم براى اينكه اكر دو 
دسته از نص» يكك دسته نصٌّ و تصريح بود و دسته ديكر ظاهر بر مطلب بود طبيعتاً نص مقدم بر ظاهر است. نص كه مقدم بر 
ظاهر شد ظاهر را كاملا از بين نمى برد» ظاهر تحديد مى شود. بنابراين اينجا مى فرمايد دسته دوم نصّ است كه در آنجا آمده 
بود «لا- بأس بمعالجتها)» يا فرموده بود «فيصبٌ عليه الخل)» دسته دوم نصٌّ بر معالجه است اما دسته سوم ظهور در معالجه دارد. 
جون دسته دوم نصٌّ بود نص مقدم مى شود بر ظاهر. نص كه مقدم شد آنككاه ظهور را حمل بر استحباب مى توانيم بكنيم مى 


كُوييم مستحب است كه انقلاب فى نفسه باشد. اين جمعى است كه ايشان فرموده است. 
سوال: احتمال خلاف كه در دسته سوم است و ظاهر مى شود جيست 


ياسخ: احتمال خلاءف اين است كه اين متنى كه اينجا آمده است «الا ما جاء من قبل نفسه»» لا يعنى مطلوب و مرغوب و 
مستحسن نيستء نه اينكه حرام است. اين احتمال را دارد. كفت استفاده بكند از خمرى كه با واسطه خل شده است «فقال لا الا 
ما جاء من قبل نفسه»» شيخ طوسى حمل بر استحباب» اين حمل بر استحباب را احتمال داده ايمء «لا» يعنى اين است كه بهتر 
است كه استفاده نشود. نصوص تاثي كذار استء آن نصوصى كه در كنار اين قرار بدهيم اين لا را متزلزل مى كند. اين لا تنها 
نيست يكك عده نصوصى داريم كه «مع المعالجه لا بأس»» آنكه تصريح بود اين فقط «لا» استء نكفته است «لا يجوز و لا 


يطهر)» اين نه ظهور دارد» ظهور در عدم تطهير» نص نيست. ممكن است اين باشد كه نه يعنى خوب نيست. 


ص: اموع 


ياسخ: اين مطلب را حصر مى كند و صحيح منتها خود الاا» «لا- يطهر) نيست و ١لا‏ يجوز نيست ممكن است «لا يستحسن"» 
باشد. اين «لا» معناى وسيع دارد. ظهور دارد دره لا يجوز اما اين ظهور در برابر نص از كار مى افتد و حمل مى كنيم بر اينكه 


رلا يستحسن). اين طريقه جمعى اضيت: 
سوال: 


ياسخ: نص اين است كه خود مطلوب تصريح بشود يجوزء يحرمء يجب اينها نص استء اكر كفت نه اين «لا يجوز استء «لا 


يجب» است يا «لا يستحسن) است؟ اين احتمالات دارد. 
اما تحقيق 


تحقيق اين است كه با استفاده از بيانات فقيه همدانى و با اضافاتى كفته مى شود كه اينجا تعارضى نيست تا ما جمع بكنيم. 
تجو تورك عارل وعدا نلوك 1 فالعا ريطت :15ل اكه د ارق زرانطهر كه قلاف اكرتكر ريد ذوكجد لمكي نيك سانل 
كثرت قابل توجهى دارد كه قريب به رسيدن حد استفاضه است و اين نصوصى كه دلالت دارد بر عدم مطهريت آن هم على 
الظاهر يك روايت است. قوت روايت همسان نيست و ثانيا نصوص دال بر مطهريت مرجح بسيار قوى دارد و آن به اتفاق 
«طهّرا و حللا. واين نصى كه دلالمت بر عدم مطهريت در نتيجه مى شود معرض عنها. دو دسته متقابل اكر يكى مورد اتفاق 
شد ديكرى مى شود معرض عنها. بنابراين اصلا تعارض به عمل نمى آيد. از اساس قوت دلالت به تعبير شهيد صدر به سمت 
نصوصى است كه دلالت دارند بر اينكه انقلاب مطهر است بالعلاج باشد يا بنفسه. بنابراين نصى كه تنها باقى ماند جون سندش 
درست بودء محمل هم دارد براساس حمل شيخ طائفه آن را حمل مى كنيم بر استحباب. 


ص: عنوع 


5-0 


اما مضافا بر اين تحقيق دو تا نكته را عنوان كنم اين انقلاب را بررسى كنيم سيدنا الاستاد انقلاب را استحاله كفت و بعد كفت 
استحاله هم عرفا درست است. نظر عرف را يكك بار ديكر هم شرح بدهم, مطلب ديكر كه تحقيقاً متخصص فن فرمودند كه 
خلّ شدن خمر هميشه بالعلاج است و بدون معالجه نيست. از لحاظ علمى هميشه خمر كه خلّ مى شود بالعلاج است شرحش 


را براى من كفته است كه فردا برايتان توضيح بدهم. 


تحقيق تكميلى مطهريت انقلاب ٠‏ 9/1/7 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلاماط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق تكميلى مطهريت انقلاب 


كفن ة شين كه القلاث اجماعاً وانضا ال عطيراك استضيق اما ديار اطلاق وطيريت ممة :وجوه دارد كد آنا القلكب يعون مطلق 
مطهر است اعم از اينكه بالعلاج باشد يا بنفسه و يا اينكه بايد بنفسه باشد. اين بحث را از روايات استفاده كرديم و كفتيم كه 
روايات به سه دسته است. دسته اول مفيد اطلاق» دوم مفيد مطهريت انقلاب به طور كامل اعم از اينكه بالعلاج باشد يا بنفسه. 
دسته سوم عدم مطهريت اكر انقلاب بالعلاج باشد يعنى انقلاب مطهر است به شرط اينكه بنفسه باشد. سه دسته را كفتيم بين 
دسته دوم و سوم هم تعارض وجود داشت كه حل تعارض كفته شد هم براساس مبناى سيد و هم تحقيق آنجه بود كفته شد. 
فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: روايات دسته دوم از لحاظ سند از اعتبار بالايى برخوردار است و كثرت عدد هم 
دارد و معمول بها هم است. اما روايات دسته سوم داراى اسناد ضعيفى است و معرض عنها است و قابليت معارضه با دسته دوم 
را ندارد. مضافا بر اينكه اتفاق علماء مبنى بر مطهريت انقلاب و لو بالعلاج محقق است. )١(‏ علامه حلى مى فرمايد: انقلاب بلا 
علاج بنفسه قطعا مطهر است به اتفاق علماء الاسلام. و انقلاب بالعلاج هم مطهر است عند علمائنا. بنابراين با يشتوانه اين اتفاق 
روايات دسته دوم كه دلالت داشت بر اينكه اكر انقلااب با معالجه هم باشد باز هم مطهر استء اين دسته دلالتش كه كامل 
بود» ديكر روايت مخالف قابليت معارضه ندارد جون يشتوانه طائفه دوم روايات اتفاق علماء است. (1) اين مطلب كامل شد و 


فتواى متن هم همين است و بلا اشكال تا اينجا. 
ص : 20+ 

.978 ص‎ 2١ مصباح الفقيه فقيه همدانى» ج‎ -١ 
.5١19 ؟- المنتهى, علامه حلى» ج "7 ص‎ 
اشكال علمى و جواب آن‎ 


اما اشكال علمى كه عبارت ازاين است كه كفته اند كه از لحاظ علمى انقلاب خمر هميشه بالواسطه است» بدون واسطه 
نداريم. براى اينكه خمر از لحاظ علمى در مسائل يزشكى هم روى خمر و الكل و اينها كارهاى اصلى و آزمايشكاه انجام مى 


شود. فرمودند كه خمر يكك نيرويى دارد كه آن نيرو را اسم علمى اش را مى كذارند مخمر و آن را مخمر از داخل خمر را به 
مسرم جنا بد وطن ين وي لحرت الو ووذ الوك انقاقيع داه اردع شكراك كو مافية وسا مهار كين اسه وال 
بيرون هم اكر جيزى به اش اضافه بشود آن نيروى داخلى را تقويت مى كند. بنابراين عامل مبدّل خمر به خل هميشه يكك 
عاملى است سر يا و موجود علمى دقيق. اككر از بيرون نمكك ريخته بشود يا خل ريخته بشود آن عامل تقويت مى شود. عكس 
لن كك كرينا وخر ارك ذا وقوه 1ق عام عبر كرون الى الوه وخ بد قوف انايزا بن سيقة تيل خموية ل كد كر رك 
بالعلاج باشد يا بنفسه. هميشه بالعلاج است. آن عامل است و اين كار را انجام مى دهد. اين حرف را كه بزنيم اولا اكر ما اين 
مطلب را بكوييم با روايات تطبيق مى كند يا نمى كند» تحقيق اين است كه اين كشف علمى با روايات مخالفت ندارد. روايات 
سوال شده است كه اكر خمر به وسيله معالجه خل بشود زودتر باز هم مطهريت است يا نيستء امام مى فرمايد بله» روايات 
نيامده كه كفته باشد تبديل دو قسم است بالعلاج است و فى نفسه. اين فى نفسه و بالعلاج اصطلاح فقهاء است. روايت جواب 
سوال را داده؛ با روايت هيج تنافى ندارد. و اما تحقيق اين است كه اين كشف علمى آن قسمت بندى كه ما اعلام كرديم بنفسه 
و بالعلا-ج را باطل نمى كند. براى اينكه عامل در درون خمر هست از خودش است فى نفسه است. خل شدن آن فى نفسه 
است. عامل بالعلاج منظور اين است كه علاج و عامل از بيرون بيايد. عامل درونى كارايى دارد اين براى ما ايجاد اشكال نمى 
كند. اين همان انقلاب فى نفسه است. دقيقا از لحاظ علمى به طور كل تمامى موجودات زنده نباتات و حيوانات و مايعات همه 
عمرشان محدود است. عمر كه محدود است از درون براساس تحقيق علمى دو تا عامل فعالند متضاد» يكك عامل و نيرو براى 
حفظ حالت و يكك نيرو و عامل براى از بين بردن حالت كه از لحاظ علمى جهت دادن به سمت و سوى حالت بيرى مى 
كويند. اين مطلب در فيزيكك يكك حقيقتى است و آن عاملى كه از درون كار مى كند همان كار فى نفسه است. بحث ما اين 
أمدك كلقن يمه يقن ارو حك ادرو دون لك تفلا ار و تمن اروك عياض لبون شرف الأخوه بدتملك كهوزت 
و انعدام مى برد. آن عامل در همه موجودات زنده و مايعات وجود دارد. مثلا ينير فاسد مى شود عامل درونى دارد؛ دير بماند 
از درون عاملى دارد. شير بماند همينطورى فاسد مى شود. آب حتى بماند منتهى طولانى تر فاسد مى شود. اين يكك واقعيتى 
است در همه موجودات اين را ما علا-ج نمى كوييم اين همان انقلاءب درونى است. بنابراين اين اشكال علمى وارد نيست. 
هرجند اشكال علمى مشكل اساسى ايجاد نمى كرد فقط تقسيم بندى را بهم مى زندء نه تقسيم بندى به قوت خودش محفوظ 
است. اما اشكال ديكر درباره ارتباط استحاله با انقلاب. كفته شد كه سيدنا الاستاد فرمودند انقلاب استحاله اسث. منتها استحاله 
دو قسم است: استحاله اى كه عبارت است از تبدل ماهوى عقللا مثل جوب خاكستر بشود» ؟. تبدل ماهوى عرفا مثل اينكه خمر 


خل بشود. اين تبدل ماهوى عرفا هم كافى است. 


ص: ع8 


سوال: 


ياسخ: كفتم كه رأى علمى اين است كه تبديل به وسيله يكك عامل درونى استء مخمر از درون است و جون هميشه عامل 
است لذا هميشه بالعلاج استء بدون علاج نداريم. كفتيم كه اكر تبدّل به وسيله عامل درونى باشد همان تبدل فى نفسه استء 
جون فى نفسه عامل درونى هم مال خودش استء علاج جيزى از بيرون بيايد» يس دو قسم مضبوط و محكم سر جاى خودش 
محفوظ است. هم بالعلاءج داريم كه از بيرون و هم فى نفسه داريم از درون ولو عامل داشته باشد كه علم كشف كرده باشد 
آن ديكر علاج بيرونى نيستء همان تبدلى است فى نفسه. عامل است اسمش را يبدا كرديد اين مشكل ايجاد نمى كند. و ما 
هم جمع كرديم بلا اشكال. اما درباره انقلاب و استحاله بحث مى كرديم. سيدنا فرمودند كه انقلاب استحاله است عرفا كفتيم 
تحقيق اين است كه انقلاب استحاله نيست و فهم عرف اينجا اعتبار ندارد. براى اينكه مسثئله انقلاب يك مسئله تخصصى است» 


عرق قسافتخة من كد :ايتجا را كه عرق القلاي ,ذاند ثرائ ما اعشارئ تشواهد .داشت 


سوال: 


ياسخ: يكك مطلب اشكال علمى بود» يكك مطلب هم تحقيق بود كه عرف نمى تواند درباره انقلاب ماهوى نظر بدهد. دو تا 
مطلب است. رأى علمى را كفتيم كه رأى علمى فقط اين مقدار صدمه مى زد كه تقسيم تبدل به فى نفسه و بالعلاج درست 
نيست همه بالعلا-ج است. شرح داديم كه همان شما كشف كرديد كه فى نفسه يكك عامل دارد» ان عامل درونى است و فى 
نفسه بودن را از بين نمى برد. و اما رسيديم به نكته دوم كه كفتيم سيدنا مى كويد كه انقلااب استحاله عرفى استء تبدل 
ماهوى شده است اما عرفاً. عرف اكر تبدل موضوع را تشخيص بدهد كافى است. كفتم كه عرف را اينجا راهى نيست. جون 


ص: اع 


يق دو امعان عر 


اول اعتبار عرف محدوده خاصى دارد كه به طور دقيق به دو مورد اعلا.م مى شود. مورد اول فهم معانى عرفيه؛ مورد دوم 
تشخيص موضوعات عرفى. اين قلمرو عرف است. و معيارش اين است كه اين معنا و اين موضوع در متناول يد عموم باشد. 
اختصاص به دسته دون دسته اى نداشته باشدء اين معيار است. مثلا فهم معناى علمء فهم معناى جهلء فهم معناى كرسنكى, 
تشنكى و نفقه و صله رحم و احترام اينها معانى عرفى است. از عرف مى كيريم. موضوعات در موضوعاتى كه در متناول يد 
همه مردم باشد» آب مطلق آب صافء آب آلوده و متغير و اين مسائل مى شود قلمرو اعتبار عرف. كفته بودم محقق خراسانى 
عين عبارت را اورده است كه عرف در تعيين معانى الفاظ مرجع است نه در تطبيق مفاهيم كلى بر مصاديق آن. اكر عالم را 
بيرسيم از عرف كه كيست مى كويد كسى كه با سواد باشد» معنايش را مى كويد. اما اكر درباره يكك عالمى شبهه مصداقى 
داشتيم» شبهه مصداقى اين بود كه بعضى جيزها را بلد است بعضى جيزها را بلد نيست يا فقط سطح يكك مقدار بلد است» شبهه 
مصداقيه اكر داشتيم از عرف سوال نمى شود نظر عرف در اينجا اعتبار ندارد. جون دقت مى طلبد و احراز مى خواهد. عرف 
نظرش اينجا اعتبار ندارد. اين را در مورد آن قانون كفتم كه عرف درباره تعبين معانى عرفيه الفاظ اعتبار و حجيت دارد نه در 
مورد تطبيق مفاهيم بر مصاديق. ؟. در مورد تحديدات جايى كه از سوى شرع تحديداتى آمده استء باز هم نظر عرف اعتبار 
ندارد. تحديد مسافت شرعىء تحديد كرٌ و غيره نظر عرف اعتبار ندارد. جون عرف مى كويد جهار فرسخ اكر ده متر كمتر بود 
عيب ندارد» جهار فرسخ است. مسامحه مى كند. اينجا هم نظر عرف اعتبار ندارد. مورد سوم كه نظر عرف اعتبار ندارد جايى 
است كه موضوعات تخصصى باشد. مثلا كتابى در وضعيت يكك جاب خوبى استء اين جاب را به دست عرف بدهيم بكوييم 
اين جاب خيلى خوب است يا خيلى خوب نيستء نظر عرف اعتبار ندارد. جون از متخصصين جاب و نشر بايد سوال كرد كه 
آن خصوصيات را مى داند. عرف مى كويد زرق و برق دارد خوب است. به امور تخصصى حتى موضوعات اكر نياز به 
تخصص داشته باشد براى عرف راهى نيست. يس از شرح اين مطلب آن موضوعاتى كه عرف مى داند اين آب است كه اين 
صدق آب مى كند واين صدق آب نمى كند و اين كل است. واين خشكك است كه احكام دارد يا اين مرطوب استء اينها 
موضوعاتى است كه فقيه لازم نيست بككويدء آثار شرعى داشته باشد نظر عرف متبع است. تر است» جذب مى كند» نه جذب 
نمى كند خشكك استء نظر عرف متبع است. در موضوعاتى كه در متناول يد و در دسترس عموم باشد» نظر عرف متبع است. 
اما موضوعاتى كه نياز به تخصص داشته باشد نظر عرف اعتبار ندارد. انقلاب» استحاله» تبدل ماهوىء يكك ماهيت به ماهيت 
ديكر متبدل بشود اين مطلب را از عرف بيرسيم كار عرف نيست. بنابراين تشخيص موضوع به نظر عرف اعتبار دارد در 
موضوعاتى است كه عرفى باشد. بنابراين اينجا كه سيدنا مى فرمايد اعلا-م مى شود كه عرف را درباره اين موضوع راهى 
نيستء اكر اعلا-م بكند اعتبار و حجيت ندارد» جون نظر عرف تسامحى است. ممكن است جوبى كه زغال شده است بكويد 
كه تبدل ماهيت شده و ديككر جوب نيست در حالى كه فقهاء شكك دارند در حكم شان كه ان شاء الله بحث مى كنيم. بنابراين 
القلايي كه كنت .فى سوه آز بان التعداله ركه مظي: عومن" اندقف الحنق ادم ابتك كه القلكت؟١‏ 5 اتححاله ناف ذقنا وتعفد 
تحت عنوان استحاله مندرج است و اكر انقلاب آن باشد كه كفتيم تغيير صفت است و عرفاً تبدل موضوع به حساب مى آيد. 
مطهر به شمار نخواهد آمد. تشخيص تبدل موضوع به نظر عرف كارساز نيست. از اين رو كفته مى شود كه انقلااب كه از 
مطهرات آمده است عنوان فقهى و روايى ندارد؛ در فقه در نصوص انقلا-ب به معنايى كه كفتيم بما هو انقلااب از مطهرات 
سف لذا فتدطينانى قدين الل ننه الدكه م فرماية اين اتسعحاله زا قلقي كمادرياوه خل رو تمر كنع شده اسك خالى اذ 


شكال فييك تلك خاي ف كد وويازه دل عير بد سل امتذه انك سوض حاف انيرك اننظ ور مره عي و خا بات 
انقلاب يكك قانون كلى نيست كه از اينجا بككذرد جاى ديكر را هم فرابكيرد. نام اين تبدل را انقلاب بككذاريد اما قانون كلى 
مطور باكنل جين معوى كابث نيف [3 ]1 الثلذت فظير راشانة شتير شر طوه القلقكن ان ع اا يشر اسف ابد شتير 
نجس كه ينير بشود ياكك بشود در حالى كه در متن فرمود باعث تطهير نمى شود. لذا انقلاب به معناى يك مطهر هيج كونه 
دليل ندارد اما تبدل خمر به ل براساس نصوص باب و همينطور ذهاب ثلثين كه بحث مى كنيم» براساس دليل خاصٌ اين 
تبدل مطهر است نه به عنوان يكك قانون كلى )١(‏ . مطلب تا اينجا كامل شدء فتوا همان است اما عنوانى در فقه اعلام كنيم به 


ص: ممع 


-١‏ مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 3 ص اغارف 


مطهريت انقلاب 98/1/11 
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موضوع: مطهريت انقلاب 


عيد ولادت آقا امام باقر را به همه شما عزيزان تبريكك مى كويمء ان شاء الله كه از ميمنت اين روز فيض وافر ببريد. ماه رجب 
كه ورودى اش را داريم الحمد لله توفيقى است كه كفته مى شود ماه رجب ماه تركك كناه و ماه شعبان ماه عمل و عبوديت. ماه 
رمضان ماه تقرب و وصال است به اصطلاح عرفاء تخليه و تحليه و تجليه است. جيزى كه امروز ان شاء الله توجه بكنيم يكك 
اعمالى داشته باشيم كه كناهى كه از ما سر مى زند ان شاء الله مواظب باشيم و در جهت تركك كناه و استغفار توجه بيشترى 
بكنيم» ورودى ماه رجب يعنى عمليات مبارزه با كناه و ياكسازى روح از كناه كه در اين مسئله نكته اصلى اين است كه آدم 
كناهش راسعى كند شتاسايى بكند كه بعضى ان كتاهان است كه السان متوحة نيست اين كتاة است. راحت دريارة فومتين 
آدم يشت سر حرف بزند يا در ذهن خودش جيزى بككيرد از قبيل بد بينى و سوء ظنء اينها كناه است براى ما خودش را نشان 
ندهد. توفيق كه شروع مى شودء سالى كه نكوست از بيداستء از ماه رجبش ييداست. اكر آدم ماه رجب شروع كند مبارزه با 
كناه را با اشتياق درونى به سمت ياكك كردن روح و تركك كناه برود تا يكك علامت را ببيند و آن در اوائل يا اواسط يا بعد از 
دعاى ام داود يا نيمه رجب يا بيست و هفتم يا بيست و ينجم., ببينيد يكك حالتى براى خودش كه آن حالت شكر دارد و آن 
اينكه مراجعه كنيد اكر از كناه به شدت بدتان آمد خدا را شكر كنيد. طبيعت آدم است كه خوش نمى آيد ولى از كناه يكك 
تنفر و انزجار روحى ييدا كرديد معلوم است كه وارد ماه رجب شده ايم و اككر ماه رجب را درست به سر ببريم در ماه شعبان 
لذت عبادت احساس مى شود؛ آن علامت ديكرى است كه ببيند در ماه شعبان وقتى كه آدم اياكك نعبد و اياكك نستعين مى 
كويد يا در سجده و ركوع ذكر مى كويد لذت مى برد خدا را شكر كند عنايتى شده است. شنيده بوديد كه برويد بيش آقايى 
و آقايى تا بكويد باطن تان جيست نياز به آن ندارد خود آدم به خودش مراجعه كند. اكر از كناه بدش آمد از عبادت لذت 
برده شكر كند خدا را كه روح عبادى دارد و يكك انسان عابد است. و ماه رمضان كه برسدء ماه رمضان كل روحيه جيز 
ديكرى بشود؛ يكك علامت دارد و آن اين است كه از اول نماز واجب تا آخر نماز واجب جذب استء از نماز بيرون نمى رود. 
تمام حالات نماز جذب استء عنايتى بشود. تا از جانب معشوق نباشد كششىء كوشش عاشق بيجاره به جايى نرسد. ما سعى 
مان را بكنيم ولى بايد عنايتى بشودء آن عنايت هم از خود خداى متعال به كرم نا متناهى اش و از ولى خدا آقا امام زمان ائمه 
اطهار حضرت معصومه سلام الله عليهم اجمعين كمكى بشود, عنايتى يكك نككاهى بكند تا ما از كناه ياكك بشويم و از كناه 
بدمان بيايد. تا از كناه بدمان نيايد و از عبادت لذت نبريم معيار عبوديت را و عبد صالح براى ما صدق نمى كند. كفته مى 
شود رجب بشويد عبد صالحء شعبان بشويد ابرار و رمضان بشويد از مقربين. كه عبد صالح از عبادت لذت مى برد ابرار 
آرزوى بهشت مى كندء مقربين را بهشت آرزو مى كند. واين يكك امرى است ممكن و شدنى و يكك نكته هم دوستان يا 
عزيزان يكك عرفان هاى كاذب آمده است. قبلا هم به شما كفته باشم اكر به سمت و سوى عرفان رفتيد استادى كه ييدا مى 
كنيد يا خطى كه برايتان هست دقت كنيدء استاد عرفان و سلوك اول بايد مجتهد باشد» تا مجتهد به احكام فقه نباشد اعتماد 
نمى شودء امكان دارد ولى ا عتماد نمى شود. اين يكك نكته. نكته دوم هم عرفان خط كشى شده است از سوى مكتب اهل 
بيت و همان كه از آيت الله العظمى كليايكانى سوال كردند كه سلوك جيست؟ فرمود دو جمله است انجام واجبات و تركك 


محرمات. اككر انجام واجبات و تركك محرمات كامل بشود» در كل دنيا يكك فردى به مشكلى روبرو نمى شود اككر واجبات و 
محرمات رعايت بشود. تمام اين كرفتارى ها در اثر عدم رعايت واجبات و محرمات است. امام باقر سلام الله تعالى عليه فرمود: 
«الكمال كل الكمال التفقه فى الدين»» كسى كه تفقه در دين بكندء بايبند مى شود و يايبندى آن اين است كه قرآن اشاره مى 
كند «وجلت قلوبهم» )١(‏ يعنى يكك كناه را كه ببيند تنش بلرزد. مرحوم سيد بحرالعلوم در سن يازده سالككى بود از اتاقى بيرون 
آمد. كريه مى كرد بدنش مى لرزيد» كفت جرا آقا؟ كفت در اين اتاقى كه بودم داشتند غيبت مى كردند. اككر انسان تفقه در 
دين داشته باشد كه امام باقر سلام الله عليه مى فرمايد «الكمال كل الكمال التفقه فى الدين و الصبر على النائبه و تقدير المعيشه) 
كه حرف اول را تفقه در دين را مى زندء كفته مى شود كه صبر على النائبه و تقدير معيشت مترتب بر تفقه به دين اسث. كسى 
كه تفقه فى الدين دارد صبر على النائبه هم دارد تقدير معيشت هم دارد. صبر على النائبه و تقدير معيشت به دو نكته اشاره مى 
كند به دشوارى هاى زندكى و ادامه زندكى» صبر بر نائبه در حقيقت دشوارى هاى زند كى و تقدير معيشت در حقيقت راه و 
رسم زندكى. زندكى دو جيز بيشتر ندارد» دشوارى ها دارد و يكك راه و رسم دارد كه از تفقه در دين بيرون مى آيد. خدايا 


براى همه تفقه در دين عنايت بفرما. 


ص: 29 


-١‏ انفال/سورهل آيه؟. 


درباره مطهريت انقلاب بحث مى كرديم. رسيديم به آنجا كه كفته شد اكر انقلاب خمر به خل بنفسه باشد يا به وسيله علاج 
فرق نمى كند. عمده ترين دليل در اين رابطه اجماع بود كه سيد طباطبايى بحر العلوم فرمودند» صاحب دره النجفيه كه فرمود: 
«الخمر و العصير اذا تخللت فاتفاق حللاو طهرا»» تا آنجا كه فرمود «بنفسه أو بالعلا-ج انقلب ان بقى الغالب فيه أو ذهبء. به 
اتفاق فقهاء خمر خل بشود اعم از اينكه به علاج باشد و آن علاجى كه كفتم قطعه نمكى است بماند يا برود ان بقى الغالب فيه 
أو ذهب يا برود فرق نمى كند. از يكك سو اتفاق و اجماع بود واز سوى ديكر هم نصوص باب بودء وسائل الشيعه جلد هفده 
باب سى و يكك از ابواب اشربه محرمه. «سواء استهلكك أو بقى على حاله» كه اشاره به اين مطلب داشت استهلكك يعنى آن 
علاج يعنى آن نمكى كه كذاشته شده داخل خمر. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: فرقى ندارد در مطهريت 
انقلااب بين اينكه آن علاج يعنى همان نمكك يا خل باقى بماند بعد از خل شدن يا از بين برود و حل بشود. براساس نصوص 
مخصوصا صحيحه عبد العزيز بن مهتدى كه به طور اطلاق فرموده بود امام «لا بأس» بالعلاج باشد يا بدون علاج» بماند آن 
علاج يا مستهلك بشود فرق نمى كند. براساس اطلاق نصوص و براساس قاعده تبعيت. مى فرمايد: همانطورى كه اناء و ظرف 
به تبع مطهريت انقلاءب ياكك مى شود.ء اين جيزى كه به عنوان علاج است در داخل خمر اين هم بالتبع ياكك خواهد شد. )١(‏ 


دراين قسمت بحثى نداشتيم. 


ص: ىآ 


-١‏ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى؛ ج © ص 586 و182. 


سوال: 


ياسخ: تبعيت تعبدى استء تبعيت علمى نيست. اككر وارد تحقيق علمى بشويم قاعده تنجيس» ظرف به وسيله خمر تنجيس شده. 
تنجيس بايد تطهير بشود. به وسيله طهارت خمر اناء ياكك مى شود تبعد محض است براساس نصوص صريحه و ما هم متعبديم 
آنجه را نص بككويد قبول مى كنيم هيج دليلى بر خلاف وجود ندارد. بعد از كه كفتيم خمر كه خلّ بشود در ظرفى كه خمر 
بؤ ةماق طرق ناكة وى شود طرق كه با كه ان تزه امن باك شد طزق فل كفنداست كدبخنن كداح| ندا ها 
رن شيع ظرت: باك الشكر: مكر"] دكد طرف نوسداه اتحاشف ورك اقلا ننجي باش حرق كر طرف ناكم نقرة سوق 
روايات حكم به طهارت خل درست نيست. جون متنجس است ديكر؛ طاهر نبايد اعلام بشود. از يكك سو كشف انّى مى كنيم 
واز سوى ديكر فقهاء اعلام كرده اند قاعده تبعيت و رمز اين تبعيت تعبد است. در بحث مشابه اش كفته بوديم كه اين تبعيت 
تحليل و توجيه علمى دارد» انجا شرحى هم داديم ولى با دقت كه بنكريم مسئله فقط تعبد است و كشف الى مى شود جنانجه 
سيدنا الاستاد مى فرمايد كه طهارت خلّ كه اعلام مى شود طبيعتاً متضمن اين است كه اناء طاهر شده است و الا خل كه اناء 
نجس باشد با اناء در تماس و تلاقى است متنجس است و حكم به طهارتش نبايد صادر بشود. بالتبع اعلام مى شود اكر اشكال 
بشود كه ملاقات بود و تنجيس بود و قاعده تنجيس ازاله شرعى مى خواهدء اين اشكالات را بكنيد جوابش اين است كه كل 
نجاسات و طهارات اعتبارى است. به اعتبار شرع است. شرع اينجا طهارت اعتبار مى كند. حالا به هر دليلى به ما ربطى ندارد. 


ص: لاع 


قاعده تبعديبت 
سوال: 


ياسخ: قاعده تعبدى اين است كه توجيه علمى و واقعى اش را ما نمى فهميم. قاعده غير تعبدى قاعده عقلا-يى است. عقلاء 
حسن و وضعيت آن را درك مى كند مى شود يك راه مرسوم و عقلاء يسند. اين حكم تعبدى محض است. بحث انقلاب تا 
اينجا حل شد. بعد در متن مى فرمايد: و يشترط فى طهاره الخمر بالانقلاب عدم وصول نجاسه خارجيه اليه» از لحاظ روايات 
آن هم تعبد مطلق كه كفتيم انقلاب مطهر نيست» خمر كه خل مى شود نص خاص داردء استحاله مطهر استء اككر خمر و خل 
رااز مصاديق استحاله ثابت كنيم و الااز باب تبدل اوصاف و آثار تبدل ماهوى نيست. جون در نصوص آمده است خمر اكر 
ع ونا كشب شوم راقعل برقن 9 كدقف #اعليه الرظ ٠#‏ ووه القن كي كتكم يثرن تحابيك كمر اود 
ووذ ها ادم كتلطب واج قلدل عم قشل شام تحاياك ركز النى توه ول أبن قر انق انيت كداتفن اختعياصن دارد به 
خل وان هم با ان خصوصياتء و قاعده هم اين بود كه هر جيزى كه خلاف عمومات و تعبد مطلق باشد بايد هم به همان 
مدلول متيقن آن دليل اكتفاء كرد. 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل همين است كه اشاره شد. نص اختصاص به خمر دارد و اينجا هم 
نجاست ديكرى است غير از خمر و دليل بر تطهير نداريم. اما مى فرمايد قاعده اى داريم كه نجاست ها قابل اشتداد نيست مكر 
نجاست هايى كه حكم جدا داشته باشد. لذا خمر كه نجس است قابل تنجيس نيست»ء بول كه نجس است تنجيس نمى شودء 
خون كه نجس است تنجيس نمى شود. به عبارت ديكر تحصيل حاصل است. خمر كه نجس بود نجاست ديكرى هم روى آن 
قرار كرفت تنجيس نمى شود همان نجاست خمرى است و جيز اضافه نيامده. و بعد نجاست خمرى هم به وسيله انقلاب يعنى 
به وسيله خل شدن از بين مى رود بنابراين ما زمينه براى نجاست ديكر در مورد انقلاب نداريم» يكك نجاست و آن نجاست 
خمر است و آن به وسيله انقلاب از بين رفته. ديكر نجاستى نبوده واككر بوده است حكم نداشت «كان لم يكن شئا مذكورا. 
مثل اينكه خون كمتر از درهم حكم ندارد. يس يكك نجاست است و يكك حكم به وسيله انقلاب تطهير به عمل مى آيد. )١(‏ 


ص: اع 


-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى») ج ؟: ص وا 


سوال: 


ياسخ: اكر خمر باشد يككث قطره خون روى آن بريزد و بعد اين خمر خل بشود متن مى كويد قابل تطهير نيست. و اما سيدنا مى 
كوفك تعاسة بك تحاسك انك و ان 'تحايتت كفهربه انك تحاست دوكر كلزوئ عطير ساند تحانتة تسيك اللخ لا 
ينجّس). مثل خون كه نجس است و جه طورى قابل عفو است. اينجا مى كوييم خون آمده ولى مثل خونى كه كمتر از درهم 


بود حكم جدا ندارد. 


سوال: 


ياسخ: ظرف غير از خود خمر است كه نجس باشدء ظرف بالتبع ياك مى شود اكر به وسيله نجاست خمر متنجس باشد. اكر به 
وسيله نجاست ديكر متنجس باشد ياكك نمى شود. جون كه نجاست اناء از جهت ديكر آمده» تبعيت در نجاست و تطهير خود 
خمر است نه در شئ خارجى. و اما خود خمر اكر نجس بشود متن فرمود اين انقلا.ب مطهّر نيست و اما سيد فرمود كه اين 
انقلاب باز هم مطهّر است جون خمر كه نجس است قاعده داريم كه النجس لا ينبّس. نجس اشتدادى به عمل نيامده. بنابراين 
از بين رفتن نجاست خمرى كه خل بشود اكر نجاست ديكرى كه ما فكر مى كرديم نجاست است و با خمر مخلوط بوده» هيج 
ضرر و آسيبى وارد نمى كند. به عبارت ديككر در ضمن نجاست خمر آن نجاست ديكر مندرج استء حكم برتر از اين و 
جداى ازاين ندارد. يكك حكم است و آن به وسيله انقلاب حل مى شود. اين فرمايش تحقيقى و تحليلى سيدنا الاستاد بود. 


ص: إرذذا 


سوال: 


ياسخ: ما در اين مسائل اكر شكك كنيم كه جه طورى مى شود از يكك نجس حكمش را برداشتء ما مثال زديم كه از يكك 
نجس مى شود در مواردى حكمش را برداشت مثل عفوء از اين جهت كمكك بود. اما بعد از اين «فلو وقع فيه كونه خمراً شيئًا 
من البول أو غيره أو لاقى نجسا لم يطهر بالانقلاب»» متن اين است اما تحقيقى كه سيد فرمود آن بود. 


اما تحقيق 


فؤارع :قلات كدسو و اسنط: تميق ركه امداق دو فتود ارد و افكددل هيو ديه انك كدر اناد تصورضن سانا 
اسم آن را ككذاشتيم انقلاب و الا انقلاب مطهر نيست و الا شير بنير بشود از تبدل خمر خل بيشتر است. آنكه سيدنا مى كويد 
تبدل خمر به خلٌ انقلاب نيست بلكه استحاله است و استحاله هم عرفى است و اكر در مصداقش شبهه كنيم بكوييم تبدل خمر 
به خل استحاله و تبديل ماهيت استء براساس مبناى خودمان بايد به متخصص مراجعه كنيم. به متخصص مراجعه كرديم كفتند 
كيه ون عالق مدل ماهو اسك ماده صر فين اتنادم خل ابس مركن ةقر مق تددو ناذه [وانظر بهلت كايا غير 
ال عجن ركز اكه شابرادة نع سادة علد كدر كيك إقذا دن كوالكو ل تعاسيت وس لكو ل كين و ككل اقرف تازه ويد ركيت 
فرق مى كند. با عدد و تركيب زمين تا آسمان قضيه عوض مى شود. بعد بر اين شديم كه بياييم ماهيت فلسفى را با ماده علمى 
كه ماده را تعريف مى كنيم كه عبارت است از تراكم انرزىء اكر انرزى ها متراكم بشود ماده شكل مى كيرد. و بعد ماهيت هر 
تركب سيدكى 'ذازك يذ اعد دمو لكوال هارو حاى خاضن قزان دافلة «نارز اتن كلق كدنيدكا الاسقاد م ماين كه انقللانة اكز 


جايى مى كوييم در حقيقت انقلاب نيست استحاله استء كامل كنيد كه استحاله عرفى هم نيست حقيقى است. 


ص: عع 


مسئله اول در ضمن مطهر ينجم 55/٠7/٠١‏ 


0 310010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلامطط ألا0لا. 


مسئله اول در ضمن بيان مطهّر ينجم» سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «العنب أو التمر المتنجس اذا صار خلا لم 
يطهر و كذا اذا صار خمراً ثم انقلب خلا». مى فرمايد: از فروع مطهريت انقلاب كه كفته شد انقلاب از مطهرات است اكر عنب 
و تمر و خرماى متنجس كه قبلا نجس بوده است به وسيله نجاست ديكر غير از نجاست خمر اكر منقلب بشود ياكك نمى شود. 
دليل اين مطلب را در ضمن فرع بعدى كه نجاست خارجيه را بحث مى كرديم» بحث شد. كه آنجه از ظاهر بيان سيد طباطبايى 
استفاده مى شود اين است كه مطهرى كه درباره انقلاب داريم اختصاص دارد به انقلاب خمر به خل. خود خمر اكر خل بشود 
دليل بر تطهير وجود دارد و اككر خود خمر تبديل شده باشد مضافا بر آن نجاست از خارج هم با خود داشته باشدء با تبديل و 


انقلاب تطهير به عمل نمى آيد 
كلام سيد الحكيم 


جنانكه سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليل بر تطهير نداريم و استصحاب نجاست جارى است. )١(‏ «و كذا اذا 
صار خمرا ثم انقلب خلاً» اكر عنب و تمر خمر بشود يعنى اول متنجس شده آنككاه خمر شده و يس از آن انقلاب حاصل شد 
خل بشود» حكم به طهارت مشكل است با همان شرحى كه داديم كه ادله و نصوص انصراف دارد 


ص: هرا 


.٠٠١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 
كلام صاحب جواهر‎ 


و دراين رابطه صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: جون حكم خلاف قاعده است بايد به قدر متيقن اكتفاء كرد 
كه اين يكك قاعده كلى است براى ما. اينجا حكم به تطهير يكك حكم امتنانى شرعى است كه خل بعد از خمر كه حرمتش از 
بين مى رود» كه حرمت مربوط به اسكار بود مثلاء اما نجاستش حرا؟ اين خلاف قاعده است. جون قاعده تنجيس و استصحاب 
مى كويد بايد نجس باشد. جون حكم بر خلاف قاعده است بايد به قدر متيقن اكتفاء بشود. قدر متيقن خود خمر بدون اينكه 
نجاست ديكرى رااز خارج حمل بكند. اكر نجاست ديكرى از خارج حمل كرده بود دليل بر طهارت نداريم؛ استصحاب 
نجاست هم جارى است. 2١0‏ 


كلام سيد الخويى 


اما در اين مسئله شبيه آن مسئله اى كه ديروز كفتيم رأى و نظر سيدنا الاستاد اين است كه به وسيله انقلاب خمر متنجس به 


تخانيك تدركز طوور سن ووه افركس ةا عون ول أ تساسية درك 1 لوده ااتدد يا تكد رن كه اشع كو 'لجابدت بع و نهو 


ندارد و آن نجاست در اين نجاست در حقيقت مندكك استء نجاست خمر كه از بين رفت نجاستى وجود ندارد. 
محفين 


اما تحقيق اين است كه ما در اشتداد در نجاست هرجند مطلب درستى است نجاست قابل تشديد نيست ولى اككر از لحاظ حكم 
در يكك حدٌ باشد اما ما ديده ايم كه اكر نجاست ديكر از لحاظ حكم با نجاست قبلى فرق داشته باشد فقهاً تنجيس دوم حكم 
خودش را دارد. مثلا شئ اى متنجس است به دم كه تطهير يكك بار كافى استء اين خون كه روى لباس افتاده روى همان خون 
يكك قطره بول قرار بككيرد» طبيعتاً حكم تطهير بول كه نياز به تطهير مرتين دارد؛ اعلام خواهد شد. بنابراين اشتداد اكر از يكك 
جنس باشد معنى و مفهومى ندارد. بين نجاست خون و بين نجاست بول در كميت فرق نمى كندء بيشتر از يكك درهم باشد 
ديكر فرق نمى كند دو درهم يا سه درهم؛ بول هم يكك قطره باشد يا قطراتء اين اشتداد ندارد. اما اكر نجاست حكماً شديدتر 
از نجاست ديكر باشد قطعاً قابل اشتداد است و بايد حكمش رعايت بشود. بنابراين عدم اشتداد به قول مطلق قابل التزام نيستء 
بنابراين اكر خمر متنجس شده باشد به نجاست بول كه حكمش باقى است و اكر به نجاست ديكر هم متنجس شده باشد 
مقتضاى جمود در روايات و بنابر رأى صاحب عروه الوثقى و سيد الحكيم و صاحب جواهر بايد احتياطاً لزوماً حكم به نجاست 


اعلام شود. آنجه كه در متن است درست است. 


ص: اع 


.59١ جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: سوال اين است كه ما خمر داخلى داريم و خمر خارجى. خمر داخلى از عنب و تمر اينهاست و خمر خارجى ممكن 
است از كراز و خوكك وو اينها اجزاء و جزئياتى كرفته مى شود بعد خمر مى شود كه نجس العين است. طبق قاعده انقلاب بايد 
مطهّر باشد. اكر خمر از عين نجس كرفته شد كه خمرى جات از موادى كرفته مى شود كه قند در آن باشد. جيزى كه قند 
ندارد خمر از آن كرفته نمى شود اين آزمايش علمى و تحقيقى است. اما مى كويند واقعيت دارد و فكر مى كنم آن يكك ماده 
مسكرى باشد از باب ديكر جزء يكك مسكرات خاص ديككرى استء نه جزء اين مسكراتى كه خمريه باشد. 


مسئله دوم و نصوص متعارض 


مسئله دوم: «اذا صبّ فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر و بقى على حرمته)» اككر در خمرى جيزى ريخته شود كه باعث ازاله 
سكر آن بشود «لم يطهر و بقى على حرمته). مثلا ما كفتيم ملاكك حرمت اسكار است بعد از اين يكك درمانى و يكك علاجى 
بيدا شد كه ما داخل خمر ريختيم و اسكار از بين رفت»ء در اينجا توهمى به وجود مى آيد و آن اين است كه كفته مى شود كه 
از يكك سو ملا-كك حرمت از بين رفت حكم تابع ملاكك خودش است. از سوى ديكر هم بعضى از نصوصى داريم كه دلالت 
دارند بر اينكه اكر سكر برود خمر ياكك مى شود. روايت معتبره عمر بن حنظله قال قلت لا-بى عبدالله سند معتبر است شيخ 
كلينى قدس الله نفسه الزكيه محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد كه اينها از مشايخ كلينى هستند و 
شناخته شده از اعلام و اجله. و عن عده من اصحابنا عن سهل بن زياد كه «الامر فى سهل سهل» جميعا عن على بن الحكم كه 
توثيق خاص داردء عن ابى المغراء كه توثيق دارد عن عمر بن حنظله كه توثيق عملى دارد» روايت مى شود در حد مقبوله. «قال 
قلت لابى عبدالله عليه السلام ما ترى فى قدح من مسكر يصب عليه الماء حتى تذهب عاديته و يذهب سكره فقال لا و الله) اينجا 
سوال شده است كه كويا توهم مى شود كه اكر اذهاب سكر بشود در اين صورت بايد تطهير به عمل بيايد و بايد حرمت از 
بين برود آقا فرمود الا والله» نخير هركزء به اذهاب سكر حرمت از بين نمى رود «لاو الله ولا قطرت فى حب الا اهريق ذاكك 
الحبّ»ء (1) در يكك بشكه اى اكر يكك قطره از اين مسكر بريزد بايد همه اش را دور ريخت و قابليت تطهير وجود ندارد. 
اذهاب سكر فائده ندارد. اين را در جواب سوال فرمود كه ذهن سائل اين بود كه «ما ترى فى قدح من مسكر يذهب سكرها. 
اين حديث اكر تا اينجا بود مشكلى نداشتيم ولى حديث ديكرى داريم كه آن حديث سندش صحيحه است؛ صحيحه على بن 
جعفر از امام موسى بن جعفر عليه السلام «قال سألته عن الخمر يكون اوله خمرا ثم يصير خلا قال اذا ذهب سكره فلا بأس» (1) . 
اين است كه در متن آورده اند كه اذهاب سكر اشكال ندارد. كه ريشه اشكال اين بود كه ملاكك حكم است و نصى داريم كه 
اذهاب سكر كافى است. متن مى فرمايد: اذهاب سكر باعث تطهير نمى شود و حرمت به قوت خود باقى استء دليل ما همسان 
با آن دليل قبلى است كه كفتيم خمر كه بدل بشود به خل نص داريم اين تطهير اصلش خلاف قاعده استء براساس نصوص 
مطهريت خل مى كوينة خير اكز خل وى يناك اكه تصوص :دوهعين عمد است: اها بيشت ازاين كه بكريبي ازاله :سكر 
بشود ياك خواهد شد. نياز به دليل داريم. دليل نداريم. نصى كه آورديم به ظاهر اين دو نص اككر اكتفاء كنيم. اولا ممكن 
است بككُوييم كه نص دوم معمول به نيست و نص اول معمول به است» يس ترجيح دارد كه اذهاب سكر باعث رفع حرمت و 
نجاست نمى شود. اولا مرجح داريم اكر هم مرجح نداشتيم هر دو نص با هم تعارض مى كند و تساقط مى كند. بعد از كه هر 
دو نص تساقط كرد كه يكى كفت به وسيله اذهاب سكر حرمت رفع نمى شود ديكرى كفت اكر سكر ازاله شده لا بأس» دو تا 


كه با هم تعارض داشتند تساقط بكنند دليل بر تطهير نداريم» استصحاب هم است. فتواى مشهور را اكر اجماع نككُوييم اضافه 
كنيد. بعد از كه خمر كفتيم به وسيله ازاله سكر حرمتش از بين نرفت جون خمر خل نشده فقط ازاله سكر, دليل نداريم» دليل 
كه نداشتيم نجاست به قوت خود باقى است. و استصحاب هم اكر شكك بكنيد شكك هم ممكن است شكك عقلايى نباشد و 
شكك عقلى باشد كه از اساس اعتبار ندارد» شكك عقلايى نبود اولا اعتبار ندارد و ثانيا بر فرض هم شكك بكنيد استصحاب 
نجاست جارى مى شود و حكم اعلام مى شود به حرمت و نجاست. با يكك استصحاب دو تا حكم اثبات بشود هيج مشكلى 
ندارد. مشكل مااين است كه مستصحب اثر شرعى نداشته باشد ولى اثر شرعى متعدد داشته باشد اشكال ندارد. يكك 


استصحاب دو تا حكم را ثابت مى كند هم حرمت كه قبلا بود و هم نجاستى كه قبلا داشتيم. اين مطلب تا اينجا كامل شد. 


ص: ذا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /ا3 ص "؟/ااابواب اشربه محرمه») ب 0ح ١‏ ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /ااء ص 3 ابواب اشربه محر مه» ب اح 84 ط اسلاميه. 


ياسخ: اكر مقبوله شد مقبوله يكك اعتبار زائدى دارد. يعنى مورد عمل اصحاب در عين حال كه سند درست است مورد عمل 


كلام سيد الخويى 


اما سيدنا الاستاد اين مسئله را شرح داده مى كويد اين مسئله در حقيقت دو تا مسئله است. يكك مسثئله اش مربوط مى شود به 
مطهريت انقلااب اطلاقاًء ما كفتيم انقلاب از مطهرات نيست به شكل عام سيدنا مى كويد انقلاب به شكل عام از مطهرات 
است. اين يكك مسئله» مسئله دومش اين است كه صبّ مايع ديكر بر خمر و تبديل آن به شئ سوم جه حكمى دارد كه بايد 
بحث كنيم. بنده تا الان اين متن را با آنجه على الظاهر نظر شريف سيد يزدى طباطبايى بود براى شما ككفتم طبق نصوص و ادله 
كه جرا «يزيل سكره» را آورده است و جرا اين فتوا را داده» دليلش را كفتم» عدم دليل بر طهارت و استصحاب و اختصاص 


دليل انقلاب به تبدل خمر به خل. اما سيدنا شرح مى دهد كه شرحش را بعدا. 
سوال: 


ياسخ: ملاكك در احكام تكليفيه قابل كشف نيستء بلكه قابل تصديق نيست. از طريق امر علم به وجود ملاكك حاصل مى شود 
نه تشخيص ملاككء در احكام وضعيه طهارت و نجاستء حرمت و حليت وضعى ملاك قابل كشف است مخصوصا جاهايى 
كه احيانا اشاره به ملاكك آمده اسكار از مواردى است كه اشاره به ملاكيت آن شده. 


ص: ذا 


سوال: 


ياسخ: خمر از موادى كرفته مى شود كه قند داشته باشد و از خوك و كراز و اينها كرفته نمى شود اين خمرى است كه در 
اين دسته خمور موجوده است و خمورى كه در اسلام بوده. كفته مى شود يكك خمورى است كه از حيوانات نجس را جمع 
مى كند و مدتى مى كذارند يكك تركيبى مى شود به نام خمر. اولا يكك تركيبى است معلوم است جه باشد. از لحاظ علمى 
خمر نيست. و ثانيا اسم خمر روى آن برده مى شود و ثالثا ممكن است يكك موارد مسكرى باشد كه يكك نوع اسكارى بكند 
مثل حشيشء كه حشيش يكك مقدار اسكار دارد. اينها ممكن است آدم را كيج و منكك مى كند و يكك نوع اسكارى استء 
ممكن است از اين قبيل باشد كه حالتى مى آورد براى انسان و اسمش را كذاشتند خمر. بنابراين خمر بودن آن قطعا ثابت 
نيستء و ثانيا در مرحله خمر است و خل فعلاً در قلمرو بحث نيست. اين خمر خلٌ نمى شود تا بحث كنيم. و ثالثا طبق قاعده 
تعن الحو فعتن انحن : عار طني اتناو اما | كواذ اق نكن تجيزى لعي نالحد قطنا سياه عي دن و امل 
شدن تطهير به عمل نمى آيدء قطعاً و جزماً در اين مسئله هيج شبهه و اشكالى وجود ندارد. مضافا بر ايتكه مصداق انقلاب هم 
قرار نمى كيرد شكك در مصداقيت انقلاب مى كنيم كه خودش شكى است واين خمر جزء خمر معمول نيست مضافا بر اينكه 
نجس العين كه قطعى بوده است براى تطهير نجس العين به وسيله تغيير عنوان هيج دليلى نداريم و مضافا بر اينكه احتياط و 
استصحاب واينها كه به قوت خود باقى است. رأى و نظر سيدنا الاستاد كه اين مسئله را مى فرمايد در حقيقت متشكل از دو 
مسئله است. 


ص: 4/اع 


سوال: 


ياسخ: استحاله غير از انقلاب استء مثل سككى كه در معدن نمكك بيافتد» آنجا استحاله مى شود اينجا انقلاب است. انقلاب را 
كفتيم به عنوان يك مطهر مستقل نيست سيدنا مى كويد عنوانش يكك مطهر مستقل استء ان شاء الله جلسه فردا. 


مسئله دوم از فروع مطهر يت انقلاب 98/٠7/٠4‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 عع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: مسثله دوم از فروع مطهريت انقلاب 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «اذا صبّ فى الخمر ما يزيل سكره لم يطهر و بقى على حرمته). اكر در 
خمر جيزى ريخته شود از مايعات يا عامل ديكرى كه سكر آن خمر را ازاله كند ياكك نمى شود. اين ازاله سكر موجب تحليل 
نمى شود حرمت خمر به قوت خودش باقى است. اين مسئله تا جايى كه دليلى بر اين مطلب وجود داشت كفته شد. نصوصى 
كه دراين باب بود هم ذكر شد تا تعارض و استصحاب و كفتيم در نتيجه كه ازاله سكر از مطهرات نيست بلكه انقلا.ب از 


مطهرات طبق نصوص آمده اسدة: 
انقلاب مطهر مطلق و عام است 


واما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مسئله را شرح مى دهدء مطلبى را بيان مى كند كه با آن بحثى كه ما قبلا برايتان 
داشتيم اختلا.ف و تنافى دارد كه بعضى از عزيزان تعرض كردند از اين جهت بر اين شديم كه اين بحث را توضيح بدهيم. 
سيدنا الاستاد مى فرمايد اين فرع داراى دو تا مسئله است: مسئله اول اين است كه آيا انقلاب بما هو انقلاب يكك مطهر است به 
طور عام و كلى يا انقلاب اختصاص دارد در مطهريت خلّ و خمر و فق انقلاب است و موردش خل و خمر است؟ مى فرمايد: 
صحيح اين است كه انقلااب يكك مطهر عام و كلى است و اختصاص به خل و خمر ندارد. بر عكس آنجه كه بنده كفتيم و 
شرح داديم كه انقلاب به عنوان يكك مطهر نيست. شرحى كه ايشان مى دهد از اين قرار است: اولا در حد توضيح اين مطلب 
مى فرمايد: انقلاب را در مورد خمر و خل ديده ايم» اكر بر فرض خمر به جيز ديكرى منقلب بشودء فرض كنيد خمر بشود 
يكك نوشيدنى خوب در اثر يكك عملياتى انقلااب است. و همينطور هر كجا انقلاب صورت بكيرد مطهر است. اختصاص به 
انقلاب خمر به خل ندارد. بعد مى فرمايد دو تا روايت هم داريم روايت اولى موثقه عبيد است سند را قبلا خوانديم سند 
درست است به وسيله عبدالله بن بكير كه در سند آمده است مى شود موثقه كه عبد الله بن بكير فطحى است. در انتهاى اين 
حديث معتبر آمده است كه «اذا تحول عن اسم الخمر فلا بأس به؛ (1)» اين مدلول اطلاءق دارد نككفته است «اذا تحول عن 
الخمر الى الخل)» عن اسم الخمر اطلا.قش اعلادم مى دارد كه انقلا.ب مطلقا مطهر است. تنها به انقلاب خمر به خلّ اختصاص 
ندارد. حديث دومى كه در اين رابطه استدلال فرموده اند صحيحه على بن جعفر آمده است «قال اذا ذهب سكره فلا بأس) (7) 
؛ مدلول اين روايت اين است كه اذهاب سكر از خمر رفع حرمت مى كند و موجب ازاله نجاست و حرمت مى شود. حالا اين 
اذهاب سكر به وسيله خل شدن باشد يا به وسيله جيز ديكرء از اطلاق اين دو روايت اين نكته را به دست مى آوريم كه انقلاب 
اظلاقا او :مطهراك اسك 


ص: لا 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /او3 ص /3 ابواب اشربه محرمه») ب اح ط اسلاميه. 
37- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /او3 ص 7917 ابواب اشربه محرمه) ب اح 4 ط اسلاميه. 


اشكال و جواب و دو شاهد بر مطلب 


اكر اشكال بشود كه اشكال از سيد حكيم است فرموده است اين اطلاق در روايت ديده مى شود ولى اصحاب به اين اطلاق 
عمل نكرده اند» كه كفتيم اين روايت معرض عنها هست. )١(‏ مى فرمايد اكر اين حرف را بزنند قابل قبول نيستء براى اينكه 
ما دو دليل داريم كه عند الاصحاب هم مى شود اعلام كرد كه انقلاب اطلاقاً مطهر است. دو تا شاهد داريم: شاهد اول اين 
است كه فقهاء در بحث هاى فقهى انقلاب را عنوان مستقل اعلام كرده اند. و بعد خمر و خل را بالتبع آورده اند كه كويا به 
غتواة مفال انمع كبن وكا تقال انية:و اتقلكب نطو ابن هنوان كرد در سكل اتتطلال ال سوع :نتيا شاد بو ابن 
مدعاست كه انقلاب مى تواند مطهر مستقل و كامل باشد. هر جا انقلاب درباره خمر و غير خمر صورت بككيرد مطهر است. 
شاهد دوم مى فرمايد: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله ينجم همين فراز از بحث مى فرمايد: فرق است بين 
انقلااب و استحاله؛ در انقلااب فقط نجس ياكك مى شود و در استحاله نجس و متنجس تطهير مى شود. اينكه انقلاءب را با 
استحاله جدا كرده و كويا انقلاب را در برابر استحاله از مطهرات شمرده؛ براى مدعاى ما شاهدى است. با اين دو شاهد مى 


فرمايد: مسئله اول يعنى عموميت براى انقلاب از جهت تطهير يا انقلاب مطهر مستقل كافى خواهد بود. 272 


ص: ا“ 


.٠٠١ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 7 ص‎ -١ 
التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ص 128 تا /ا2ا.‎ -" 


.- هيو در ع 


تحقيق اين است كه بيان سيدنا الاستاد قابل التزام نيست. اولا خود سيدنا الاستاد مى فرمايد: «الانقلاب من صغريات الاستحاله) 
(0» انقلاب عنوان مستقل نيست از صغريات استحاله است. منتها در استحاله اين بحث مفصل و نسبتا عميقى كه داشتيم كه 
فرمودند استحاله را مى توان تبدل موضوع خواند اعم از تبدل موضوع واقعا و عقلا و تبدل موضوع عرفاء در انقلاب استحاله 
است و تبدل موضوع است عرفا يس استحاله است. اين مطلبى بود كه ايشان خودشان فرمودند. و ما از همين جا مى كُوييم 
خوو شها كرسوذيد كد انثلاب عروان سنة] ‏ قسك انعحاله امك و اما ووا راق كه اسقد لآل قرسو تددزرواية براساسن #ناست 
حكم و موضوع درباره خمر آمده. دقيقاً تناسب حكم و موضوع يعنى قرينه اين را اعلام مى كند كه منظور از اذهاب سكر و 
منظور از عدم صدق اسم خمر خلّ شدن است. اما آنجايى كه مى كويد اذهاب سكر منظور اين است كه هنوز خل نشده و 
بكم حالك ميان زافي دازه يسوي بعل دق و نروة شرو حل شه ولن اذهاب سكرقدة اهرارق مرسلة 1 عنلنات 
حرمت مرتفع شده است يا نه مى فرمايد: اذهاب سكر اكر شده باشد خلٌ است و كافى است. روايات انصرافشء موردش و 
تطبيقش دقيقاً به انقلااب خمر به خل اختصاص دارد. مويد براين مطلب صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: 
انقلااب «يختصٌ بمطهريه الخل)» انقلاب اختصاص دارد به تبديل خمر به خل (1) . و سيد الحكيم فرمودند فهم اصحاب اين 
است كه منظور از اين دو روايتى كه ظاهرش اطلاق مى نمايدء اختصاص به انقلاب خمر به خل است. بعد هم نكته اصلى كه 
كففه م شوف دل يزابر فزمايقن شيدقا الاسفاد اقاره ات به آن ذو كاهد اما شاغد اول كد قرمودتد فتياء الثلاب را مستقا عتوان 
كرده اند» مراجعه كنيم در شرائع و جواهر انقلاب در ضمن استحاله آمده. عنوان مستقل ندارد. فقط در عروه الوثقى انقلاب 
عنوان مستقل دارد و تطبيق مستقل دارد به خمر و خل. و بعد هم بيان سيد طباطبايى كه فرق بين انقلاب و استحاله را اعلام 
فرموده اند» بيان فرق شاهد بر مطهريت مستقل انقلاب نخواهد بود. در نهايت حرف اصلى اين است كه انقلاب على التحقيق 
طبق تتبعى كه كفته شود در سر تا سر فقه موردى كه به وسيله انقلاب تطهير به عمل آمده باشد نداريم. بنابراين اين انقلاب 
است واين خمر و خل. مضافا بر آن نكته اى كه از فقيه همدانى كفتيم فرمود تطهير به وسيله انقلامب خمر به خل منصوص 
أسث وروابات خاض دازد وطبق قاعده نيست؛: قاعده تتحس اسث. ظرف حكونه ياك من شود؟ قعيت بعثى جه تبعيت 
خلاف وجدان هم مى شود. يكك كوشه ظرف كه خمر بوده و رفته رفته خل شده؛ آن كوشه همان جا كه نجس بود سر جايش 
باقى است. اين منصوص است و تعبد است و با قواعد تطبيق نمى كند. () يس از اين انقلاب آنجه كه تحقيق اعلام مى كند و 
كفته شد قطعاً يكك مطهر مستقل نيست فقط اختصاص دارد به خمر و خل. 


ص: الع 
-١‏ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج ؟: ص 84 . 


"- جواهر الكلام؛ شيخ محمد حسن نجفى» ج 3 ص الخرة 
1 مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج 2 ص ولف 


مسئله دوم 


مسئله دوم از اين قرار است كه اكر آبى ريخته شود روى خمر و بعد از عمليات و امتزاج يكك عنوان سومى به وجود بيايد يكك 
جيزى كه نه خمر است و نه آب امتراجى است و بعد هم فرض كنيد كه خمر مستهلك شده باشد به شئ ديكر. مى فرمايد اين 
استهلاك همانطورى كه سيد طباطبايى يزدى فرمودند در اين مسئله طهارت به وجود نمى آيد درست است. براى اينكه اين 
مطلبة عتذازيك اميت |3 اسهياة كه انبديااكه ان حظيرات سك درباوه ختر وخا آنه كددويارة خير اميده امت انقلكت 
است. نص فقط انقلاب كفته استء استهلاك در اين مورد منصوص نيست و مطهر به حساب نمى آيد. در اين رابطه هم مى 
فرمايد هر جند مطلب از اين قرار است كه على التحقيق درباره استهلاكك هيج كونه دليلى بر مطهريت نداريم جون عنوانى كه 
در نصوص آمده است انقلاب بود. اصطلاح استهلاك را ايشان بكار مى برند. و بعد هم مى فرمايند: در اين رابطه رواياتى 
است كه به ما كمكك مى كند. روايت اول روايت عمر بن حنظله استء در آخر اين روايت آمده است «و لا قطره قطرت فى 
حب الا اهريق ذلكك الحب» (1)» يكك قطره خون در يكك بشكه يراز آب اكر ريخته شود آن بشكه آب را بايد دور ريخت. 
نشان مى دهد كه اينجا استهلاك بوده ولى استهلاك مطهر نيست. اككر خمر مستهلكك بشود تطهير به وجود نخواهد آمد. 
روايت دوم هم عبارت است از خبر ابى بصير درباره نبيذ از امام صادق سلام الله تعالى عليه سوال شده است كه در آخر فرموده 
است ١‏ ما يبل الميل ينجس حبا من ماء) (5) درباره نيبذ استء ميل كنايه از مقدار اندك, ما در فارسى جطورى مى كوييم سر 
سوزن. سر آن وسيله سرمه كشيدن است كه خيلى كوجكك و ظريف استء به آن اندازه اككر از خمر داخل يكك حبّ ريخته 
شود نجس مى شود. اينجا معلوم است كه قطعاً استهلاك است وليكن استهلاكك مطهر نيست. روايت سوم روايت زكريا بن 
آدم «قال سألت اباالحسن عليه السلام كه فرمود عن قطره خمر أو نبيذ مسكر قطرت فى قدر فيه لحم كثير و مرق كثير قال يهراق 
المرق» 50 » آبككوشت زيادى است يكك قطره خمر يا نبيذ كه نوع ديككر خمر استء در آن ديكك بزركى ريخته شود جه كندء 
امام فرمود دور بريزد. اين هم دلالت دارد كه استهلاك مطهر نيست. در نتيجه مى فرمايد اين مسئله يعنى مسئله صبٌ آب به 
خمر كه خمر را مستهلك بكند مطهر نيست. 


ص: الع 
-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج /او3 ص "/ا ابواب اشربه محرمه) ب 0ح ط اسلاميه. 


"- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١88#‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح © ط اسلاميه. 
''- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج ؟, ص ٠١88#‏ ابواب نجاسات.» ب 0ح لل ط اسلاميه. 


تحفيقى 


ابن مسقو انق ادك كه اوالكا ةساط مزبوط بد لفان 6ك ك ‏ ,1ذا فوته اق لمر وار نتروا وس دن اج اسك كه 
يكك جيزى وسيله اى» آبى يا آتشى اثر بككذارد به خمر كه سكرش برود» اين سوال استء استهلاك مطرح نيست. بحث از 
استهلاكك نيست. احتمالاً مقرّر بحث را جا به جا كرده باشد يا سوالى شده باشد در جلسه و عنان سخن به طرف استهلااك رفته 
و الا استهلاك اينجا وجود ندارد. و بعد هم در اينجا صحبت فقط از اين است كه ازاله سكرء جون ما يكك مطلبى داريم و بعدا 
خواهد آمد و آن اين است كه قول مشهور داريم و غير مشهور, مشهور قريب به اجماع اين است كه خمر هم حرمت تكليفى 
دارد و هم نجاست وضعى. ولى قول غير مشهورى است اكر آن درست بشود كل كارها را درست مى كند. مى كويد فقط 
حرمتة:ذازد و تجاست“ندازد: آن دركر فاعذه تبعنت:و كل اشكالات را همؤا زر مى كند ولى قول عبن مشهور است و تقرينا تاذو 
است. از همان باب توهمى شده است كه ازاله سكر كافى است يا كافى نيست» سيد مى فرمايد كافى نيست. دليل بر عدم 
كفايت شرحش را داديم و فتوا هم درست است. سيدنا الاستاد هم مى فرمايد فتوا درست است منتها به قالب استهلاكك كذاشته 
شده و روايات را در باب استهلاك آورده اند. واما درباره خود استهلاك. تعريف استهلاك اين است كه فناء موضوع است. 
يعنى اكر فناء موضوعى بود مى شود استهلاك. يكك موضوع در موضوع ديكر اصلا مستهلكك بشود فانى بشود ديكر موضوع 
سومى در مى آيد. موضوع اول فانى شد. استهلاكك را كفتيم باعث تطهير است اما يكك شرط دارد و آن اين است كه شئ 
نجس در شئ طاهر مستهلك بشود. يكك قطره خون در آب كثير» آب كر است يكك قطره خون ريخت تا آن قطره خون 
سرجايش ملموس است نجس است اكر آن قطره خون در دل كرٌ مستهلكك شد فناء موضوعى تطهير آمده. 


ص: عع 


سوال: 


ياسخ: استحاله و انقلاب از مصطلحات تخصصى است و به رأى عرف خضوع نمى كند. و استهلاك هم همينطور است. مثال 
ديكرى هم مثل خاكى كه از كنار قصابى با خون ذبيحه آلوده است با خاكك كثير اطراف همراه مى شود و مستهلكك مى شود 
اين استهلاك كافى است در مطهريت. ولى استهلاك به اين معنا اصطلاحا استهلاك فقهى نيست تا ما بحث كنيم كه 
استهلاك مطهر نيست. به احتمال قوى بحث از مقرر باشد نه از خود سيد» جون اصلا اصطلاح استهلاك اينجا كاربردش 
مناسب نيستء ان استهلاكى كه از خود امثال ايشان ياد كرفته ايم اين نيست. در نتيجه فتوا همين است كه در متن آمده؛ اكر 
جيزى به خمر اضافه شود كه باعث از بين بردن سكر آن بشود ازاله حرمت و نجاست نمى كند. جون نصوص فقط كفته است 
در صورتى كه خمر خل بشود ولا غيرء بنابراين دليل بر تطهير نداريم و استصحاب نجاست هم جارى استء حكم به نجاست 
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مسئله سوم از فروع مطهريت انقلاب» سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «بخار البول أو الماء المتنجس طاهر 
فلا بأس بما يتقاطر من سقف الحمام الا مع العلم بنجاسه السقف» مسئله اى است محل ابتلاء و محل بحث. مى فرمايد: اكر از 
بول يا آب متنجس كه در كف حمام باشد مثلا بخارى متصاعد بشود و آن بخار به سقف ودر و ديوار برسد اين بخار نجس 
بسكهدوبازه ا سقس طابر كته ويك كله يا وملشدعاة درا مكارو كريد وسكره دوز اذا بكار ال مسيس انيت 3 
يا اينكه ديوارى كه آنجا است, لباس تان را كذاشته ايد بخار تمام اين فضا را يوشش و مى دهد و محل ابتلاء است. طبق 
آنجه در متن آمده فتواى سيد اين است كه اين بخار نجس نيست. در عين حالى كه ما علم داريم كه آب متنجسى در كف 


حمام وجود داشته وعلم داريم در كف حمام نجاستى بولى بوده است و بخار متصاعد در سقف و ديوار نجس نيست. 
ص: 5/6 
ادله مسثئله 


آنجه كه به عنوان دليل در جهت طهارت اين بخار كفته شده است در شرح اين مسئله» سيدنا الاستاد مى فرمايد: اين بخار 
استحاله شده است يعنى استحاله از ماء متنجس است. آب متنجس استحاله شده و استحاله هم از مطهرات بود. بعد شرح مى 
دهد مى فرمايد: مى بينيد اكر كرد و خاكى يا غبارى متصاعد بشود به فضا به شكل ذرات ريز دوباره بركردد عرف مى كويد 
همان خاك ب ركشت. و اكر قطرات بخار بركردد عرف نمى كويد آبى كه از زمين متصاعد شده بود دوباره بركشت. اكر آن 
بخار در حد زيادى باشد دوباره ب ركردد شكل آب در بيايد آب جديد است. و اينجا استحاله صدق مى كند. و با اين مثال مى 


كويد ديديم استحاله است و يس از اين استحاله حكم به طهارت اعلام مى شود و دليلى بر تنجيس نداريم. اككر احيانا در بخار 


شكك هم بكنيم قاعده طهارت هم به ما كمكث مى كند. باكمكك اصاله الطهاره و با كمكك استحاله حكم به طهارت اين ماء 
اعلام مى شود و اكثريت فقهاء هم اين حكم را قبول دارند. )١(‏ 


يحعيقى 


اما تحقيق» اين بحث را در اوائل بحث طهارت آب مطلق و مضاف داشتيم و آنجا كفتيم كه بدانيم همانطور كه بحث شد 
استحاله يكى از عناوين تخصصى است كه بايد دقيقاً كا رآ شنا و متخصص اعلام كند كه اينجا استحاله به عمل آمده يا نيامده. 
و ثانيا در مورد آب و بخار اين مقدار معلوم و مشهود است كه بخار از دل اين آب برخواسته و از جاى ديكر نيامده» وجدانى 
است. وجداناً در داخل حمام كه آب داغ مى شودء بخار كه متصاعد مى شود بخار از آب بيرون مى آيد و از جاى ديكر نمى 
آيد. و اينكه به سقف مى رسد آن صعودش كه استحاله نيست» حركت كه استحاله ايجاد نمى كند. صعود و حركت به وسيله 
حرارت است. اين تصاعد در اثر حرارت است و از دل خود آب بعضى از ملكول ها جدا مى شود ومى رود در شكل بخار. 
عيناً ازدل آب برخواسته و وجدان شهادت مى دهد كه بخار جزء جدا شده از همين آبٍ است و رنكك و وضعش هم هيج 
كونه تغييرى نكرده اسث. عين اين آبى كه رفته است بالا مثل اين است كه آبى كه خود غليان بكند يكك قطراتش محيط 
رفتن به محل مرتفع تطهير حاصل نمى شودء استحاله به وجود نيامده؛ تبدل ماهيتى در كار نيست,ء على الاقل شكك در استحاله 
بكنيم اصل عدم استحاله است. بنابراين استحاله وجود ندارد تقاطر بخار از آب متنجس اجزاء همان آب متنجس است از بول 
هم همان اجزاء بول است. مثالى كه با تراب و ذرات خاكك زده شد فرق نمى كند وهر دو در يكك حدّ و يكك اندازه هستند. 
ذرات متصاعدى است كه دوباره برمى كردند. بخار آب جزء آب است. بنابراين اين بخار متصاعد نجس است و محكوم به 
على الاقل اكر شكك كرديم كه كفتيم. لذا مرحوم حاج شيخ عبد الكريم حائرى و سيد كليايكانى قدس الله اسرارهم نظرشان 
اين است كه اين بخار نجس است و امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه حكم را معلق به صدق عرفى كرده اند كه اكر قطراتى 
قطرات بول است نجس استء معلق به صدق كرده است. و حرف تحقيقى ما وجدان و حركت ذرات آب از سطح زمين به 
سقف است بدون هيج تغييرى» كل قواعد هم با همراه است. مضافا بر استصحاب نجاست و اصل عدم استحاله. اما در اين 
حمام ها يكك راه حل ديككر داريم و آن اين است كه در اين حمام هايى كه ما استفاده مى كنيم شخصى يا عمومىء آبى كه 
استفاده مى شود در كف حمام هم آب متنجس است و هم آب طاهر استء آبى كه از دوش مى ريزد آن ياكك استء بنابراين 
بخارى كه متصاعد مى شود قطعا از آب متنجس به طور خاص متصاعد نشده و از خود بول به طور خاص متصاعد نشده. بلكه 
غلبه با آب ياكك بوده. جون در حمام ها زير دوش مى رويد شدت آب از آن قسمت است هم حرارت وهم شدت وهم بخار 
از آن قسمت متصاعد مى شود. لذا در اين حمام ها بخار متصاعد از آب متنجس يا از خود بول نيست. بنابراين حكم از لحاظ 
نجاست و طهارت به مشكلى بر نمى خوريم. جون آب ياكك است و اغلبيت با اين آب ياكك است و بخارى متصاعد از اين. و 


در آخر هم اكر بكوييد كه آب متنجس هم سهم داشته و آلوده و تنجيس كرده است مى كوييم جون غلبه با آب طاهر بود 


مى كوييم بخار مخصوصا از آب طاهر است»ء شكك در التقاء و اختلاط بكنيم» شكك مساوى با عدم اختلاط است و به شكك 
اعتناء نمى شود. بخار متصاعد از حمام هاى شخصى و عمومى محكوم به نجاست نيست. هرجند اصل مسثئله تبديل بول يا آب 
متنجس به بخار همان اشكالى را دارد و فتواى اعاظمى مثل شيخ حائرى و سيد كلبايكانى در اين قسمت همراه ماست. در 
نتيجه بخار متصاعد از آب متنجس و از بول بر خلاف مشهور محكوم به نجاست براساس قواعد و شهادت وجدان و مطابق با 


فتواى شيخ حائرىء اين بحثى بود درباره بخار ماء متنجس كه تقاطر بكند از سقف. 


ص: ؟ 
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سوال: 


باسخ: ما كفتيم خلاف مشهور فتوا قطعا نمى دهيم مكر اينكه مطابق احتياط باشد و اينجا مطابق احتياط است. و اما تبديل آب 
به بخار كه آب با بخار تبديل مى شود و آب ماهيتى است و بخار ماهيت ديكرء اين تبديل را كه مى بينيد دقيقا تبديل ماهيتى 
نيست و ملكول ها فرق نمى كندء اما تلطيف مى شودء حرارت يكك مقدار فاصله ها بين ملكولها بيشتر مى شود. و اصل ملكول 
و ماده يكى استء سبك تر مى شود. و بعد هم همان حرارت كه جايش را عوض كرده برودت دوباره فاصله ها جمع شده 
حالت اولى آب بر مى كردد. از لحاظ علمى واز لحاظ وجدانى بخار جيزى است كرفته شده از آب. يكك حالت تلطيف بيدا 
كرده و بعد از تلطيف استحاله نشده. در استحاله اين است كه جيزى كه استحاله مى شود مثل خاكستر ب ركردد كه جوب نمى 
شود. اما بخار بعد از كه فاصله كم شد بر مى كردد دوباره همان آب است. و ثانيا شكك در استحاله هم مساوى با عدم استحاله 


نكته 


استحاله در بخار محقق نيست,ء استحاله كفته شد از مصطلحات تخصصى است يعنى تبديل ماهوى. استحاله به عرف محول 
نمى شود؛ موضوعات عرفى و موضوعات تخصصى مطلبى است كه در فقه خيلى روى آن توجه بشود كه يكى از نكات مهم 
در مسئله همين است كه موضوعات عرفى و موضوعات تخصصى بايد از همديكر تفكيكك بشود. كه الان الحمد لله در حوزه 


ظاهرا اين كار كم و بيش انجام مى شود. 
مسئله بعدى قطره اى خمر به ظرفى از سر كه بريزد 


ص: لاع 


مسئله جهارم: «اذا وقعت قطره خمر فى حبٌ خلّ و استهلكت فيه لم يطهر و تنجس الخل الا اذا علم انقلابها خلا بمجرد الوقوع 
فيه». مسئله بعدى اين است كه مى فرمايد: اكّر يكك قطره خمر در يكك بشكه از خل و سركه بيافتد و در آن داخل بشكه آن 
قطره كم شود؛ ياكك نمى شود آن خمر و آن خلّ را نجس مى كند. يكك استثناء دارد كه بداند فردى كه آن قطره خمر را مثلا 
داخل يكك بشكه يكك خل ريخته بداند كه آن خل موقعى كه قرار مى كيرد داخل خل همان لحظه منقلب مى شود به خل. به 
مجرد وقوع آن خمر در آن خلّ بدون اينكه فاصله زمانى در كار باشدء وقوعش همان و تخليلش همان. خلّ آنقدر خلّ است 
كن قطرة تمر كه كرود فووا مل سو و انقد كز اقم كاعد ولت بسن كن لاون البكدافرية زرا جين واضاقوة: 
اين طورى اكر باشد اين خمر نجس نيست و آن خل راهم تنجيس نمى كند. منتها امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: اين يكك مجرد فرض استء با واقع تطبيق نمى كند. كه تا وارد بشود لدى الورود تنجيس مى كندء اصابت خمر به خل 
تنجيس است. و بعد از كه تنجيس شد عمليات خل انجام مى كيرد» فورا نمى شود. و آن فوريتى كه شما فرض مى كنيد فقط 
فرضى بيش نيست و اكر واقع باشد سيدنا الاستاد مى فرمايد اكر فرض كنيم جنين جيزى واقعيت دارد تبديل خمر به خل 
نيست» در حقيقت خل به خل است يعنى خل شده مى رسد به خل ديكر نه اينكه خمر برسد به خل. خلاف فرض مى شود. 
اين استثناء محل اشكال است. آنجه كه مى شود از متن دفاع كرد اين است كه تصور بشود خلّى مثل كوره آجريزى» خل 
خيلى داراى يكك انعكاس و يك وصف خاصّى و برّش دار قطعه كوجكى تا بريزد اجازه فعاليت ندهد همان جا ببلعد واو را 
خل درست كند. اين آخرين دفاعى است كه مى شود از كلام سيد داشت. در اين استثناء خيلى بحث نداريم. اما جرا سيد اين 


مطلب را اذا وقعت قطره خمر را عنوان كرده است؟ 


ص: م6 


فتواى شيخ طوسى 


دليل براين عنوانش اين است كه شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه در كتاب نهايه كه كتاب فتوايى شيخ است. كه اكر يكك 
قو قو سموطان سنة يا در كهاية فرق ذاوف قيانه كنات قترانن اسكدى عوك كنات اببغز لال اهم كاير دن طن ب فقو ان 
معدن قو تابه امرك ومن كرما مك كر قظره هم در اقل كل زياف نزيو وامادكى أبن تمر داتعل ادق تخل بوائك 8 ايتكه عاديا 
احراز شود و علم حاصل شود كه در اين مدت اين قطره خمر خلٌ شده استء كل خل و آن قطره در ضمن آن خل محكوم به 
تأواريك اكه ودف اكه علض كذاجر اذ كعد كا ضير حل ده الك هرا بالكفسن قود 1ن محل كد اكمس وقدز 
محيط اطراف براساس قاعده تبعيت. جطورى براى خمر اصلى و ظرف خمر اناء ياكك مى شود به تبعيت» محيط اطراف آن 
قطره خمر براساس قاعده تبعيت ياكك مى شود. )١(‏ اين مطلبى بود كه شيخ طوسى قدس الله نفسه الزكيه فرموده بود. اما درباره 
اين مطلب يكك روايتى هم داريم كه از فقه الرضا آمده است, روايات رضوى جزء رواياتى است كه فقهاء بلا استثناء به اين 
روايات استناد مى كنند و تقريبا بلا استثناء هم اشكال مى كنند. مثل اجماع منقول كه هم اجماع منقول را استناد مى كنند و هم 
اشكال. و ما اعتبارش را براى شما شرح داديم. امام رضا عليه السلام مى فرمايد: «ان صبّ فى الخمر خل لا يحل اكله حتى 
تذهياعليه أيام و تصن خلا قم كل بعد 3لك64 400 ابن روادث هرد معش صدرش با مدعا همامدكةه' تبسك اها يلقن 
ممكن است شاهد بر مدعاى ما باشد. «ان صبٌ فى الخمر خل»» مدعاى ما اين است كه «ان صبّ فى الخل خمر)» منتها موضوع 
نزديكك است به مدعاى ما كه اختلا.طى واقع بشود بين ل و خمره مى فرمايد لم يحل اكله حتى تذهب عليه أيام. | كلش 
حلالل نيست تا اينكه ايامى بككذرد و اين ايام آنقدر طولانى باشد كه بدانيم خمر خلّ شده است. اين ذيل شاهد بر مدعاى 
ماست. مدعاى ما اين بود كه اكر خمر در خل بريزد و مدتى بماند تا اينكه آن علم حاصل شود كه آن خمر خل شده است 


محكوم به طهارت است. اين روايت هم شاهد آن مدعا. 


ص: 6 


.١ مستدركك الوسائل» ميرزا حسين نورى» ج 5 ص *2:0, ابواب نجاسات» ب ١ض اح‎ - ١ 


اما فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين فتوايى كه اينجا آمده است خلاف ظاهر نصوص است. نصوص تنجيس» 
نصوص انقلاب خمر به خلء اين حكم با اين نصوص تطبيق نمى كند. نصوص تنجيس مى كويد كه نجاستى كه ريخته بشود 
داخل يكك مايعى اكر آب كثير نباشد تنجيس مى كند و نصوص انقلاب هم مى كويد خود خمر خل بشود بدون اينكه جيزى 
زا تنجيس بكند و تنجيس عار در كار تباشد. اما مى كوييد خمر داخل خل ريخت :و تتجيس هم شد بعد ال مدت ياكك مى 
شود. و نصوصى كه قاعده تبعيت را اعلا-م مى كرد اختصاص داشت بر اساس فهم اصحاب به اناء خمر )١(‏ . و آنجا يكك 
مطلبى داشتيم كه اكر آن مطلب را ثابت كنيم خيلى كمكك مى كند براى ما كه كفتيم خمر حرمت دارد و نجاست خلااف 
مشهوز ايخ اسث كه نجاست تدارة» فقنط حرمت :دارد. اكر ايتكوتة باشد ذر مسظله اناء كاز ما زاحث استثه بتابرايق منتى كه 
آمده است «اذا وقعت قطره خمر فى حبٌ خل لم يطهر و تنتجس الخل» درست است و مطابق با فتواى اكثر بلكه مى شود 
بكنُوييم اجماع متاخرين الا بعضى از اعاظم كه با شروطى مى خواهند اين مسئله را نسبت بدهند به شيخ طوسى كه نظر شيخ 
طوسى هم قابل توجيه است. اككر نظر شيخ طوسى را بتوانيم توجيه بكنيم و بكوييم كه منظور از قطره خمر» قطره خمرى است 
كه در خلى ريخته و دوباره با هم مختلط شده و شكل خمر كرفته دوباره آمده خل شده استء اينكونه توجيه كنيم مسئله ديكر 
اختلاف نظرى هم ندارد و مورد اتفاق است و مقتضاى نصوص هم همين است كه در متن آمده است. مسئله بعدى انقلاب غير 
از استحاله است ان شاء الله جلسه فردا. 


ص: لجنا 
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موضوع: فروع مطهر ينجم مسئله جهارم 


مسئله جهارم ديروز كفته شد و شرح داده شد. بعضى ها سوالاتى داشتند» مسئله جهارم اين بود كه «اذا وقعت قطره خمر فى 
حبٌ خل واستهلكت فيه لم يطهر و تنتجس الخل الا اذا علم انقلابها خلاً بمجرد الوقوع فيه». يس از كه اين مسئله شرح داده شد 
و مسثئله بخار ماء متنجسر هم شرح داده شد. 


سوالا-تى بود كه مكمل يا مربوط به اين دو مسئله است. يكى از سوالات اين بود كه اكر بخار ماء متنجس نجس اعلام بشود 
موجب حرج مى شود. سوال دوم هم اين بود كه ما در بحث فقه تحليل ما فهم ما عرفى و متعارف است اكر بناء بشود با دقت 
عقل وارد بشويم از سبكك و سياق فقه بيرون رفته ايم. و سوال سوم كه در روايات در نصوص به اين مطلب اشاره اى شده است 
يا نه. اككر شده باشد كه ما نيازى به اين بحث هاى تحليلى نداريم. اما سوال اول كه عسر و حرج باشدء 


دو نكته در حرج و ضرر 


دو تا نكته درباره حرج و ضرر. حرج و ضرر حكم اعلام نمى كند» نفى حكم مى كند. بعضى موارد ممكن است تطبيق بكنند 
كه اين حرام است جون ضررى استء نه اين جنين نيستء قاعده نفى ضرر حكم اعلا-م نمى كند. اكر حرام است و ضررى 
است براساس حرمت اضرار است كه اشتباه مى شود. حرج هم حكم اعلام نمى كندء نفى حكم است امتنانا. نكته دوم حرج و 
ضرر شخصى است نه نوعى. به تعبير سيدنا الاستاد اكر بناء بشود نوعى باشد مستازم اين مى شود كه يكى كرفتار است و 
ديكرى كه كرفتار نيست هم كرفتار باشد. نوعى است ديككر. اصلا حرجى ندارد آن يكى كه حرج دارد اين هم بايد مشمول 
قاعده بشود. جايى كه موضوع ندارد حكم بيايد. و بعد در صورتى كه شخصى شد اولا در مثل جنين مواردى حرج به طور 
كل محقق نمى شود. و ثانيا كفتيم كه در حمام هايى كه الان دائر است و آب كثير مطلق جريان دارد بخار متصاعد حمل به 
آن مى شود و ديككر اصلا از اساس بخار ماء متنجسى نيست و حرجى در كار نيست. و اينكه كفتيد بايد متعارف باشدء اين 
مطلبى كه كفتيم بخار يا قطره خمر كه نجس نمى كند يا نجس مى شودء بخار نجس نيست طبق فتواء طبق تحقيق و غير مشهور 
نجس است. اما طبق فتوا نجس نيست. و اما قطره خمر كه نجس مى كند براساس تحليل عقلى باشدء عرف اينجا تنجيس نمى 
فهمد. جواب: در تنجيس ملاقات نجس و متنجس با شئ ديككر با سرايت موضوع تنجيس است. ملاقات مع السرايه موضوع 
تنجيس است. و بعد از كه تنجيس محقق شدء نياز به ازاله شرعى داريم. در ريختن قطره خمر به خل تنجيس محقق شد اما 
ازاله شرعى اينجا نيامده» و دليلى بر تطهير نداريم و استصحاب نجاست هم است. اما در نصوص به طور كلى در جند جلسه قبل 
كفته بودم كه مثل جنين موارد موضوعاتى كه بحث مى كنيم هيج كدام از بخار تا قطره بول هيج كدام فتواى الزامى نيست. 
براى اينكه بحث موضوعى است. فقيه مى تواند دأبش اين شده است كه براى دادن فتوا كاهى موضوع را هم تعيين مى كند و 
بعد حكمش رااز فقه مى كيرد. لذا ما در مثل جنين مواردى كه مى كويند بخار استحاله شده آب استء براى ما حجيت 


شرعى از نظر تقليد وجود ندارد. وما از لحاظ تحليلى و قواعد كفتيم كه استحاله اولأ صورت نكرفته است و ثانياً شكك در 
استحاله داريم و مساوى با عدم استحاله اسث. و ثالثا استصحاب و رابعا احتياط» لذا بخار آب متنجس محكوم به نجاست استء 


و الله هو العالم. 


مسئله ينجم: سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «الانقلاب غير الاستحاله اذ لا يتبدل فيه الحقيقه النوعيه»» 
حقيقت نوعيه اصطلاح اصلى اش است الصوره النوعيه كه اصطلاح اهل معقول است. «بخلافها و لذا لا يطهر المتنجسات به و 
تطهر بها». سوال شد كه اين اصطلاحى كه شرح داديد انقلاب و استحاله و استهلاكك. اينها را در ابتداى بحث شرح داديد» 
معناى لغوى و اصطلاحى اش معلوم استء بنده كارم اين است كه اصطلاحات را در كنار هم قرار داده و توضيح كامل مى 
دهم. من جعل اصطلاح از طرف خودم نكرده باشم. استحاله هم است انقلاب و استهلاكك اصطلاحاتى است كه اساتيد هم معنا 
صورت نوعيه تبدل بيدا نمى كند. در ابتداء تبدل صورت نوعيه و معناى صورت نوعيه را طبق اصطلاح فلاسفه كفتم كه در 


جمله كوتاه اين شد تبدل ماهوى» صورت نوعيه تبديل مى شود در استحاله و در انقلاب صورت نوعيه تبدل بيدا نكرده است. 
سوال: در بخار هم صورت نوعيه آن تغيير كرده. 


ياسخ: اصل استحاله معنا كرديم كه تبدل صورت نوعيه است. جوب خاكستر بشود. اما اكر يكك جايى تبدل است ولى شكك 
مى كنيم كه تبدل ماهوى است يا نيستء اينجا استحاله شرعاً محقق نشده است»ء موضوع احراز نشده است. بخار و آب دقيقا 
ملكول هايش بالذات تغيير نمى كند شرح داديم هم علمى و هم تحقيقى. انقلااب موجب تبدل ماهوى نمى شود, استحاله 
موجب تبدل حقيقت نوعيه يا صورت نوعيه مى شود. اين تعريف سيد طباطبايى يزدى است و درست هم است. نتيجتاً به وسيله 
انقلاب متنجسات ياكك نمى شود. اكر خمر به يكك نجاست ديكرى متنجس شد بعد خل شدء انقلاب شده واين انقلاب اين 
متنجس را ياكك نمى كند. جون فقط انقلااب در محور خلّ شدن خود خمر و تطهير و ارتفاع نجاست خود خمر است نه 
نجاست ديككرء مزيل براى نجاست ديكر نيست. 


ص: "مع 


كلام سيد الحكيم 


اما اينجا سيد الحكيم يكك نكته تكميلى دارد كه بر مبناى تحقيقى كه ما داشتيم تطبيق مى كند. مى فرمايد: به وسيله انقلاب 
متنجسات كه تطهير نمى شود حتى نجس هم تطهير نمى شود مكر درباره خمر. ما مى كفتيم كه در مورد صيرورت خمر به 
خل فقط نص داريمء عنوان انقلاب مطهر نيست» نص خاص آمده كه خمر اكر خل شد كه فقيه همدانى هم مى فرمايد. لذا 
سيد طباطبايى حكيم مى فرمايد: «الانقلا.ب لا يطهّر المتنجسات و لا الانجاس الا الخمر» )١(‏ براى اينكه دليل خلل شدن خمر 
انقلاب يكك اصطلاحى است كه از نصوص تبدل خمر به خل بيش فقهاء به ثبت رسيده. جاى ديكر موردى هم ندارد. لذا سيد 


الحكيم فرمود: انقلاب موجب تطهير نجس هم نمى شود مكّر در مورد خمر. 
كلام سيد الخويى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه اين مطلب را در شكل وسيع به بيان ديككر و شرح ديككرى ارائه فرموده اند» مى فرمايد: 
متظون از يان سيد يزدئ كد افرمود فرق اسث بين اثقلات و استحاله اين است كه اغبان نحسه .و مسيسات فرق دارد. فرقشن اين 
است كه در اعيان نجسه حكم يعنى نجاست متعلق است به عنوان» عنوان خمرء عنوان بول نه به خود خمره نه به جسم خمر. اما 
در متنجسات حكم متعلق است به خود متنجس نه به عنوان. بنابراين درباره تطهير نجس و بدل شدن نجس به طاهر تبديل 
عنوان كافى است. عنوان خمر موضوع حكم بود نه خود جسم. عنوان خمر كه بدل شد به عنوان خل؛ ديكر عنوان از بين رفت 
و سالبه منتفى به انتفاء موضوع استء حكم موضوع ندارد» حرمت و نجاست ديكر موضوع ندارد» خمر ديكر نيست. لذا 
انقلاءب قلمرواش اعيان نجسه است كه عنوان را تغيير مى دهد. يكك تعريف ديكر اين شد كه انقلااب تغيير عنوان است و 
استحاله تغيير هويت است. عنوان كه تغيير بكند براى ما كافى است و ما دليل نمى خواهيم. خود عنوان موضوع بود و الا-ن 
نيست. روايات و اينها را كه تتبع مى كنيم به خاطر آثار ديكر است كه تطهير اناء و تبعيت و آثارى كه درباره خلّ و خمر است 
آن آثار را دنبال مى كنيم و الا براى تطهير تبديل عنوان كافى است. و اما در متنجسات كفتيم كه حكم متعلق است به اصل 
شئ متنجس نه به عنوانش» حكم متعلق است به خود جوبى كه متنجس شده است يا بول ريخته و نفوذ كرده داخل جوب نه 
عنوان جوب. لذا اكر عنوان جوب بدل بشود زغال؛ تطهير حاصل نمى شود. بايد تبدل ماهوى باشد ماهيت صورت نوعيه 
عوض بشود. جوب بشود خاكستر. دراين صورتى كه جوب خاكستر شد استحاله صورت مى كيرد. يس قلمرو تطهير در 
استحاله متنجسات است و قلمرو تطهير در انقلا اعيان نجسه است. جون در اعيان نجسه تبدل عنوان كافى است و در تطهير 
متنجسات بايد صورت نوعيه تغيير بكند. به تعبير ايشان بايد «خلأست صوره و لبست صوره اخرى» بشود. خلا و لبسى به 
اصطلاح فلسفه به وجود بيايد. اين شرحى است كه ايشان دادند و بعد اعلام كردند كه فتوا همان است منتها انقلاب اعلام 
فزمروتد كه اخخاض بعل وككن تدارى كك مظهرق اسك كذ دو دل عنوان خانيه كاوه روت 1ه 


ص : لاو 


-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج 27 ص7 


7'- التنق فى شرح العروه لوثقى» سيك ابوالقاسم خويىء ج21 ص8/8١‏ تا ال .١‏ 


مى توان كفت مطلبى كه اعلا.م شد كه ايشان فرمودند فرق بين انقلا.ب و استحاله لغتاً وجود ندارد. در بحث هاى قبلى هم 
فرمودند كه انقلا.ب از مصاديق استحاله است. «قلبه قلبا و حوّله عن وجهه» حوّل و قلب به يكك معناست. مصباح المنير هم 
مراجعه شد همين عبارت آنجا آمده است. اما از همين جا اعلام مى دارد كه ما فرق بين انقلاب و استحاله را بررسى مى كنيم 
نه فرق بين قلب و حول. فرق است «حؤّله عن وجهه) مى كوييم آيا مى كوييم «استحاله عن وجهه؛؟ كه نمى توانيم بكوييم» 
استحاله فرق دارد با «حوّل). و استحاله خودتان فرموديد كه تبدل صورت نوعيه است و انقلاب تبدل عنوان. باب ثلاثى مجرد 
حول و قلب يكى است اما با ماده با استفعال كه استحاله بشود انقلاب با استحاله وجدانا دو جيز است, اصلا با هم هيج كونه 
ومدق دقر سعدا تداوه انقاكيه كه تع امكاء افد لت بس لال ماهو بالشقة قاب لين ولا اند معزي كد كه بدن مادقا 
اى مى طلبد كه بايد ملاحظه اضافه بشود. و ثانيا بعد از كه فرمودند انقلاب در اعيان نجسه فقط به وسيله تبدل عنوان است و 
در تطهير تبدل عنوان كافى استء ما بايد ببينيم دليل ما جه باشد؟ نجاست ثابت استء نجاست كه شرعا ثابت شد مزيل شرعى 
لازم دارد. اكر بناء باشد كه مزيل شرعى مورد استفاده قرار نكيرد شئ متنجس را با شئ ديكرى مثلا با يارجه اى كه متنجس 
شده است با خونء با يكك يارجه ديكر ياكش كنيم بكويبم ياكك شده. بنابراين مى كوييم ياكك نمى شود جون تنجيس كه 
شرعا به عمل آمد مزيل شرعى مى طلبهد. بنابراين در تنجيس مايعات اكر مزيل شرعى حاصل بشود فهو المطلوب, اكر فقط 
تغير عنوان باشد تغيير عنوان در فقه جزء مزيل شرعى اعلام نشده و دليلى ندارد. و ثانيا خود عنوان امر انتزاعى است. و آنجه 
كه واقعيت دارد در خارج معنون است. عنوان يكك امر انتزاعى استء بر امر انتزاعى حكم شرعى فقهى مترتب نمى شود. جون 
كه موضوعات احكام افعال مكلف است قطعاء فعل و عمل واقعى نه يكك عنوان انتزاعى. ما در فقه اين اصول مسلمه ياد كرفته 
ايم كه موضوعات احكام افعال مكلف بما هى | فعال است نه عنوان هاى انتزاعى. و ثانيا شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: «لا مانع فى التنجيس أن يقال أن الموضوع هو جسم الخمر لا عنوانه فثبت المطلوب» . بنابراين با اين تحليلى كه به عمل 
آمد وبا آن متنى كه از شيخ انصارى كفته شدء مطلب حل شد. بيان سيد الحكيم هم مويد ماست كه كفت اعيان نجسه را 
انقلاب تطهير نمى كند مككر در مورد خمر كه دليل داريم, اكر دليل نداشتيم آنجا هم تطهيرى نبود. بعد از كه اين مطلب كفته 
شدء اين نتيجه را اعلا-م مى داريم كه از نظر فتوا مشكلى نيست و فتوا همان است كه در متن آمده كه خمر خل بشود ياكك 
است و جاى ديكر نداريم. اما در ادامه كفته مى شود انقلاب اكر در مايعات ديكرى صورت بككيرد دليلى بر تطهير نداريم بلكه 
دليل بر بقاء تنجيس از قبيل استصحاب و عدم دليل بر تطهير در اختيار ماست. 


ص: عاوع 


مسئله ششم: «اذا تنجس العصير بالخمر ثم انقلب خمراً و بعد ذلكك انقلب الخمر خلا لا يبعد طهارته لان النجاسه العرضيه صارت 
ذاتيه بصيرورته خمرا لانهما هى نجاسه الخمريه). اين فرع را سيد طبق فرمايش سيد الحكيم كه بنده هم مراجعه كردم از كتاب 
طهارت شيخ انصارى كرفته شده است. شيخ انصارى در كتاب طهارت همين فرع را تقريبا به همين شكل بيان مى كند و بعد 
مى فرمايد: اكر عصير يا خلٌ متنجس شده باشد به نجاست خمريه آنكاه داخل خمر كذاشته بشود به عنوان خمير مايه كه كل 
آن ظرف خمر را خل درست بكند. دراين صورت حكم به تطهير صادر مى شود. هرجند خلى كه كذاشته شده بود قبلا نجس 
شده بود به نجاست خمر جرا حكم به تطهير صادر مى كنيم در عين حالى كه ما كفتيم كه اكر خلٌ يا خود خمرى كه خل مى 
وو ”مانت دركوى :انق كن شن ساس" شن لوي تحاص تمن اشرو حوة لا مادا استسناصن كا زددنه تطهير 
نجاست خمريه. ما تابع دليليم و دليل بر طهارت بيشتر از اين نداريم و استصحاب هم است. شيخ انصارى مى فرمايد: نجاست 
عرضيه متصل مى شود به نجاست ذاتيه كه خلّ داخل خمر قرار كرفت و به آن وصل شد و بعد مى فرمايد نجاست از جنس 
واد اكر باشتد قابل اشتذاد و تضاعيق نشت + مضاغت تمن شوة. ايك جخنس است» تجاست خمرية اشث-مثل ابدكه هئ 
فرمايد: اكر يكك قطره بولى ريخته شد روى فرش و همان نجاست بولى محقق مى شود. اكر قطره ديكرى هم بيايد همان 
نجاست و همان يكك حكم., تشديد نمى شودء تعددى نيست. بنابراين جون نجاست واحدى استء عرضيه بود ذاتيه شدء و 
تتدكدق ادن تابي ووه ناوه ايعميو ها | > تحابة كسس والعديامة لذ ا نه اد مكدع[ يداغ عي كذاشه 
شد و خمر خل شد طهارتش طبق قاعده است و نصوص باب هم شاملش خواهد شد و حكم به طهارت على الظاهر بلا اشكال 
انق تخاكق امكح كحاض غير كداهه اده تساسة دك ع ذافنة بأشلة ادغ صر ك2 ذا فركرانيا ره سزيل 
خداى :« ره وردل تقايون ضن شامن نتوين توك 
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موضوع: فرق استهلاكك و استحاله 


مسئله هفتم سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «تفرق الاجزاء بالاستهلاكك غير الاستحاله و لذا لو وقع مقدار 
من الدم فى الكرٌ و استهلكك فيه يحكم بطهارته لكن لو أخرج الدم من الماء بآله من الآلات المعده لمثل ذلكك عاد الى النجاسه 
بخلاف الاستحاله فانه اذا صار البول بخاراً ثم ماءً لا يحكم بنجاسته لانه صار حقيقه أخرى نعم لو فرض صدق البول عليه يحكم 
بنجاسته بعد ما صار ماءً». ديروز اصطلاح انقلاب و استحاله را بحث كردند سيد» كفتيم اين اصطلاحات معروف فقهاء است. و 
اصطلاحات در متن روايات نيامده است. المعروف عند الفقهاء است و فقهاء هم اينها را تعريف كرده اند. ديروز يكك تعريفى 
كفتيم طبق شرح سيدنا الاستاد و آن اين بود كه استحاله تبدل حقيقت است و انقلاب تبدل عنوان است. در ادامه مى فرمايند: 
استهلاك كه عبارت از تجزيه اجزاء اوليه يكك موجود يا به عبارت ديكر تجزيه ملكول هاى يكك شئ و مندك شدن آن و 
مستهلك شدن آن در درون جسم ديكر. يكك قطره خون داخل يكك كر از آب ريخت و تجريه شد ديككر خونى ديده نمى 
شود منحل شد در آب. اين مى شود استهلاك. كه كفته بوديم استهلاك فناء موضوع است در موضوع ديكّر. مى فرمايد 
استهلاكك غير از استحاله است. براى اينكه استحاله تبدل حقيقت است و استهلاكك تفرق اجزاء است و تجزيه اسث. نتيجه اين 
مى شود كه اكر استهلاكى كه موجب تطهير شده است مثل استحاله كه موجب تطهير استء در اين قسمت فرق ندارد. اما اكر 
فرض كرديم كه اجزاء متفرقه حل شده يكك شئ به توسط استهلاك دوباره بركردد جمع شود به حالت اولى بركردد؛ قطره 
خونى كه در آب حل شده بود فرض كنيم برككشت دوباره جمع شد و آن شكل قبلى را بيدا كرد. مى كويد دراين صورت 
طبيعتاً حكم به نجاست مى شود جون عين آن نجس بركشته. اما در استحاله فرض كرديم حقيقتى به حقيقت ديكرى متبدل 
شد و بعد از تبدل ماهوى فرض كرديم تبدل حاصل شد و طهارت به وجود آمد آنككاه آن مستحيل و آنكه استحاله شده به 
حالت اولى بركشت مثال مى زند مى كويد آب كه بخار مى شود براساس بيان سيد استحاله مى شود. بخار آب نيست و 
حقيقت ديكرى است اما اكر بخار بركشت و درست آب شد ديكر نجاست بر نمى كردد. جون حقيقت ديكرى بود به نام 


بخار بعد حقيقت از نو به وجود آمد به نام آب. ديكر نجاستى نيست تا بركردد.ا ين فرق بين استحاله و استهلاكك بود. 
ص: 58948 


جند نكته تكميلى: نكته تكميلى اول كه در اين موارد به طور كل فتوا اعلام نمى شود» موضوعات استء در موضوعات تقليد 
نيست و واجب العمل نيستء موضوع است ولو خبره بككويد. موضوع است. فتوا نيست كه دليل فتوا شاملش بشود. بنابراين يس 
از كه كفتيم موضوعات است ما يكك قدم توانستيم دغدغه خاطرمان را رفع بكنيم كه مشغول بشود ذهن ما كه اين آب بخار 
مى شود انقلااب است يا استحاله است يا استهلاكك است. نكته دوم هم اين شد كه بحث كرديم دقيقاً كفتيم استحاله و 


استهلاك و انقلاب از عناوين و موضوعاتى است كه فهم و دركك آن دقت مى خواهد. آن فهم ابتدايى و بسيط و ساده عرف 


كافى نيست. نكته سوم كفته شد مثالى كه زده شده است آب و بخار ما بحث كرديم كه اينجا استحاله نيست» تبدل ماهيت به 
عمل نيامده. از متخصص و كارشناس هم سوال كرديم و بعد نتيجه اى خود ما اعلام كرديم كه آب تبدل به بخار كه بشود 
استحاله و تبدل ماهوى نيست. در مجموع يكك قاعده اصطلاحى داريم مى كوييم لا مشاحه فى الاصطلاح و لا منازعه فى 
المثال. در كيرى و نزاع درباره مثال اهميتى ندارد. اختلاف در مثال و اصطلاح است. معناى تحقيقى استحاله را هم مى فهميم و 
استهلاك را هم مى فهميم و انقلاب را هم مى فهميم .اما در يكك مثالى شبهه داريم بعضى از آراء مى كويد اين استحاله است 
بعضى ها مى كويد اين انقلاب است لا مشاحه فى الاصطلاح و المثال. و اما نقدى كه اينجا است اين است كه مثال هايى را 
كه سيد فرمودند كه استحاله بشود و استهلاكك و دوباره بركردد, اين به تعبير امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه مجرد فرض 
است. جون استهلاك بعد از كه فناء موضوعى بيدا بكند دوباره به حالت اول بركردد يكك امكان عقلى ممكن است داشته 
باشد. مجرد فرض است. مثالى كه مجرد فرض باشد در بحث فقهى جا ندارد» برويد در معقولات بحث كنيد. يا استهلاكك شده 
است يا نشده؛ اكر استهلاكك شده ذرات تمام شده بركشت آن از نظر عادى بلكه عقلى يكك امكان عقلى خيلى ضعيف ولى 
امكان عادى و وقوعى ندارد لذا قابل بحث نيست. اما معناى استهلاكك و استحاله را كه فهميديم در فرق بين اين دو مورد نياز 
به اين اثر ندارد فرقش از لحاظ قلمرو به دست مى آيد. قلمرو استهلاك جايى است كه شئ نجس در شيئئ طاهرى مثل آب 
كثير يا مثل تراب و بيابان مستهلك بشود. شئ نجسى در درون شئ طاهرى عظم الجثه مندكك بشود. استحاله اين است كه يكك 
شئ به شئى ديكرى در اثر كردش روز كار يا عواملى تبدل هويت ييدا كند كه در مثال ما جوب خاكستر بشود. فرق اين دو 
مورد هم مفهومى درك مى كنيم و هم از لحاظ قلمرو. بحث فرق بين استحاله و استهلاك كه معلوم شدء در ادامه اش يكك 
نكته اى را اشاره مى كند كه قابل توجه است. 


ص: /اوع 


عرق نجس العين 


مى فرمايد: «و من ذلكك يظهر حال عرق بعض الاعيان النجسه أو المحرمه مثل عرق لحم الخنزير أو عرق العذره أو نحوهما فانه 
ان صدق عليه اسم الصادق و كان فيه آثار ذلكك الشئ و خواصه يحكم بنجاسته أو حرمته و ان لم يصدق عليه ذلكك الاسم بل 
عد حقيقه أخرى ذاكك اثر و خاصيه اخرى يكون طاهراً و حلالاً». ازاين باب مثال مى زند مثال را همانطور كه كفتم در حالت 
ترديد دنبال مى كند كه مثال است» خودتان برويد تشخيص بدهد. تشخيص موضوع دست خودتان است. اكر متخصص هستيد 
ودر آن موضوع تخصصى داريد تشخيص داديد در حد اطمينان رسيديد برايتان اعتبار دارد. اكر هم خودتان تخصص در آن 
موضوع نداريد از اهل خبره سوال كنيدء برايتان مطمئنا را كفتند اعتبار دارد. و آن اين است كه عرق لحم خنزير يا عرق عذره 
كه نجس است اينها كه متصاعد بشود و بعد بركردد در حالت بركشتن جزء آن آب بدن لحم و جزء آن آب آن عين نجس به 
حساب مى آيد صدق مى كند اسم آب لحم خنزير و رطوبت عذره يا صدق نمى كند» تابع صدق اسم است. اكر صدق بكند 
يس استحاله نيست بركردد استحاله اى در كار نبوده» محكوم به نجاست است. اككر صدق اسم نكند استحاله شده و ب ركردد 
شئ ديكرى است محكوم به طهارت است از لحاظ قاعده. از باب مثال بايد بكُوييم كه در مورد عرق نجس العين قطعاً هم 
احتياط لزومى و هم قاعده بر اساس تحليل وجدانى بخار يا عرقى كه از جسم خنزير كه نجس العين است برخيزد دوباره 
بركردد ولو ملكول ها فاصله ييدا كند و لو تركيب كم و زياد بشود اين جزء همان خنزير است و از خارج نيامده» تقريبا مى 
توانيم بككوييم كه از لحاظ حقوقى قاعده اين بود كه صحت استناد دارد. اين را هم عرف و هم علم مستند مى كند كه عرق 
لحم خنزير. صحت استناد به لحم خنزير دارد و محكوم به نجاست است. در اين رابطه ما بحثى نداريم و الله هو العالم. و مى 
توانيم اعلام بكنيم كه عرق لحم خنزير و عرق عذره كه متصاعد بشود بركردد عرف هم صدق اسم را اعلام نكند محكوم به 
نجاست است بلا اشكال. 


ص: 58 


عرق خمر و مسكر 
«و اما نجاسه عرق الخمر فمن جهه أنه مسكر مائع و كل مسكر نجس»» درباره عرق لحم خنزير متن ككفت كه ترديد داريم كه 


صدق اسم بكند يا صدق اسم نكند. اما درباره عرق خمر از جهت اينكه مسكر است و كل مسكر نجس استء و عرق مسكر 
هم مسكر استء از آن جهت ديكر ا ستحاله شده باشد يا نشده باشد محكوم به نجاست است. 


سوال: 


ياسخ: درباره موضوعات و احكام مكرر كفته ايم اينها جزء اوليات بحث فقه استدلالى است كه وظيفه فقهاء استنباط احكام و 
بعد فتوا است. اما تشخيص موضوع وظيفه فقهاء نيست و اكر يكك موضوعى را تشخيص بدهد و براى عامى اعلام بكند فتوا 
نيست. اما ممنوع نيست» ولى حدش به اندازه عامى است مى تواند يكك موضوع را تشخيص بدهد يا اهل خبره در آن موضوع 


باشد يا به خبره مراجعه كند. 

سوال: ممكن است در اين مطلب كه از صحت استناد استفاده كرديم از صحت حمل هم استفاده كنيم. 

ياسخ: اكر خواستيم قضيه را حمليه كنيم مى شود ولى فعلا شكل قضيه حمليه نيست يكك اثر است يكك موثر است داستان 
صحت استناد به ميان است. اثر و موثر صحت استناد دارد. 


مسئله هشتم: «اذا شكك فى الانقلاب بقى على النجاسه؛ اككر يكك جايى شكك در انقلاب كرديم مقتضاى اصل جيست؟ سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه و سيد الحكيم و ظاهر امر اين است كه مى فرمايند: اكر شكك در انقلاب بكنيم طبيعتاً اصل عدم 
انقلاءب است كه استصحاب نجاست است و استصحاب نجاست مى شود. خود اصل انقلاب را جداى از استصحاب هم مى 
توانيم يكك اصل عقلايى اعلام كنيم نه استصحاب. جون اصل عقلايى ما اين بود كه عناوينى كه داراى اثر شرعى هستند بايد 


احراز بشود اككر احراز نشد براى عنوان مشكوك اثر شرعى مترتب نمى شود. شكك در انقلاب مى شود مساوى با عدم انقلاب. 


ض: وو 


سوال: 


ياسخ: عنوان انقلاب براساس مبنا و براساس اختصاص به همان يكك مورد كه انقلاب روى آن ثبت شله. همان جا اكر شكك 
در انقلاب بكنيم اصل عدم انقلاب است. و موضوع كه انقلاب است از آن عمل و تبدل استخراج شده؛ در حقيقت اثر مترتب 
است بر تبدل عنوان كه آن تبدل عنوان را اسمش را كذاشتيم انقلاب. بنابراين اثر شرعى مترتب است بر تبدل عنوان و تبدل 
عنوان را اسمش را كذاشتيم انقلااب. اثر شرعى مترتب است منتها آن عنوان يكك عنوان فقهى نيست و روايى نيست بلكه 
اصطلاح فقهاء است. 


مطهر ششم ذهاب ثلثين و ادله آن 


مطهر ششم عبارت است از ذهاب ثلثين فى العصير العنبى. يكك مسئله اى است بسيار قابل توجه كه در ميان مباحث آن قواعدى 
استفاده مى كنيم. بعضى از فروعات مثلا مصداق هم نداشته باشد ولى طرح مسثله و تنظيم آن و به بار نشاندن آن قواعد و فن 
استنباط را براى شما مى آموزد كه استفاده كنيد. الان ذهاب ثلثين مصداق آن هرجند كم باشد. ذهاب ثلثين يكى از مطهرات 
است آن هم در عصير عنبى. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ذهاب ثلثين در مورد عصير عنبى از مطهرات است 
اجماعاً و نصاً و فتواً. يكك نفر مخالف كه از فقهاء است فتوا داده ولى يكك نفر است آن هم ابن حمزه است در كتاب وسيله فتوا 
بر خلاف داده )١(‏ و فتواى ايشان جون خلاف اجماع و آن هم يكك نفر و معلوم به اجماع صدمه نمى زند. اما نصوص در حد 
استفاضه كه قطعا است اكر نككوييم در حد تواتر اجمالى. كه اكر عصير عنبى غليان بيدا بكند و بعد از آن ذهاب ثلثين بشود 
تطهير به عمل مى آيد. مدركك آن كتاب وسائل جلد هفده باب يكك و دو و سهازابواب اشربه محرمه. در اين سه باب 
نوعب" اخدة اسك ذو انق زائله كذ كر مراحةة كن عدى ترون در سند أبنت كن دعاص #زاثر سيق تسك وو انناقنرا "كه 
شيخ فرموده است جاى بحث ندارد؛ به طور كل فتواى فقهاء براين است كه ذهاب ثلثين موجب تطهير مى شود. جرا فتوا در 
برابر اجماع مى آوريم؟ اجماع بحث علمى استء يكك وقتى رأى موافق است از لحاظ قواعد ولى در مقام فتوا احتياط مى كند 
و نظر نمى دهد. لذا اجماع در مقام توافق آراء استء فتوا تجمع يا تراكم يا اتحاد فتوا اعتبارش بالاتر از اجماع است. لذا كلام و 
نظر شيخ طوسى در نهايه اعتبارش بالا-تر از بيان ايشان در مبسوط است. مبسوط كتاب استدلالى است و نهايه كتاب فتوايى 
است. فتوا فقيه تمام سير ادله را كامل مى كند در مقام فتوا بينه و بين الله حجت تمام مى شود آنككاه فتوا اعلام مى كند. بنابراين 
هم تكرار نيست و هم اتحاد در فتوا بالاتر از اجماع يا ا تحاد در آراء است. لذا شيخ انصارى مى فرمايد اجماعاً و نصاً و فتواً. 


اين مطهر ششم خصوصياتى دارد مثلا سه تا خصوصيت دارد كه بحث مفصلى مى طلبد. 


ص: لله 
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ايه ٠‏ سوره آل عمرانه ياءيها الذين آمنوا اصبروا» روز ولادت آقا امام جواد به يكك آيه اى رسيديم كه مخصوصا در 
ارتباط با اهل بيت بيانى دارد و بسيار جالب. اين آيه جزء آن آياتى است كه هم خطباء و منبرى هااز آن استفاده كنند وهم 


مى فرمايد: (ياءيها الذين آمنوا اصبروا و صابروا و رابطوا» كه سه تا مطلب عملى و علمى دارد. اى كسانى كه ايمان داريد صبر 
كنيد و صابر باشيد و رابطه برقرار كنيد و مرتبط باشيد. «و اتقوا الله لعلكم تفلحون». كسى كه ايمان دارد و ايمان ندارد كه از 
اساس بيرون است. اينهايى كه ايمان دارند سه تا نكته را رعايت كنند: به دستور «اصبروا» و به مفاد «صايروا» وبه مدلول 
«رابطوا» عمل كنندء اين سه مرحله را كه در نظر كرفتند جمله آخر آيه كويا بفرمايد اينجاست كه تقوا محقق مى شود. اينجا 


تقواست و نتيجه اش رستككارى است. اين كار را كه بكنيد به تقوا رسيده ايد و به رستكارى و فلاح مى رسيد. 
مراجعه به تفاسير 


اما «اصبروا و صابروا و رابطوا ابايد مراجعه كنيم كه تفسير به ما جه مى كويد. تفسير معتبرى از لحاظ موازين حوزوى تفسير 
معتبرتر از تفسير قمى نداريم. كتاب تفسير قمى در تفسير اين آيه روايت را على بن ابراهيم قدس الله نفسه الزكيه مسند نقل مى 
كند و تفسير «اصبروا و صابروا و رابطوا ارا از بيان امام صادق سلام الله تعالى عليه براى ما مى فرمايد. اكر ما بتوانيم آن اصلى 
ترين تفسير را بيدا كنيم تفسيرى است كه روايت معتبرى آيه قرآن را براى ما تفسير كند. اين براى ما بهترين تفسير است. نه 
تنها از نظر روحى دلجسب است كه مصداق من خوطب به اينجا عملى مى شود و حق مطلب هم اينجا اداء مى شود و معناى 
ارتباط ثقلين هم اينجاست. على بن ابراهيم مى فرمايد حدثنى ابى عن ابن ابى عمير عن ابى بصير عن ابن مسكان عن ابى 
عبدالله عليه السلام سند صحيحه است و نياز به توثيق عام خود تفسير ندارد. مى فرمايد: «عن ابى عبدالله عليه السلام در تفسير 
اصبروا و صابروا و رابطوا قال اصبروا على المصائب و صابروا على الفرائض و رابطوا على الاثمه عليهم السلام) )١(‏ . در تفسير 
شيخ عياشى در تفسير همين آيه در عوض كلمه «اصبروا على المصائب اصبروا على المحارم و صابروا على الفرائض» كه اينجا 
با قرينه مى شود كه بككوييم منظور از مصائب هم محرمات باشد. مصيبت عظمى براى يكك مومن كناه است. در كشاكش دهر 
هيج كاه غصه ندارد» غم ندارد» ناراحتى ندارد» يكك مورد ناراحتى دارد» مصيبت يكك مورد است وقتى كه آدم خداى 
نخواسته مرتكب كناه بشود. و شما در تاريخ ديده ايد و تجربه هم كرده ايد و شايد شنيده ايد مومنى كه غم و غصه بر مى 
خوردند وحوادث زندكى ناراحتى نداشتند» خب معصوم نبودند كناهى ازشان سر مى زدء آرامش شان سلب مى شد. در 


تاريخ شايد ديده ايد بعضى از مومنين مخلص يكك روزى مى بينيم سخت آشفته است» خاكك بر سرم نماز شبم قضاء شده. من 


يكك طلبه اى را خودم ديدم يكك جايى بود سحر ماه رمضان بود ميزبانى داشت»ء منبر مى رفت يكك سحرى خواب ماندم؛ طلبه 
هم بيدار نشد و صاحب خانه هم بيدار نشد. وقتى كه داشتند نماز را و مقدمه اذان مشغول مى شدند» صاحب خانه ديد طلبه 
خيلى آشفته استء جرا اينقدر آشفته اى» كفت ناراحتى نشد سحرى بخورى؟ تا اين را كفت طلبه آشفته شد كه خاكك بر سرم 
نماز شبم را از دست دادم سحرى جيه؟ اين است كه مومنى كه حلاوت ايمان را لمس كند او مصيبتش خداى نكرده جايى 
است كه كناه ازش سر بزند. مشكلات دنيا و كرفتارى دنيا به قول عوام تمام نمى شود شما فقط در برابر اين حوادث نظاره كر 
باشيدء حوادث مى رود شما نككاه كنيد. نككاه كردن يعنى غم را به خود راه ندهيد. اككر غم و غصه دنيا را به خود راه داديد در 
برابر سيل حوادث قرار داديد و سيل حوادث شما را مى برد. اين سبكك دنياست. ولى آنجه ما لازم داريم و مهم است اين است 
كه كناه نكنيم. مواظب باشيم در يبج و خم كناه نكنيم. يكك ذره برايمان اين حادثه بيش نيايد» ديكر مشكل ندارد. طلبه هاى 
در همين زندان بعثى كم و بيش تجربه دارم كرفتارى تشتككى و غيره؛ منتها طلبه كه سر وقت مغرب نمازش را مى خواند مى 
كفت ديكر ناراحتى ندارم؛ نماز را خواندم؛» مى زنند مى كشند آب مى دهند نان مى دهند شكنجه. ديكر ناراحتى ندارم اين 
زبان حال و قال طلبكى است. اككر خودتان را آزمايش كنيد اكر اينجورى هستيد كه هستيد بايد شكر بكنيد و اكر اينجورى 
خداى نخواسته نيستيد بايد تلاش بكنيد اينجورى بشويد. راه آن هم استغفار و عبوديت است. خود استغفار و عبوديت آدم را 
جذب مى كندء فشارى نيستء قراردادى نيستء به توبه و عبوديت بيردازيد تا جذب بشويد. جذب خودش مى آيد اختصارى 
هم نيست قراردادى هم نيست خبر هم نمى كند. يكك مرتبه متوجه مى شويد كه دل از دست رفته. يكك مرتبه مى بينيد كه يكك 
لذتى رااز«اياكك نعبد)» مى بريد كه از هيج جيزى آن لذت را نمى بريد. يكك وقتى مى بينيد حوادث دنيا خيلى سبكك و بى 
محتوا و بى ارزش مى شود. اينها قراردادى نيست عنايتى است. بعد مى فرمايد «صابروا» بايد در برابر كناه صبر كنيد» در روايت 
ديكر هم آمده است «الصبر على المعصيه) يعنى در برابر كناه بايد صبر كنيد كناه نكنيد. و صابروا على الفرائض و بعد هم 
درباره واجبات هم يايمردى و مقاومت داشته باشيد. همانطورى كه سعى مى كنيد كار حرامى صادر نشود از شما نستجير بالله 
واجبى هم تركك نشود. اكر احياناً حرامى يا واجبى تخلف بشود فورا بايد مبادرت كرد به استغفار و تصميم مجدد كرفت كه 
ديكر تكرار نشود. يكك نكته وسوسه هست اينجا از نظر روحى كه يكك وقتى درباره غيبت يا سوء ظن اينهايى كه براى طلبه مى 
آيد يا كينه. مثلا درباره غيبت اكر يكك تصميمى كرفتيد يكك بار ديديد كه موفق نشديد بار دوم موفق نشديد بار سوم موفق 
نشديد اينجا جايى است كه شيطان خوب آماده است مى كويد نمى شود خدا مى بخشد. معلوم نيست كه غيبت او جايز نباشد. 
توجيه هم مى كند. اينجا جاى مبارزه با شيطان است عقب نشينى نكنيد. مقاومت كنيد تا جايى كه از غيبت به شدت بدتان 
بيايد. روزى كه ديديد از غيبت بدتان مى آيد خدا را شكر كنيد. آن روز روزى است كه روح آماده شده براى عبوديت. براى 
شما شايد الان هم باشد بعد از مدتى كه كار بكنيد احساس مى كنيد كه حقيقت از اين قرار است. آن وقت شكك نكنيد كه 
مولى نظر و عنايت خاصى خواهد داشت. در اين اصلا ما ترديد نداريم. خاطر ما جمع باشدء هر جه است از قامت بد اندام 
ماست ور نه تشريف تو در بالاى كس كوتاه نيست. اين دو تا نكته را كه كفتيم اصبروا و صابروا. بعد هم مى فرمايد «و رابطوا 
على الائمه) خط اصلى حبل المتين كه نيافتد آدم» كه راست مستقيم باشد. يكك واجبات و محرماتى است كه شيطانى مى شود. 
ملكك كفته است و داعشى كفته است. بكشيد شيعه را واجب استهء اينها واجب و حرام دارد. اينها واجبات و حرام جرا؟ 
«رابطوا على الالثمه)» نيست. «رابطوا على الاثمه» واجبات و محرمات الهى درست مى كند. اين است كه واجبات و محرمات 
بدون «رابطوا على الاثمه؛ يكك القاءات شيطانى ممكن باشد. الان قسمتى از مردم سعودى مى كويد امر اين يادشاهان فاسدى 
كه حاكم هستند واجب است. كشتن شيعه ها يكك ثواب عظيم است. و مفتى ها كه فتوا مى دهند تابع دستور ملكك و يادشاه 


شان هستند؛ واجب را حرام مى دانند و جون ارتباط با ائمه نيست واجبات و محرمات فساد و افساد درست عمل شيطان و ضد 
دين وضد اسلام وضد بشريت و ضد انسانيت. «رابطوا على الاثمه)» ارتباط تان را بر ائمه برقرار كنيد. موفقيت شما واجبات و 
محرمات حساس باشيد اين بيمه زندكى تان است. و من يتق الله يجعل له من أمره يسراًء اين اعلا-م بيمه است. تقوا انجام 
واجبات و ترك محرمات است. اين ديكر نص قرآن است. ما در تجربه هم ديدم آن روحانى و آن طلبه و متاسفانه در حوزه 
هم مى كويمء من دو جيز را براى حوزه مى كُويم قبول هم مى كنند ولى عملى نمى شود يكى اينكه كتاب هاى درسى را 
بايد متن ها را تغيير بدهيد كه متن ها سنككين است. متن را ساده كنيد. جون در حوزه يكى از مشكلات مشكل فهم متن استء 
هيج كاه مشكل متن نيست فقط حوزه. متن هاى معقد» كفتم و قبول كردند اما نمى شود. نكته دوم اين است كه طلبه هايى كه 
تازه مى آيند اينها را بايد يكك درس توجيهى بدهند. از يكك اعتقادات خانوادكى وارد مى شوند يكك وقت ديدى كه رفت در 
يكك خط خاصىء يكك تندى كه غيبت براى مقابلش نقل و نبات است. تهمت نقل و نبات استء» متدين است روح ياكك دارد 
طفل استء توجيه نشده. غيبت» تهمت» فحشء توهينء بايد توجيه بشوند. عجب آمادكى دارند مثل دسته كل هايى هستند و 
روح ياكى كه وارد مى شوند ولى اينها جلسات توجيهى شان هرجند درس اخلاق اعلام مى كنند ولى جلسات توجيهى ندارد. 
طلبه كيستء جه وظيفه دارد» جه جورى بايد باشد و جه جورى بايد فكر كند. بينش اش بايد جه باشد ذهنش بايد جه باشد. 
اين دو نكته واجب است. بايد اين را عملى اش كنيم جدى. و بعد هم كه واجبات و محرمات با ذهن طلبكى و با روحيه 


طلبككى بيايد تا آخر بشود ارتباط با| ثمه. 


6٠١ ص:‎ 


.١179 تفسير قمى؛ على بن ابراهيم قمى؛ ص‎ -١ 


شرائط ارشاط نا ائمة 


تناه راناكية كر كذ اوه قا رامس وى لوا عر لا وان كر تبن كاز مه لوقيف زا ننه دنقاده د ما مف را ذا اذخ اطيتي 
توفيق مى دهد» حتى براى عوام توفيق مى دهد. يكك طلبه اى بود نسبت به طلبه اى ديكر مى كفت من جى كار كنم؛ حالش را 
ندارم» به حال شما غبطه مى روى» حرم مى روى دعا زيارت» حالش را ندارم» دوست دارم نمى شود. اين مقدار توفيق است. 
ارتباط با ائمه اولا از لحاظ معرفتى معرفت مان را نسبت به ائمه كامل كنيم. بدانيم الان كه ما هستيم اين زمين به واسطه وجود 
آقا امام زمان استوار است. و بدانيم تمام اديان از نظر تاريخ و از شيعه و سنى از نظر روايات و مسلمان ها درباره وجود مقدس 
آقا امام زمان اعتقاد راسخ دارند منتها با اختلافات فردى. و بدانيم مراجع بزركك مكرر مقدس صدر مثل شيخ مفيد و علامه 
حلى و سيد بحر العلوم و تا سيد ابوالحسن اصفهانى تشرف هايش به محضر آقا بقيه الله الاعظم قطعى بوده و عنايت ها و تشرف 
ها بين مجموعه طلبه ها خود ما يعنى دراين حوزه و حوزه نجف هم است. از نظر حقوقى و علمى مى بينيم كه دنيا تا امروز 
علمى از لحاظ كمى و كيفى به اندازه علوم آل البيت نياورده؛ تقوايى در دنيا به منزله تقواى آل البيت نياورده. بعد از كه 
معرفت را در نظر كرفتيم در مرحله بعدى ارتباط مان روزهاى ولادت و شهادت كه قطعاً يفرحون بفرحنا و يحزنون لحزنا وو ايام 
هفته هم زيارت ها و زيارت نامه هايى داشته باشيم. زيارت آقا بقيه الله الاعظم زيارت كوتاه روزانه تركك نشود اينها ارتباط 


است. و بعد توسلات ما كفته ايم آسايش دو كيتى در بند اين دو حرف استهء با ذات حق توكل با نور حق توسل. توكل و 


توسل ما سر جاى خودش. توسلات را دست كم نككيريدء ما در تجربه داريم طلبه اى از مركك شده الان نويسنده بزركك به 
وسيله همين دعاى توسل كه در مفاتيح است. و در مرحله سقوط نهايى و نابودى و هيج. دستش از همه جا كوتاه با دعاى 
توسل. و در مرحله بعدى از نصوص و كلمات اين ائمه استفاده كنيد. روايات ائمه جاهاى مختلفى است از جمله روايت 
جهارده معصوم كتاب تحف العقول مرحوم شعرانى كه از محدثين مورد ا حترام و تعظيم است كلمات جهارده معصوم را نقل 
كرده. و ان شاء الله اين كتاب را داشته باشيد و استفاده كنيد. يكك روايت از امام جواد امروز بخوانم براى شماء يكك نكته را 
اعلا-م مى كند و آن اين است كه در كار و فعاليت و رشد معنوى و علمى تان اميدوار باشيد. به عبارت ديكر در كل امور 
زندكى تان كبت ببيئيد منفئ البينند اكر.منيث ديدايك ارشاد شده ابد و لاترى الاخيراً. اين كلام حضرت جؤاد عليه السللام 
است. «قل يا أباهاشم فيه يعنى فى كل يوم خيراً فانه يصيبكك» اكر هر روزى كفتيد كه روز خوبى است خوبى نصيب تان مى 
كلوه يعد راوق كفك كد «افعل عتذاى لاك اعالقه مر لاني قال اذأ ترشداو لاقرى الاخير]1ة لان كه بيش ات را ايفجوريع 
كرذق ديكر:وشل ذا كردى وادو زثد كن اث راك وى من ب ديتابراية أن علجاء و كفلاو مر اجن كه رسيلتد انه 
جايى در اثر ارتباط با ائمه بود. درباره امام خمينى قدس الله نفسه الزكيه يكك طلبه اى با ايشان اختلاف نظر داشت يا امام را 
قبول نداشت قبل از انقلاب به خاطر سياست» كفت به آن نظريه بودم يكك وقتى خواب ديدم حرم اميرالمومنين كه خود مولى 
ايستاده است و جمعى از ائمه كنارش است. امام خمينى آمدء خود مولى امام خمينى را مخصوصا دعوت كرد يبش خودش و 
جيزهايى هم به كوش او كفتء ديكر آمد و فردا معذرت خواهى و مريد شد. رشد علمى و توفيق با ارتباط است. سيدنا 
الاستاد آقاى خويى قدس الله نفسه الزكيه كه كفته مى شود بعد از شيخ طوسى مثل سيد الخويى نيامده در فقه و اصول. سبكك 
ايشان اين بود كه هر روز كه به درس مى رفت قبل از درس مى رفت زيارت اميرالمومنين. مرحوم شهيد صدر قدس الله نفسه 
الزكيه كه خودم ايشان را در حرم اميرالمومنين مى ديدم و كاهى در خود حرم هم از شهيد صدر سوالى داشتم. ايشان عادتش 
اين بود كه درس را كه مى كرفت شب مى رفت حرمء شب كه حرم مى رفت براى اين هدف كه درس را برويم حرم مولى 
دور كنيم و نككاه كنيم جون هر جه بشود از اينجا مى شود. كسى خبر نداشت و بين خودش بود و خداء بعد از مدتى براثر 
موانعى يا مشكلاتى يا مراجعاتى كه ايشان تقريبا در جوانى درخشيدء شايد بعد از مراجعات و تحت تعقيب هم بود ديكر نرفت 
حرم. يكك بانوى سيده از بستكانشان از مقدسات خواب ديد و آمد به شهيد صدر كفت كه مولى اميرالمومنين فرمودند جرا 
حرم را تركك كردىء جرا شبها نمى آيى» كسى خبر نداشت ارتباط اين است. اكر ارتباط اين بود مى شود سيد باقر صدر و 
اكر ارتباط بود مى شود سيد ابوالقاسم خويىء و اكر ارتباط بود مى شود سيد روح الله خمينىء اينها ارتباطات است. خودم يادم 
است امام خمينى هميشه هر شب بلا استثناء با يكك نفر همراه مى رفت حرم اميرالمومنين براى زيارت. نتيجه بككيريمء امروز به 
عنوان عرض تبريكك قطعا امروز حرم حضرت معصومه مشرف بشويد و تبريكك هم بككوييد كه ان شاء الله آن رشد معنوى 
معمولى كه خدا به بند كان خاص خودش مى دهد براى شما هم عنايت كند. 


ص: ذاه 


١-تحنثف‏ العقول» ابن شعبه بحرانى» ص 50#. 
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موضوع: ششمين مطهر ذهاب ثلثين در عصير عنبى 


«السادس ذهاب الثلثين فى العصير العنبى على القول بنجاسته بالغليان لكن قد عرفت أن المختار عدم نجاسته و ان كان الاحوط 
الاجتناب عنه فعلى المختار فائده ذهاب الثلثين تظهر بالنسبه الى الحرمه و اما بالنسبه الى النجاسه فتفيد عدم الاشكال لمن أراد 
الاحتياط و لا فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو بالشمس أو بالهواء كما لا فرق فى الغليان الموجب للنجاسه على القول بها بين 
المذكورات) ششمين معطهر ذهات تلفين 'است در غصيز عنين : ترق كداز انكور كرفته شود غلى القول بتجاسته بالغليان: 
اختلاف نظر وجود دارد در اينكه عصير عنبى به وسيله جوشيدن نجس مى شود يا نجس نمى شودء مشهور اين است كه نجس 


مى شود 
دو حكم عصير عنبى وقتى جوشيد 


اما عصير عنبى دو تا حكم دارد: .١‏ حرمت شربء ؟. نجاست. درباره حرمت شرب اختلافى نيستء قطعاً جزء خمريات است و 
شربش حرام است و منصوص و مجمع عليه بلكه متسالم عليه. و اما درباره نجاستش مشهور اين است كه عصير عنبى با غليان 
مثل خمر از ذبيب و تمر نجس مى شود و بعد از كه نجس شدء ياكك شدن أن از دو طريق ميسور است: طريق اول همان بود 
كه در امر بنجم خوانديم كه انقلااب» خمر خل بشود. طريق دوم اين است كه ذهاب ثلثين بشود. مثلا ظرفى است كه سه 
قسمت دارد و خط كشى شده استء عصير را مى جوشانيم اين غليان همينطور ادامه ييدا ميكند از حجم عصير كاسته مى شودء 
تا دو قسمت خط كشى شده تمام بشود يكك قسمت باقى بماند. ذهاب ثلثين بشود» در صورتى كه ذهاب ثلثين بشود اين عصير 
عنبى ياكك شده است ديككر نجس نيست. مى فرمايد: در كذشته اعلام كرديم كه آنجه كه به نظر ما درست است و مستفاد از 
نصوص اين است كه عصير عنبى به مجرد غليان نجس نمى شود»ء فقط حرمت شرب دارد» نجاست ندارد. «و ان كان الاحوط 
الاجتناب عنه» هرجند احتياط اين است كه بايد از آن اجتناب كرد به تبعيت از مشهور يا احتمال نجاستء احتياط هم مى شود 
احباط مستحي. قائده ذهات تلثين بر مياق ماو برميتائ مشهور فرق مى كدلء بر متاق ما ذهاب ثلثين قائدة اشن مرووط مي 
شود به رفع حرمت» اكر ذهاب ثلثين شد ديكر حرمتى نيست» عصير عنبى بعد از ذهاب ثلثين حرمت شرب ندارد؛ اين مختار 
ماست يعنى سيدء اما بر مختار كسانى كه قائل به نجاست هستند يا احتياط مى كنند فائده اش اين است كه اين ذهاب ثلثين رفع 
اشكال مى كند. اكر به طهارت و نجاستش اشكال داشت بعد از كه ذهاب ثلثين شد ديكر اشكالى وجود ندارد. و بعد هم مى 
فرمايد: فرقى هم نيست بين اينكه ذهاب ثلثين به وسيله آتش باشد يا به وسيله آفتاب كه داراى حرارت زيادى است يا به وسيله 
هواء كه احيانا تاثير بكند و از حجم بكاهد, نه در حرمت شرب و نه در مورد نجاست عصير بنابر قول به نجاست. ان شاء الله 
بحث را در مسئله فرعى دنبال مى كنيم آنجا كه بحث از طهارت تبعى به ميان مى آيد كه ظرف و وسائلى كه براى ساختن 
عصير عنبى به كار رفته استء بنابراين قول به نجاست به تبعيت ياكك مى شود و بنابر مختار سيد يزدى اصلا نجاستى نبوده. 
عصير عنبى با غليان نجس نشده فقط حرمت شرب داشته. اين متن و فتوا را كه ديديم آنجه كه مى شود در جهت تقويت اين 


طم و عضيف | رف شع العاف كرد ارق انق كله تصوض واد عم بح ترف دو عدن و راد سكم 


ص: اإذله 


مطلب هم مورد اجماع است وهم مورد نصوص مستفيضه اككر ادعاى تواتر نكنيم» استفاضه در حد بالا-يى است كه احتمال 


تواتر هم بعيد نيست. )١(‏ 
نصوص باب 


و به عنوان اينكه مستند كرده باشيم مطلب را روايتى است: محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن ابن محبوب عن 
عبدالله بن سنان كه سند صحيحه است «عن ابى عبدالله عليه السلام قال كلّ عصير أصابته النار فهو حرام حتى يذهب ثلثاه و 
يبقى ثلنه) (7) جزء بهترين احاديث در اين باب است. مشهور عمدتاً در همين كتاب وسائل ابواب اشربه محرمه باب يكك 
رواياتى كه آمده است شش تا روايت آمده؛ در اين روايات خمر را ينج مورد اعلام كرده است كه عصير يكك مورد از اين 
موارد خمر است. بعد كه خمر شد» خمر هم نجاست بود و هم حرمت شربء لذا عمده ترين دليل مشهور اين مى تواند باشد. 
اكر عصير عنبى بعد از ذهاب ثلثين غليان موجب نجاست باشد حكم اين ظرف جه مى شود؛ حكم اين ملاقه اى كه اين عصير 
را تكان داده جه مى شود» و حكم قطراتى كه ريخته است در محيط اطراف جه مى شود بحث دارد. ولى فعلاً عنوان كرديم 
كه دو قول وجود دارد مشهور و غير مشهورء مشهور بر حرمت و نجاست و غير مشهور بر حرمت. دليل مشهور تشبيه به خمر و 
بيان اينكه اين عصير از موارد خمر است و حكم خمر را دارد. دليل سيد يزدى روايات كتاب وسائل باب دو از ابواب اشربه 
محرمه كه در آنجا فقط حرام آمده و حرمت شرب و به نجاست تصريح نشده است و ما تابع نص هستيم. اضافه مى شود كه 
نجاست خمر خلاف قاعده استء قاعده بر طهارت است. خلاف قاعده اكر بود اخذ به آن مقدار متيقن بود. لذا ما در خود 
خمرى كه از تمر كرفته مى شود كفتيم كه آمده است كه نجس است. و اما انواع ديكر تصريح ندارد فقط بيان مربوط مى 
شود به حرمت شرب. و ما داريم از مواردى كه حرمت شرب دارد و نجس نيستء» خااكك خوردن آن حرام است ولى نجس 
نيست» بنج كه خوردن آن حرام است همان بنكى كه در خراسان به آن جسب مى كويند يا كرد هم به آن مى كويند, كه 
نجس نيست اما خوردن آن حرام است. بنابراين جيزى كه از اين موارد كه از مواد مخدر است و نجس نيست اما خوردن آن 
حرام است متعدد داريم و فقط خود خمر است كه نجاستش خلاف قاعده ثابت شله. بعد از كه اين مطلب را مى فرمايد» سيد 
در متن آورد اين نكته را فرمود: «و لا-فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو بالشمس أو بالهواء»» مى فرمايد فرق نمى كند كه 
ذهاب ثلثين به وسيله آتش باشد يا به وسيله آفتاب و هواء. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «ينبغى أن يكون 
بواسطه النار)» به وسيله تش باشد. 


ص: ٠م‏ 
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كلام شيخ انصارى 


شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: مطلب اجماعى است و مسلم است نصاً و فتواً » و فرق هم نمى كند اين ذهاب 
ثلثين به وسيله آتش باشد يا به وسيله شمس و هواء. هرجند اغلب از حيث نص و فتوا اين است كه به وسيله نار باشد. از جمله 
نصوص به همين صحيحه عبدالله بن سنان اشاره مى كند كه ديديم «اصابته النار فهو حرام»» تصريح شده است آن عصير عنبى 
كه اصابته النار و ذهاب ثلثين بشود. و روايات ديكر همين باب دو اشاره به كلمه نار دارد. شيخ انصارى مى فرمايد: ممكن 
است اين بيان كه ذهاب ثلثين مستند شده است به نار از جهت غلبه در مصداق باشد» اغلب در مصداق اين است كه به وسيله 
شمس و هواء به ندرت اتفاق مى افتد. آن هم آفتابى باشد در سرزمينى مثل مكه و اينها. ندرت وجود از نظر انداخته است» 
بنابر اين ممكن است به جهت اغلبيت باشد. و بعد در آخر خود ايشان مى فرمايد انصاف اين است كه نصى كه داريم همين 
باب دو و فتوايى كه در اين مسئله داريم به ما اعلام مى دارد كه بايد بككوييم اقوى اين است كه ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار 
باشد. جون كه قدر متيقن هم اين است و ما در غير آن ممكن است شكك بكنيم» شكك در رافع بكنيم» شكك در رافع هم طبق 
نظر شيخ انصارى شكك در رافع بهترين مورد براى اجراى استصحاب نجاست مى شود؛ در شكك در مقتضى ايشان ترديد بلكه 
مى فرمايد در شكك در مقتضى جارى نمى شود اما در شكك در رافع كه شبهه اى نيست و مورد اجماع و توافق صاحبنظران 


سوال: به اعتبار قرينه حاليه محل خطاب حجاز بوده و در سرزمين مكه و مدينه ذهاب ثلثين به وسيله شمس صورت مى كرفته» 


بنايراين ممكن است قدر متيقن آن باشد كه انصراف داشته باشد ذهاب به وسيله شمس. 


ياسخ: صنعت عصير هميشه در حجاز اين نبوده كه در يكك ظرفى در آفتاب قرار بدهند» صنعت در خانه ها بوده و توسط 
جوشاندن و غليان. غليان و جوشاندن يكك رسوماتى از دير زمان است با تاريخ بشر همراه است و سريع النتيجه هم است. با 
جوشاندن هم به عصير و هم به ذهاب ثلثين زودتر دسترسى حاصل مى شود. قطعاً عصير عنبى در اثر جوشاندن به وسيله نش 
صورت مى كرفته است هرجند به وسيله شمس در آن سرزمين ممكن بوده؛ شاهد بلكه دليل اصلى در اين رابطه نصوص 
ماست. در نصوص آمده است أصابته النار» اين نصوص تصريح دارد. يس از تصريح اين نصوص بر اينكه آتش اين ذهاب 
ثلثين را انجام بدهد ديكر جايى براى شبهه باقى نخواهد ماند. مسئله ذهاب ثلثين به وسيله نار هم صاحب جواهر فرمودند وهم 
شيخ انصارى بعد از تحقيق مطلب را اينجورى اعلام كردند كه ذهاب ثلثين به وسيله نار باشد قدر متيقن است و درست است. 
اضافه كنيد كه احتياط هم اين است. جون بيرون آمدن از حرمت است احتياط مى طلبد» همانطورى كه شيخ فرمودند شكك در 
رافع مى كنيم و مطلب صحيح در اين رابطه اين است كه بككُوييم غليان به وسيله نار باشد. فرع دومى مترتب بر اين مسئله» فرع 
اول اين بود غليان بايد به وسيله نار باشد. 


ذهاب ثلثين بالوزن باشد يا بالمساحه 


ص: 0ه 


فرع دومى كه مترتب است بر اين مسثله اين است كه ذهاب ثلثين بايد به جه صورت باشد. آيا بالوزن باشد يا بالمساحه؟ 
بالوزن كه معلوم استء وزن كند به اوزانى كه از مثقال شروع مى شود تا من و كيلو و اينها. يا بالمساحه باشد كه بالمساحه را 
كاهى كيل هم مى كويند. مساحت يعنى اندازه ظرف به اصطلاح فارسى بيمانه» يكك بيمانه. قديم ها بعضى از خريد و فروش 
هابه ييمانه بوده است. فروشنده با خودش مثلا جيزى را كه مى فروخته ييمانه اى يكك بيمانه داشته ظرفى يكك بيمانه اى ير 
جقدر مثلا قيمت دارد. خريد و فروش بيمانه اى بوده است. اين ذهاب ثلثين دو ثلث يكك بيمانه باشد يا دو ثلث از حيث وزن. 
مثلا يك عصير عنبى كه جوشانده مى شود در داخل يكك ظرفء آن ظرف سه قسمت داشته باشد» دو قسمتش كه از بين رفت 
ويايين آمد يكك قسمت كه باقى ماند ذهاب ثلثين از لحاظ بيمانه شده است. و اما اكر وزنى در نظر بككيريم مثلا فرض كنيم 
شصت مثقال بايد بيست مثقالش باقى بماند و جهل مثقالش برود در اثر حرارت و جوشاندن و متلاشى بشود. كدام يكى 
درست است؟ سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و تقدير الثلث و الثلثين اما بالوزن أو بالكيل أو بالمساحه و يثبت 
بالعلم و بالبينه». ايشان هر دو را معتبر مى داند. صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «و العبره بالوزن و الكيل و 
المساحه حسب صدق العرف» .)١(‏ به اين مضمون مى فرمايد كه ذهاب ثلثين فرق نمى كند كه از حيث وزن باشد يكك سوم 
باقى بماند يا از حيث اندازه باشد كه يكك سوم باقى بماند. فرقى در اين رابطه وجود ندارد. اما شيخ انصارى قدس الله نفسه 
الزكيه مى فرمايد: درست و متيقن اين است كه بايد ذهاب ثلثين بالوزن باشد. براى اينكه قدر متيقن اين است و روايتى داريم 
كه اين مطلب را تاييد مى كند. روايت از عقبه بن خالد است» محمد بن يعقوب عن محمد بن يحيى عن محمد بن الحسن عن 
ممد بن عبدالله اينها اجلاء و ثقاتند» عن عقبه بن خالد درباره عقبه بن خالد ما فحص كرديم توثيق خاص نتوانستيم بيدا كنيم» 
ممكن است شائبه اى از متن درباره ايشان ديده شود اما نه نه توثيق عام و نه توثيق خاص برايش در اختيار نداريم. لذا روايت 
يك مقدارى از نظر سند مشكل دارد. ولى شيخ انصارى به اين روايت اعتماد كرده و اين روايت را فقهاى ديكر هم مورد 
استناد قرار داده اند. كه يكك اعتبار ضمنى استفاده مى شود. «عن ابى عبدالله عليه السلام فى رجل أخذ عشره ارطال من عصير 
العنب فصبٌ عليه عشرين رطل»»حديث طولانى است آن قسمتى كه محل استشهاد است مى خوانيم. مى فرمايد ده رطل كه 
بيمانه است» داشت و بيست رطل ديكر هم اضافه شد مجموع را بيخت كه مجموع شده بود سى رطل و بعد از يختن ١حتى‏ 
ذهب منه عشرون رطلا و بقى عشره ارطال»» ده رطل باقى ماند» «أيصلح شرب تلكك العشره أم لا؟) اين ده رطلى كه باقى مانده 
است يكك سومء شربش جايز است يا حرام؟ «فقال ما طبخ على الثلث فهو حلال» (1) كفته مى شود رطل اشاره به وزن دارد. 
شيخ انصارى مى فرمايد: كلمه ثلث ظهور در وزن دارد. بنابراين از اين روايت استفاده مى شود به عنوان يكك مويد كه وزن 
اولى است. و بعد مى فرمايد اكر شكك بكنيم كه وزن كافى است يا رطلء اقوى اين است كه به وزن اكتفاء بشود. براى اينكه 
وزن در نصوص آمده است كه در صحيحه على بن جعفر آمده است «حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» تصريح شده است به ثلث 
و متبادر از ثلث وزن است. بنابراين اقوى اين است كه به وزن اكتفاء بشود و اعتبار به وزن باشد نه بر كيل و مساحت. بيان شيخ 
انصارى را مطابق با رأى صاحب جواهر فهميديم. اما فقيه همدانى و سيد الحكيم مطابق با متن بيانى دارند كه مى فرمايند وزن 
و كيل همه كفايت مى كند» شرح مسئله براى فردا. 


ص: له 
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تفسير آيه "+٠‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 915/٠5/١2‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 زع5نلام!ط ألا0لا. 
موضوع: تفسير آيه 7٠٠١‏ سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


ايه ٠‏ سوره آل عمران «ياءيها الذين آمنوا اصبروا و صابروا و رابطوا و اتقوا الله لعلكم تفلحون». اين آيه بحثش مفصل استء 
مطلب زياد در اين آيه كنجانده شده و مطلب كامل نشد از اين جهت دوباره اين آيه را ان شاء الله بحث كنيم تا كامل تر 


بشود. 


ترجمه و خصوصيات ابتدائى اين آيه كفته شد كه منظور از اين آيه اين است كه اى كسانى كه ايمان آورده ايد صبر كنيد 
بيرو اهل بيت است. كه راه اين است از لحاظ نظرى و عملى و رسيدن به هدف و مصونيت از خطرات هم همين است كه 
كفتيم. كه كفته مى شود كلمه «رابطوا» در حقيقت بيمه از خطرات و از افتادن و انحرافات است. مثل اين است كه آدم از 
مسيرى حركت مى كند» حبلى و ريسمانى و طنابى است كه آدم مى كيرد و راهش را ادامه مى دهد كه اكر آن طناب نباشد يا 
حركت وجود نخواهد داشت يا مى افتد يا به جب وراست حركت صورت مى كيرد. «رابطوا» يعنى حبل المتين كه 


نتيجه اش هم رستكارى ان شاء الله. 


ص: 60 


نكاه عامه و خاصه از اين آيه 


اين آيه را هم از نكاه مفسرين اتباع اهل بيت و هم از تفسير مفسرين ابناء عامه يكك ملاحظه اى بكنيم كه هم نكات بيشترى به 
دست مان بيايد و هم توضيح بيشترى ارائه بشود. كتاب تفسير برهانء ما در تفاسير آيات ولايى جند تا تفسير داريم كه كامل 
ترين آن شايد برهان باشد. عياشى و قمى تفاسير معتبرى است منتها شايد كامل نباشد بعضى جاها نقص داشته باشد. كل قرآن 
را هم ممكن است نداشته باشد و الا از لحاظ سند معتبرترين تفسير قمى و تفسير عياشى است و بعدش هم تفسير برهان. تفسير 
برهان كتاب تفسيرى از سيد هاشم بحرانى است. سيد هاشم بحرانى از نواد كان سيد مرتضى است و معاصر شيخ حر عاملى 
است و شاكرد علامه فخر الدين طريحى است صاحب مجمع البحرين. اين تفسير به طور كل تجميع و تأليفش شايد كامل ترين 
تجميع و تأليف باشد. رواياتى كه درباره تفسير آيات نسبت به اهل بيت آمده است را جمع كرده است كامل. درباره اين آيه 
دوم تا روايت رااز شيخ كلينى نقل مى كند كه در كتاب كافى درباره اين آيه آمده است: «ياءيها الذين آمنوا ا صبروا و 


صابروا» معنايش اين مى شود «اصبروا» انجام فريضه ها و واجبات» و بعد «صابروا و رابطوا» انجام واجبات را كه داشتيد «اصبروا» 
در ادامه بايد استقامت و شكيبايى داشته باشيد و قطع و وصل نكنيد, ادامه بدهيد. )١(‏ روايت بعدى را كه نقل مى كند مرحوم 
بحرانى از همان كتاب از امام صادق عليه السلام درباره «اصبروا و صابروا و رابطوا» شرح كامل ترى استء انجام واجبات و در 
برابر سختى ها صبر و شكيبايى و نسبت به امامان و ييشوايان مرتبط با آنهاء «رابطوا» دو تا خصوصيت دارد: .١‏ رابطه داشته 
باشيد» ؟. نككهدارنده شئون و اسرار امامت باشيد. يعنى يكك مومنء يكك طلبه بايد طورى رفتار بكند كه كسى ببيند بككويد اين 
سرباز امام زمان است. مرحوم آقاى حكيم صاحب مستمسكك فرزندانش را كه معمّم مى كرد توصيه مى كرد كه الان كه 
معمم شديد اكر كسى به شما فحش داد شما در برابرش فحش ندهيد. اكر يكك طلبه اى به لباس اهل علم در برابر فحش اكر 
كسى فحش بدهد صحت سلب دارد. از شيخ صدوق روايت ديكرى را نقل مى كند سيد بحرانى دركتاب تفسير برهان كه 
ايشان به اسناد خودش از ابوبصير روايت كرده كه امام كاظم عليه السلام كه شنيدم در اين آيه قرآن كه «اصبروا و صابروا» امام 
فرمود: در برابر سختى ها و مصيبتها بردبار و نسبت به امامان نككهدارنده شؤون شان باشيد. (1) اين روايتى بود كه مويد روايت 
قبلى بود بعد روايت جهارم از بريد بن معاويه عجلى كه از جهار نفر اول اصحاب اجماع است و اين را شيخ طوسى نقل مى 
كند در كتاب غيبت مضمون تقريبا همان كه بر انجام واجبات صبر و شكيبايى داشته باشيد و در برابر دشمن بردبار باشيدء 
نسبت به امامى كه منتظر ظهور و قيام او هستيد مرتبط با او و نككهدارنده شؤون و اسرارش باشيد. اين ديكر مطلب را كامل تر 
كرد. حقيقتش يكك روحانى مضافا بر واجبات و محرمات اكر ارتباطش با آقا بقيه الله الاعظم ضعيف باشد به جايى نمى رسد. 
خيلى ها استعداد خوبى داشت ذكر هم شايد مى كفت و بعد هم قرآن را زياد مى خوانده ولى ارتباطش با آقا امام زمان 
ضعيف بوده. نه به جايى رسيده و نه به مرجعيتى و نه نام و نشانى» نه به جايى نرسيدند كه آخرش افتادند. ارتباط كه با آقا امام 
زمان ضعيف بود آدم مى افتد. فقط شما مى خواهيد قدرت داشته باشيد سرباز امام زمان باشيد معرفت سربازى را داشته باشيد. 
معرفت سربازى اين است كه به تعبير سيد بروجردى قدس الله نفسه الزكيه هر جا برويم بحثى بكنيم صحبتى بكنيم نامى از آقا 
امام زمان به ميان بياوريم تا اينكه معلوم بشود كه ما سربازيم و معلوم بشود كه رابطه ما برقرار است. حدود نه روايت سيد 
هاشم بحرانى در اين كتاب درباره اين آيه نقل مى كند كه مربوط مى شود به وجود مقدس شخص آقا امام زمان وائمه و 
منظور از رابطه فهميديم كه جه بود. رابطوا يعنى با امام باشيد و حافظ شؤون امام باشيد. شؤون خود امام كه نيست شؤون امام 
يعنى شؤون بيروان امام؛ مردم ببيند نككويند اين سرباز امام زمان نيست. در ايران يكك رسمى به جاى مانده از صفوى ها و آن 
اين است كه اكر يكك روحانى يكك ماشين كرانقيمت و يكك خانه خوبى داشت مساوى با شركك و كفر مبالغتاً. اين روحانى 
ديكر نيستء نماز يشت سرش نه اعتماد كه نه. اين رسم از زمان صفويه آمده خرقه يوشان و درويش مسلكى و كوخ نشينى و 
تصوف خشكك. اين از زمان صفويه مانده. الان برويد لبنان» برويد كشورهاى ديكرء لبنان كه علمايش شيعه است و عراق هم 
حد وسط استء علماى ديكر را ببينيد علماء مثل آدم عادى است. يكك كسى را نخدا داده ماشين مدل بالا دارد يكك كسى 
ندارد يياده راه مى رود. فرقى نيست. اما در ايران روحانى اكر ماشين هايى كه جند صد ميليون قيمت است اكر آدم عادى 
لائيك بى دين بى نماز نجس العين سوار بشود هيج كسى نمى كويد بالا جشمش ابرو است. اما اككر يكك روحانى سوار بشود 
اين عوام را آمدند دوخته اند به يكك يارجه از خود بافته ديكر مى كويند خوردندء ببين آخوند را خوردند. اينقدر نمى كويد 
كه آن فعاليتى كه آدم عادى دارد اين روحانى ممكن است اين فعاليت اقتصادى را داشته باشد. و آن كمالى كه يكك آدم دارد 
درآمد دارد اين ممكن است حقوقدان باشد و وكيل حقوقى كه كلى يول دارد. اين ممكن است از يدر ارث داشته باشد. اينها 
را نمى كويد مى كويد اين آمد و خورد و بردء به اين نكته اتهام اين را وصلش كردندء لذا يكك مشكل براى روحانى اين 


است. شما در منابر و مجالس اكر بحثى داشتيد به اين نكته تذكر بدهيد كه «هو الذى خلق لكم» خدا ما را براى مردم آفريده 
«و الارض بدأها للأنام» زمين را براى مردم خدا آفريده. هر كسى به اندازه فعاليت خودش از راه حلال روحانى باشد يا غير 
روحانى فرق نمى كندء طبق برنامه هاى حقوقى فرق بين افراد جامعه» از هر قشر هر طبقه هر عنوانى كه باشد. اين سنت صفويه 
ملحق به اتهام را حداقل شرح بدهيم ممكن است تا صد سال ديكر مردم آكاه بشوند. و اما اككر از راه حرام باشد يكك كفش 
مثلا ارزان قيمتى هم اكر باشد اكر غصبى باشد جايز نيست ولى اكر از راه حلال باشد كه هر قدر ثروت داشته باشيد نه اينجا 
نظام كمونيستى داريم و نه نظام مصادره و زوركويى داريم» حلال حلال است و حرام حرام. فقط حلال و حرام رعايت بشود. 
اكر كسانى كه در نماء و نمود اجتماع قرار دارند اينها فعلا كه شرائط اينجورى است و فهم عمومى كه اينجورى است» سعى 
كنند تا حدودى ساده زيستى داشته باشند بهتر است. و الا طبق موازين فقهى ما دو تا ديواره داريم به نام واجب و حرام اين دو 
تا رعايت بشود فرق نمى كند طلبه باشد. آن حرفى كه شنيده ايد تركك دنيا زهد است آن مال صوفيه است. آنكه شنيده ايد كه 
سخت كيرى بر خود خوب است آن مال صوفيه است. در حد متعارف» كم نياوريد اكر بدن تان ضعيف مى شود امكاناتش را 
داشته باشيد خوراكى خوب ميل كنيد از راه حلاللل» خوب درس بخوانيد» نماز شب خوب بتوانيد بلند شويد. اكر جيزى 
نخوريد وقت نماز شب بلند بشويد من يكك كسى الان هم است خودش بود يا برادرش در يكى از مدارس قم طلبه هاى اوليه 
را برده بودند طلبه هايى كه تازه سطح دو يا اولند. براى اينها يكك ويروسى وارد شده بود به نام ويروس رياضت و زحمت و 
رنج تا برسيد و مكاشفه بشود. يكك مكاشفه اى كه آقاى غلامحسين بادكوبى مى كفت كه يكك دسته از صوفى ها آمده 
بودندء اينها برايم برنامه اش اين بود كه بروند يا هو يا هو بككويند با يكك ذكر خاصى آنقدر يا هو بككويند تا اينكه تجلى مى 
شود. اين آقاى محامى يسر آشيخ غلامحسين كه در همان يا هو كرفتار شد كه خسته شد سرش را بلند كرد كفت من ديدم 
آمدم ازش سوال كردم جه ديديد؟ كفت هيجى, كفتند جرا كفتى ديدىء كفت مى خواستم خلاءص بشوم. در يكى از 
مدارس حوزه علميه طلبه هاى تازه را برده بودند شب جقدر بيدار» بجه سن اينها نياز به خواب و نياز به استراحت دارند» جقدر 
ذكر بكوبيد اينقدر بايد ذكر بككُوييد اينقدر بايد توجه بكنيد تا تجلى بشود. اين رفت در همان ذكر و رياضت تا اينكه يكى از 
اينها كفت از طرفداران يا يدران اين طلب سرى زد به مدرسه كه جه خبر استء كفت ظاهرا از اين مجموعه مثلا صد نفرى 
هشتاد تايش ديوانه شده» بيست تا بيمارستانى و جند تا در معرض هلاكت است. اينكه رياضت هاى غلطى كه خلاف طريقت 
آل البيت :اث طرزيقت آل 'البنث واجيات ومتدرمات.:دق:دذاشكاه هى كويثك بزتامة توس كنامى كويد يكف طرحي ات 
علمى كه اكر آن را انجام بدهد نتيجه مى كيرد. بدانيد برنامه نويسى براى روح انسان واجبات و محرمات است. اكر آدم 
واجبات و محرمات را رعايت كند نتيجه مى دهدء نتيجه اش آرامشء. نتيجه اش تقواء نتيجه اش سلامت. اين برنامه نويسى يكك 
انسانء بنابراين آنجه كه كفتيم شؤون اهل بيت را رعايت كنيدء يكى از موارد رعايت شؤون اهل بيت كه به طرف صوفى و 
درويش نرويم» شؤون اهل بيت كتاباً و سنتاً و اجماعاً و فتواً بايد به واجبات و محرمات يايبند باشيم. نكته ديكر هم اين كه دو 
جيز باعث عزت است و دو جيز باعث ذلت و براى طلبه سه جيز كارساز است. آن دو جيزى كه باعث عزت است ايمان و علم 
است «يرفع الله الذين آمنوا منكم و الذين اوتوا ا لعلم درجات» » رفعت واقعى مى دهدء عزتى رفيع. يول نمى شود كلاهبردارى 
و جايلوسى و تبليغات هيج جيزى به جايى نمى رسد ممكن است جوله اى بكند اما ادامه ندارد. و دو جيز باعث ذلت است»ء 
فقط از خدا بخواهيم كه خداوند براى ما ايمان و علم عنايت كند. در يكك حديثى از اميرالمومنين «العلم و الدين توأمان اذا 
افترقا احترقا»» اكر از هم ديكر جدا بشوند آتش مى كيرند» علم بدون ايمان و ايمان بدون علم. دو جيز هم باعث ذلت استء 
هر قدر آدم مسائل اجتماعى و فعاليت ها و رابطه ها را تنظيم كند نمى تواند جلويش را بككيرد» آدم را ذليل مى كند. اولين 


جيزى كه ذليل مى كند كناه است. رواياتى هم در اين رابطه زياد استء كناه آدم را ذليل مى كند. هر قدر يول دارى امكانات 
دارى ولى اكر خداى نكرده كناه بكنى ذليلى. هيجى ندارى كناه نكن ذليل نمى شوى. يكك آدم فقير و تهى دست كه كناه 
نمى كند در همين وضعيت خودش آدم عزيزى است. و دوم جهل» جهل آدم را ذليل مى كند. «اعدى عدوكم الجهل'. و براى 
طلبه و روحانى كه خودش را راحت كند ازغم و غصه و كرفتارى هاى دنياء يك مرتبه مى خواهيد فكر مى كنيد كه يول دار 
بشويد و امكانات برود بالاء خودتان را راحت مى كنيد, نه من با بعضى از يول دار ها آشنا هستم كرفتارى اش از آدم عادى 
خيلى بيشتر است. و بعضى از مسئولين بلند يايه هستند كم و بيش با آنها آشنا باشيم كرفتارى اش از ما و شما خيلى بيشتر 
است. قدرت و ثروت آدم را آرامش و راحتى نمى دهد؛ جيزى كه راحتى مى دهد براى آدم اين است روايت از اميرالمومنين 
«افضل الناس من عشق العباده فعانقها و أحبها بقلبه و باشرها بجسده و تفرق لها فهو لا يبالى على ما أصبح من الدنيا على عسر 
أم على يسر» (5) 


ص: 0 
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سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «السادس ذهاب الثلثين فى العصير العنبى على القول بنجاسته بالغليان». اين 
مطلب به طور كل كه ذهاب ثلثين موجب تطهير مى شود و كذا موجب حليتء مورد توافق اصحاب است كه صاحب جواهر 
قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: اين مطلب ثابت است بالاجماع و النص و الفتوا. )١(‏ و شيخ انصارى هم فرمودند كه مطهريت 
ذهاب ثلثين ثابت اسث بالنص و الاجماع و الفتوى. 


اما درباره خصوصيات مسئله بحث وجود دارد. خصوصيت اول آيا غليان به وسيله نار بايد باشد يا غليانى كه به وسيله شمس 
هم باشد اين حكم را دارد؟ خصوصيت دوم اين است كه يكك سوم بالوزن باشد يا بالكيل يا به هر دو؟ خصوصيت سوم 
طهارت اناء و ابزارى كه استفاده مى شود جه حكمى دارد؟ اما خصوصيت اول كه عصير عنبى كه غليان كند بايد غليانش به 
وسيله نار باشد آنككاه ذهاب ثلثين به وسيله نار صورت بككيرد يا به وسيله نككهدارىء بككذارد نا خشكك شود تا يكك سوم آن 
بماند يا هوا خشكش كند يا آفتاب همينطور كاهش بدهد تا اينكه يكك سوم بماند. 


نظر فقهاء و تحقيق 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ينبغى به وسيله نار ذهاب ثلثين بشود بعد مى فرمايد الحاق شمس خالى از 
وجه نيست كه حكم نار را داشته باشد. 


خصوصيت اول 


واما ذهاب ثلثين به وسيله هواء و به وسيله نككهدارى اكر صورت بككيرد قابل التزام نيست بل فيه متتّم» اين بيانى است كه 
صاحب جواهر داشت. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار باشدء اكر مطلقات آمده 
باشد اين مطلقات انصراف دارد به ذهاب ثلثينى كه به وسيله نار است. هرجند در بعضى از نصوص كلمه نار ذكر نشده باشد 
اما اطلاقش منصرف است. بعد مى فرمايد: در نتيجه انصاف اين است كه بككوييم ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار باشد. اما سيد 
طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در اين متن آورده استء مى فرمايد: «و لا فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو بالشمس أو 
بالهواء» اين فتواى سيد طباطبايى كه جزء اصلى ترين متن فقهى در تاريخ اخير است. سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: درباره ذهاب ثلثين كفته ايم كه مطهريت به نار باشد يا به شمس يا هواء قبلا كفتيم فرق نمى كند. (7) و تحقيق اين 
اسث كه با استفاده از يبان فقهاء كه ذهات ثلثين همانطورى كه در متن آمده اسث به وسيله ثار باشد يا به وسيله شمس واهواء 


اطلاقش به خوبى استفاده مى كنيم. صحيحه حماد بن عثمان» محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن احمد بن نصر 
بزنطى عن حماد بن عثمان كه از اجلاء و ثقات و مشايخ و اعلام هستند. «عن ابى عبد الله عليه السلام قال لا يحرم العصير حتى 
يغلى» () . اطلااقش بسيار واضح استء غليان موجب حرمت مى شود و به ضميمه نصوص ديكر اين غليان از هر راهى كه 
باشد تا ذهاب ثلثين برسد» باعث تطهير خواهد شد. غليان مقيد به نار نيست. حديث دوم عنه عن ابيه» عنه در سند شيخ كلينى 
است و شيخ كلينى على بن ابراهيم است و شيخ على بن ابراهيم بدر بزركوارش استء و شيخ يدر على بن ابراهيم ابن ابى عمير 
استء عنه عن ابيه عن ابن ابى عمير عن محمد بن عاصم كه توثيق دارد» اكر توثيق هم نداشت توثيق داشت جون ابن ابى عمير 
نقل مى كند. «عن ابى عبدالله عليه السلام قال لا بأس بشرب العصير سته أيام قال ابن ابى عمير معناه ما لم يغل»» اين حديث هم 
تقريبا از نظر سند درست است و از نظر دلالت هم اطلاق دارد» غليان مقيد به غليان به نار نشده است. اولا اين اطلاقات جنانكه 
شيخ انصارى در كتاب طهارت در ابتداء بحث مى فرمايد: ذهاب ثلثين فرق نمى كند كه به توسط نار باشد يا شمس يا هواء يا 
نكهدارىء «لاطلاق النص و الفتوى'» نص هم همين بود كه كفتم و فتوا را هم شرح مى دهدء مى كويد فتوا براين است كه 
اكر غليان صورت بككيرد و ادامه بيدا كند تا ذهاب ثلثين بشود تطهير به عمل مى آيد بدون تقييد به غليان به نار. اين دليل اول 
ما بود. امر دومى كه در جهت اثبات فتوايى كه در متن آمده است بككوييم اين است كه با توجه به تناسب حكم و موضوع مى 
بينيم اولا- آنجه كه كفته مى شود كه غليان اطلااقش انصراف دارد به غليان به نار خود شيخ انصارى اولا جواب داد كه اين 
انضصراف ممكن اسث به جهت اغلبيت باشد. و ثانيا اينكوثه انصرف ها انضراف بدوى استه با تضور و دقت ابن انضصراف ال 
بين مى رود. معيار انصراف بدوى اين است كه ابتداء به ذهن وارد بشود» با ملاحظه تناسب حكم و موضوع و قرينه محل 
بتوانيم به دست بياوريم كه انصرافى نيست. همين اينجا شايد از موارد انصراف بدوى به عنوان مثال باشد كه مى كوييم غليان» 
انصراف دارد به غليان به نار. بعد مى بينيم كه غليان به نار اصل مسثئله غليان استء نار جه خصوصيتى دارد؟ بعد از دقت دركك 
مى كنيم كه جون اغلب نار استء به وسيله اغلبيت اكر انصراف به وجود آمد و بعد از مطالعه آن انصراف رفع شد مى شود 
انصراف بدوى. كفتيم اغلبيت اعتبار ندارد مككر اينكه موجب انصراف عرفى بشود. در حدى كه ديككر عرف شكك و ترديدى 
تداشته باقد. كر اغلبيت ذو اث جد رسيد من شوه محقق الصراف و اث دوست است ازايات اتضصرافة اغلي فى شوه ست 
براى انصراف عرفى. اما اكر به انصراف توجه كرديم ديديم كه از حاقٌ لفظ در نيامده و بعد ديديم به وسيله اغلبيت است و 
ذهن ما رااين اغلب مشغول كرده. تناسب را كه مى بينيم نار خصوصيتى ندارد. اينجاست كه انصراف بدوى از بين مى رود و 
انصرافى نيست,ء اطلاق به قوت خود باقى است. در ادامه مى خواهيم بكوييم كه با توجه به تناسب حكم و موضوع غليان است 
و حرمتء خود غليان. نار» آتش جه خصوصيتى دارد؟ سبب غليان جه خصوصيتى دارد؟ غليان است موضوع و حكم است 
حرمت و نجاست. اين موضوع و حكم ماستء سبب آن دخل ندارد. على التحقيق خود آتش در حرمت دخلى ندارد» حرارت 
شمس در حرمت دخل ندارد» غليان موضوع است. بنابراين با توجه به اين تحليل كه شمس و نار خصوصيت ندارد. فقط 
طريقيت محض است و طريقيت امر تعبدى نيستء طريقيت امر وجدانى استء با وجدان مى توانيد تشخيص بدهيد كه اين 
طريق است يا نيست. بالوجدان جون موضوع و حكم براى ما مشخص است كه موضوع غليان است و حكم حرمت و نجاست» 
طريقى كه ينتهى الى الغليان» طريق است و طريق كه موضوع نيست. حالا هر طريقى باشد نار باشد يا شمس باشا. بنابراين 
آنجه كه در متن آمده است درست و صحيح است. مضافا بر اينكه اطلاقات نصوص كمكك مى كند و تحليل صحيح فقهى ما 
هم براساس قرينه تناسب حكم و موضوع به صراحت اعلام مى كند كه شمس و نار طريق است و موضوع فقط غليان است و 


حرمت و بعد غليان اكر ذهاب ثلثين بشود موجب تطهير مى شود. 


6٠١ ص:‎ 
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سوال: 


ياسخ: هواء را كه در رديف آورديم مطهر ما ذهاب ثلثين است» كهدارى كه غليان نيستء و هوا هم كه غليان نيست. غليان 
نار فقط سبب تنها براى حرمت است كه كفتيم نه. همانطورى كه نار طريق بود براى غليان» شمس طريق بود براى غليان» تا 
ذهاب ثلثين بشود به توسط آتش باشد تا كاسته شود و يكك سوم بماند يا نككهدارى كنيد تا خشكك بشود و يكك سوم باقى 
بماند. بنابراين طريق غليان و طريق ذهاب ثلثين براى ما معلوم شد كه اينها طريق است. طريق هيج كجا نقش موضوعى و 
انحصار براى خودش نخواهد داشت. هم از لحاظ اطلاق نصوص و هم از لحاظ تحليلى كه تناسب حكم و موضوع و طريقيت 
اين عوامل كه نار و شمس وهواء و نككهدارى همه شان طرق اند. هيج كاهى طريق انحصار نمى آورد. ما فقط به موضوع و 
حكم مى نكريم. موضوع حرمت غليان بود و موضوع تطهير ذهاب ثلثين بود. اين دو تا حكم را مترتب به هم ديكر داريم طرق 
و عوامل هر جه باشد طرق اند و عوامل اند و نقش انحصار و خصوصيت موضوعيتى در كار نيست. 


سوال: ما مى كوييم ذهاب ثلثين باعث تطهير است شما مى كوييد غليان اختصاص به نار دارد» اين با هم ديككر ربط ندارد. 


ياسخ: ما كفتيم اين دو تا قضيه با هم متشابه اند. دو موضوع داريم و دو تا حكم. موضوع تناسب حكم و موضوع است. 
موضوع غليان است و حرمت و نجاست, موضوع ذهاب ثلثين است و طهارت.موضوع با هم مرتبط است. اين غليان را اكر از 


اواك تدكاو تود غليارة وا تكس كردي ادن ها لخر ادام كيدا من كن 


0١١ ص:‎ 


سوال: 


ياسخ: در درس قبلى كفتيم كه اطلاقات منصرف است به نار» غليان به وسيله نار باشد و همين غليان برود تا ذهاب ثلثين بشود 
وانصراف دارد يعنى اين مى شود قدر متيقن و بعد در ادامه شيخ فرمودند كه ما جون مطلب خلاف اصل است بايد به آن 
مورد قطعىء يقين به رافع ييدا كنيم و يقين به رافع آن است كه ذهاب ثلثين به وسيله نار باشد اين كلام شيخ بود كه كفتيم و 
جوابش را داديم كه اين انصراف بدوى است و ذهاب ثلثين موضوع حكم است. ذهاب ثلثين موضوع حكم, طريقش غليان به 
نار باشد آتش همين كونه شعله ور است تا اينكه ذهاب ثلثين بشود طريق است. شمس ير فروغ بتابد تا اينكه يكك سوم به جاى 
بماند» طريق است. هواء تا اينكه بخشكاند طريق است. طريق كه نمى تواند نقش در موضوعيت داشته باشد. موضوع هر موقع 
محقق شد به هر وسيله اى حكمش را دارد» موضوع را شرع تعيين كرده براى ما. و اما انصراف عرفى محقق بشود, ما كفته 
بوديم كه مرجعيت عرف در تشخيص معانى عرفى الفاظ است نه در تطبيق مفاهيم كلى بر مصاديق آن. اصول متطور و متن 
كفايه الاصول هم اين است. سوال شد كه اينجا انصراف عرفى اككر مشخص بشود اين بالاتر از مرجعيتى كه آنجا كفتيم» نكته 
اش اين است كه كفتيم انصراف باعث ظهور عرفى بشود. ظهور عرفى قطعاً مورد اعتماد و اعتبار است و ظهور عرفى تطبيق 
مفاهيم كلى بر مصاديق نيست. ظهور عرفى بيان را به معناى عرفى اش بيدا و واضح مى بيند. عرف لفظ و بيان را نسبت به يكك 
معنا واضح مى بيند. اين وضوحش در ديد عرف مى شود ظهور عرفى كه احيانا كفتم تبادر و انصراف راهى به سوى تحقق 
ظهور عرفى است. بعد از كه اين نكته كامل شدء متن آنجه آمده است دقيق و درست است و بلا اشكال. 


0١ ص:‎ 


خصوصيت دوم 


خصوصيت دوم عبارت از اين است كه اين بقاء ثلث و ذهاب ثلثين بالوزن باشد يا بالكيل يا بهما. در متن مى فرمايد:« و تقدير 
الفلث:و الكلشن اهما بالورن أو بالكيل أو بالمساخه» فرق تمن كند. عقلك يكف ظرقى داريد كة ذو ابق ظرف عصير عننين وا 
جوشانديدء الان فكر مى كنيد كه ذهاب ثلثين شده استء جه طورى اين را به دست مى آوريد؟ خط كشى مى كنيد» سه تا 
خط كشى طبق سانتى متر» دو خط كشى كه تمام شد در خط كشى سوم كه رسيد درست استء اين مى شود مساحت. يا اين 
را وزن مى كنيدء اول بود سه كيلوء الان دو كيلو رفت و يكك كيلويش باقى ماند» وزنى شد بايد به وزن مراجعه كنيد. از جه 
طريقى احراز مى كنيد ذهاب ثلثين را؟ يا از هر دو طريق مى شود يا از طريق مساحت و هم از طريق وزن. درباره اين 
خصوصيت صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: عبرت به وزن و كيل و مساحت است لصدق العرفى» بعد در آخر 
مى فرمايد: قيل الوزن» يكك قولى هم هست كه كفته شده است وزن متعين است و اولى است. (1) در اين قسمت از مطلب در 
بيان ايشان ادله اى ديده نمى شود. و كويا وزن را قدر متيقن مى دانند و مورد وثوق. و بعد ازايشان شيخ انصارى قدس الله 
نفسه الزكيه مى فرمايد: وزن و كيل و مساحت همه اش درست استء هرجند مى شود بكُوييم كه وزن منصوص است. و نصى 
كه در اين رابطه در اختيار ماست روايت عقبه بن خالد است از امام صادق عليه السلام» در اين حديث آمده است كه ذهاب 
ثلثين با رطل مثلا شصت رطل كه اكر جهل رطل آن برود و بيست رطل آن برود ذهاب ثلثين شده است. (7) كه در لغت نامه 
ها فيومى در المصباح المنير مى كويد «الرطل المعيار الذى به يوزن». رطل وسيله وزن است. و بعد مى كويد اكر تعارضى 
صورت بكيرد بين وزن و كيل الالقوى الاعتماد بالوزن» شايد وجه اقوائيت همين روايت باشد كه ايشان استناد فرمودند. فقيه 
همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: صاحب جواهر كه فرمودند وزن اولى است» درست است نسبت ١|‏ عم و اخص مطلق 
است. يعنى هر جيزى كه به وزن يكك سوم بشود به كيل قطعا يكك سوم شده است و هر جيزى كه به كيل يكك سوم بشود احياناً 
به وزن يكك سوم نشده. و بعد هم مى فرمايد: وزن را مى توانيم در همين روايت عقبه بن خالد و بعضى از روايات ديكر آمده 
است كه مى توانيم وزن رااز آن بفهميم. () حديث ابن ابى يعفوره عن ابى عبدالله عليه السلام اذا زاد الطلاء على الثلث أوقيه 
فهو حرام) (5) »در اينجا مى بينيم كه «اوقيه) كه در حقيقت مثقال هايى است وزنى» طلاء هم عصير جوشانده است و اوقيه كه 
اق:اوزان اسه افا يان ادن اسث كتااكر قلث براساس :ؤؤة باقن جماتد وددو ثلث برودة ياغث تطهير ده اسك ابن روايك 
هم مويد براين مطلب است كه وزن مى تواند معيار باشد. در هر صورت تا به اينجا به اين حقيقت رسيديم كه درباره ذهاب 
ثلثين قدر متيقن و از نصوص هم استفاده شد كه وزن تصريح شده در روايت عقبه و روايت ابن ابى يعفور كه بايد ذهاب ثلثين 
بالوزن باشد. مضافا بر اين كه فقيه همدانى فرمود اعم و اخص مطلق استء يعنى اككر وزن باشد قطعا كيل است ولى هميشه 
اينجورى نيست كه كيل باشد و وزن باشد. تا به اينجا ما رسيديم به اين نتيجه كه درباره تحقق ذهاب ثلثين اولى و ارجح اين 


است كه به وزن اكتفاء بشود. تحقيق و بررسى تكميلى فردا ان شاء الله. 


ص: 631 
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تحقيق خصوصيات مطهريت ذهاب ثلثين 955/٠7/٠١‏ 


0 30010 ع 0011ملا5 001 دع00 عزع5نثلاماط ألا0لا. 
موضوع: تحقيق خصوصيات مطهريت ذهاب ثلثين 


ديروز كفته شد كه اصل ذهاب ثلثين كه مطهر است بالاجماع و السنه و الفتوى. اما سه تا خصوصيتى كه بحث مى شدء 
خصوصيت اول اين بود كه اين غليان عصير و بعد ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار باشد يا به وسيله شمس و هواء هم مى شود. 
اين را سوال مكرر كردندء براين شديم كه توضيح دوباره بدهيم. سيد مى فرمايد: «لا فرق بين أن يكون الذهاب بالنار أو 
بالشمس أو بالهواء»» موضوع ذهاب ثلثين است و حكم هم تطهير استء طريق براى تحقق موضوع جيست؟ شمس و هواءء 
موضوع دوم را هم بيان مى كند «كما لا فرق فى الغليان الموجب للنجاسه على القول بها بين المذكورات» غليان با نار باشد يا به 
وسيله شمس باشد منتها هواء على الظاهر موجب غليان نمى شود مككر اينكه بككُوييم نشيش كه عبارت است از جوششى كه 
خود عصير در اثر نكهدارى يكك نوع جوششى به وجود مى آيد. يس اينكه سوال كردند كه غليان به وسيله هواء نمى شود, ما 
هم كفتيم غليان به وسيله نار و شمس كه ممكن استء الان هم مى فرمايند به وسيله هواء هم ممكن است. كه ديديم نشيش را 
ترجمه كردند به غليان و خودجوشى درونى كه خودش به جوشش مى آيد. مثل جيزى كه ترش كرده باشد. هوايى كه در 
داخل آن تركيب است يكك حالت جوش و خروش به وجود مى آورد كه در متن آورده است «بالنار و بالشمس و بالهواء» 
درست باشد. در ادامه اين نكته را توجه كنيد و آن اين است كه صاحب جواهر و شيخ انصارى فرمودند كه غليان به وسيله نار 
و ذهاب ثلثين هم به وسيله نار اين قدر متيقن است. و شيخ انصارى كفت اطلاقات منصرف به اين است. قدر متيقن آن غليانى 
است كه به وسيله نار باشد. هم غليانى كه موجب حرمت و نجاست مى شود وهم غليانى كه منتهى مى شود به ذهاب ثلثين. 
قدر متيقن هم آن است انصراف را شيخ انصارى اعلام فرمودند و در نصوص هم كلمه نار تصريح شده است. اين حرفى بود 
كه آن دو بزركوار فرمودند. اما كفتيم در متن آمده است كه فرق نمى كندء آنجه در جهت اثبات متن و استدلال براى صحت 
اين عتن ممكن بود كفتهاشد كد غبارت بوه اذ .١‏ اطلاقات اككر انصراف اعلام هم بكنيم انصرافش بدوى است. ؟. منظور از 
نار و شمس موضوع نيست» شمس و نار طريق است. و طريق هيج كاهى انحصار و خصوصيت نمى آورد. موضوع براى 
حرمت و نجاست غليان بود و موضوع براى تطهير ذهاب ثلثين بود. حالا اين موضوع از هر راهى كه محقق بشود. از طريق نار 


باشذ و اتشء يا ازطريق شمس يا هواء. ايخ غايت ما يمكن بود كه ذر هت صوحتث مت كفتة شل 


ص: وداداة 


نظر سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه اين متن را تاييد مى كند ولى با يكك اما واكر. مى كويد: اككر از ادله بتوانيم ثابت كنيم كه 
غليانى كه موضوع براى نجاست و تطهير است از حيث سبب اطلاق دارده به نار باشد يا به شمس يا به وسيله ديكر. اكر اين را 
از ادله توانستيم ثابت كنيم در ذهاب ثلثين هم همين مطلب را مى كوييم. ذهاب ثلثين هم به وسيله نار ذهاب بشود يا به وسيله 
شمس يا به وسيله هواء. ولى ايشان احوط ذهاب به وسيله نار را اعلام مى كند كه از ضمن كلام شان احتياط استفاده مى شود. 


انلكا 


نظر سيد الخويى 


وااإذا نيك لأسعا د كنس ااانه الل #دويا نه اق صو ضيوك وال كد قرافي هاب قلقي قنك جا انا ووواقل جا نس هراد 
مى شودء مى فرمايد: اما درباره غليان تفصيل وجود ندارد. غليان مى شود به وسيله نار باشد و مى شود به وسيله شمس باشد. 
غليان كه صورت كرفت موضوع مى شود براى حرمت و نجاست. و اما اككر ذهاب ثلثين را مطرح كنيم در ذهاب ثلثين بايد به 
وسيله طبخ باشد كة از نصوض استفاده مى شود كه ذهاب ثلثين به وسيله طبخ يعتى به وسيله ثاز. بنابراين ذهاب ثلثين فرق مى 


ص: 016 
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سوال: 


ياسخ: نار طريق است ولى اكر در طريق يكك خصوصيت ذاتى در طريق وجود داشت كه ما احتمال آن خصوصيت را در حد 
احتمال عقلايى داشته باشيمء بنابراين آن طريق انحصارى مى شود. نظر و رأى سيدنا الاستاد اين است كه در طبخ و يختن با 
آتش خود ذهاب ثلثين با آتش قطعا احتمال خصوصيت در آن است. و آنكه به وسيله هواء خشكك بشود و بشود يكك سومء 
خيلى فرق مى كند با آتشى كه آن را دو ثلثش را برده و يكك ثلثش باقى مانده. بنابراين هرجند طريق است ولى در اين طريق 
خاص كه نار باشدء احتمال خصوصيت وجود دارد. كفتيم اكر احتمال خصوصيت در حد احتمال عقلايى بود ممكن است 
بكوييم موجب انحصار مى شود. بنابراين تحقيق اين است كه براساس احتياط لزومى بككُوييم كه ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار 
اشن ؤ دن غير ايخ نووت بايد اجتئاف كرد كد اعسات مطابق احتباط است؛ كر به وسيلهة نار ذهات لفن 'تنده اكه بانك 
انعبات كروب باجو كن ابقوه وذذ هات للقن تكن كافى تتتعع و طون ان قط معورت يله كا راث اتوم :لذ علن الفحقيق مدن 
هرجند با آن استدلال صحتش اعلام شد ولى با احتمال خصوصيتى كه در اين طريق داريم احتياط براين است كه در تطهير به 
وسيله ذهاب ثلثين اكتفاء بكنيم به ذهاب ثلثينى كه به وسيله نار باشد. 


سوال: بين اين دو تا موضوع تفكيك وجه ندارد بلكه همان جيزى كه سيد الحكيم مى فرمايد درست است. ذهاب ثلثين فرق 
نمى كند آنجا موضوع براى حرمت و نجاس مى شدء سبب نار بود يا شمسء اينجا موجب تطهير مى شود كه ذهاب ثلثين به 


وسيله نار باشد يا شمس. 


ص: 017 


ياسخ: فرقش اين است در اصل غليان فقط جوشش است و خود جوششى كه در عصير به وجود مى آيد. موضوع حكم خود 
غليان است و موضوع حكمش هم حرمت و نجاست است. ما كه مراجعه كنيم على التحقيق اين غليان از لحاظ نصوص به طور 
خاص مستند به نار نيست» هم مطلق آمده وهم به نار هم اشاره شده. مى بينيم اغلب كه نار بوده از آن جهت كلمه نار ذكر 
شده والا ناراكر خصوصيت مى داشت بايد تصريح مى شد. بنابراين براساس تناسب حكم و موضوع, الغاء خصوصيت مى 
كنيم» موضوع خود غليان است و هيج جيز ديكرى نيست. در تحقق غليان بما هو غليان نار خصوصيت ندارد» جون جوشش 
است و يكك به اصطلاح عوام سطح آب بالا و يايين مى رودء اين زير و رو شدن سطح آب يكك واقعيتى استء از طريق نار 
باشد يا از طريق شمس. هيج خصوصيت ديككرى در نار وجود ندارد. اما درباره ذهاب ثلثين كه مى خواهيم تطهير اعلام بكنيم 
ممكن است هم براساس فهم عرف وهم براساس واقعيت ها كه آتش يكى از مطهرات بود و اثرش را در عرف مى بينيم كه 
تاثي ر كذارى كه در ذهاب ثلثين نار دارد شمس و هواء آن تاثي ركذارى و آن عمليات را ندارد. اولا از لحاظ كيفيت ندارد و 
ثانيا از لحاظ واقعيت شمس به ندرت فقط ممكن است ذهاب ثلثين بكند. ذهاب ثلثين به توسط نار خصوصيتش قابل انكار 
نيست. هم اين عمل يكك كار طبيعى و عادى است و به وسيله شمس و هواء تقريبا به ندرت اكر تحقق بيدا كند» فقط امكانش 
را داريم و وقوع آن كار سختى است. بنابراين خصوصيت در ذهاب ثلثين به وسيله نار امر قابل انكار نيست. لذا احتمال 


خصوصيت كه در حد احتمال عقلايى بود» مى كوييم كه احتمال خصوصيت طبق قاعده موجب انحصار مى شود. 


ص: /011 


سوال: با دستكاه اكر بتواند غليان را يا ذهاب ثلثين را انجام بدهد جه مى شود؟ 


- 


باسخ: قطعاً براساس قواعد ما نمى توانيم اينجا حكم به تطهير بكنيم. اولاً اين مسثله خلاف قاعده استء براساس قواعد كه آنجه 
خلاف قاعده بود فقط به مقتضاى مدلول نص شرعى اكتفاء كنيم. اينجا مشمول نص شرعى نمى شود. لذا ذهاب ثلثين به 


وسيله دستكاه يا حرارت مصنوعى كافى نخواهد بود و قول به عدم تطهير مطابق احتياط هم است. 
اما خصوصيت دوم 


اما خصوصيت دوم كه منظور از ذهاب ثلثين به وسيله وزن است يا به وسيله مساحت؟ در اين رابطه نظر شيخ انصارى و صاحب 
است ولى باز هم مى شود از كيل هم استفاده كرد. اما اكر تعارض واقع بشود بين وزن و كيل» وزن مقدم است. 


كلام سيد الحكيم 


اما سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: در كيل و وزن هرجند كفته مى شود كه وزن اولى باشد ولى حقيقت اين 
است كه در بين كيل و وزن تخيير كار ناممكنى است. براى اينكه اين هر دو با هم فرق مى كنند. ربما از نظر وزن نصف باشد 
واز نظر مساحت يكك ثلث باقى مانده باشد. مثلا اكر فرض كنيد ظرفى را كه سه قسمتى خط كشى شده. به توسط جوشاندن 
دو قسمت خط كشى رفت وو يكك قسمت باقى ماند» ذهاب ثلثين از نظر مساحت شده است و از نظر وزن ممكن است اين 
نصف باشد. جون در مايعات قسمت رو و بالا لطافت دارد و كم وزن است و قسمت يايين سنكين وزن است, يكك سوم ممكن 
است نصف باشد. با اين فاصله اى كه مثال زدم بين اين دو مورد نمى توانيم بككوييم كه تخيير باشد. و بعد مى فرمايد: در 
نصوص كه ما روايات را ديديم» روايتى يبدا نشد كه وزن را معين اعلام بكند يا كيل را. به طور كل معيارها را بيان مى كند و 
معيارها هم به عرف مراجعه مى شود. وزن استء كيل استء عرف دارند براى خودشء عمدتاً مى كويند ثلث و اطلاق دارد به 
ثلث» يكك سوم بماند و دو سوم برود و تطبيقش به دست عرف استء مساحتى باشد يا وزنى. اما از آنجا كه مساحت هميشه 
مقدم استء يعنى اول ذهاب ثلثين در شكل مساحت صورت مى كيرد» جون هميشه مقدم است لذا صحتش را عرف هم شرع 
تاييد مى كندء بنابراين احوط بلكه لزوما بايد اعلام كنيم كه ذهاب ثلثين در شكل مساحت باشد نه وزن. هرجند از نظر وزن 
تقريبا در مرحله نصف قرار دارد. يس هميشه تقدير به وسيله مساحت مقدم است و صحت هم دارد لذا اين متعين است. و اما 
وزن اينجا اصلا الزامى ندارد. يكك كسى اكر منتظر بماند تا وزن هم يكك سوم بشود يكك كارى است كه داعى نداشته. همين 
كيل كافى است (1). اككر اشكال شود كه سيد الحكيم فرمود احوط اين است كه بايد به مساحت كنيم و نه به وزن» كفتيم 
احوط بلكه لزوما بايد بككُوييم به مساحت اكتفاء بشود. اين در ابتداء با احتياط تطبيق نمى كند اما با احتياط از جهت دلالت 
نصوص تطبيق مى كند نه از جهت عمل و تحقق يكك سوم. نصوص كه وزن راهم دارد كيل را هم دارد» كيل كه هميشه 


مقدم استء آنكه تقدم دارد و از نظر نصوص هم صحتش اعلام شده است احوط در جمود به نصوص اخذ به كيل و مساحت 


ص: 018 


.٠١8ص‎ 7 مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج‎ -١ 


كلام سيد الخويى 


اما سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه در اين مسثئله شرح مفصلى دارد كه شايد در اين مسئله كامل ترين بيان را ايشان داشته 
باشد. مى فرمايد: نصوص و ادله اى كه در اين رابطه آمده است بايد مورد دقت قرار بككيرد. مدعا اين است كه كفته شود 
ذهاب ثلثين بايد بالوزن باشد. اما دليل در دو مرحله تنظيم مى شود: .١‏ ادله اجتهادى؛ ؟. اصل عملى. اما ادله اجتهادى داراى 
دو مرحله است: مرحله اول تقيبد و اطلاق» مرحله دوم نصوص دالّ بر تعيبن وزن. مرحله اول بحث تقيبد و اطلاقء مى فرمايد: 
در كتاب وسائل الشيعه باب سه ابواب اشربه محرمه اطلاقاتى داريم كه غليان باعث نجاست يا حرمت مى شود كه اشاره هم 
كرديم صحيحه حما د بود و روايت دوم و سوم همان باب. و بعد در باب دو همان ابواب اشربه محرمه رواياتى داريم كه تقييد 
كردند اطلاقات را به ذهاب ثلثين. آنجا هم روايات متعددى است روايت يكك و دو و سه كه كفته شده حتى ثلثين نصيب 
شيطان استء ثلث باقى مانده نصيب آدم است. اما اين تخصيص مخصص منفصل مجمل است. در مخصص منفصل مجمل 
بايد به قدر متيقن اكتفاء كرد. كه مجمل بود بين مساحت و وزنء قدر متيقن وزن است. بنابراين بايد در ذهاب ثلثين به وزن 
اعتناء كرد. اين مرحله اول دليل اجتهادى. در مرحله دوم ادله اجتهادى مى فرمايند نصوصى است كه دلالت دارد بر تعيين ثلثين 
به وزن» دو روايتش را خوانديم كه يكى روايت عقبه بود وديكرى روايت عبدالله بن ابى يعفور بود. روايت سوم هم روايت 
عبدالله بن سنان استء «عن ابى عبدالله عليه السلام قال العصير اذا طبخ حتى يذهب منه ثلاثه دوانيق و النصف ثم يتركك حتى 
يبرد فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه» (1) . اينجا مى فرمايد «حتى يذهب منه ثلاثه دوانيق»» دوانيق يكك معيارى است براى وزنء مفاد 
اين روايت اين مى شود كه اينجا هم وزن نصاً مورد توجه قرار كرفته استء همانطور كه در آن روايت ديكر يكى رطل بود و 
روايت عبدالله بن ابى يعفور هم اشاره به وزن داشت. سيدنا الاستاد مى فرمايد اما آن روايت عقبه بن خالد اولا سندش به وسيله 
عقيه بيع خالن كام سك بوكائيا رطل اختصاص به وزن ندارد به كيل هم بكار مى رود. يس روايت عقبه اجمال دارد يا 
حداقل دلا-لتش بر مطلوب كامل نيستء مضافا بر اينكه سندش به خاطر عقبه صحيح نيست. و اما روايت ابن ابى يعفور شيخ 
كلينى آن روايت را مرسل نقل مى كند عن بعض اصحابناء دلالت آن كامل است اوقيه وزن است وليكن سندش كامل نيست. 
يس آن روايت هم ما را به جايى نمى رساند و در جهت تعيين وزن نقشى ايجاد نمى كند. اما اين روايت سوم تعبير آن دوانيق 
استء سيد مى فرمايد دوانيق جمع دوانيكك است اصلش فارسى استء دنكك» شش دنكك كه مى كوييم» دنكك و دانكك يكك 
ششم استء اين مساحت است اين وزن نيست. بنابراين رواياتى كه آمده است در اين باب روايات هم ما را به جايى هدايت 
نمى كند. روايات از اثبات ثلث به وسيله وزن قاصر است. اما مرحله اول دليل اجتهادى اطلاق و تقييدء درباره اطلاق و تقييد 
كفت كه مخصص منفصل است و مجمل و بايد اخذ به قدر متيقن بشود. جوابش اين است كه اين مطلب جاى خودش درست 
است اما به عرف مراجعه كنيد» تقدير در هر جيزى متناسب با آن جيز است. تقدير مايعات به مساحت استء به وسيله ييمانه 
استء مايعات را كسى وزن نمى كندء احيانا ترازو هم مسطح است. مايع را مى شود بككذارى روى كف مسطح؟ اخيرا كه 
كاملا مسطح بوده و قبلا-هم اكر كامل مسطح نبوده كودى آن خيلى اندكك بوده. مايعات معمولا با وزن انجام نمى شودء با 
مساحت انجام مى شود. اين دو مرحله كه مربوط مى شد به دليل اجتهادى به نتيجه نرسيد و جوابش داده شد. اما اصل عملى 


بقيه بحث براى فردا ان شاء الله. 


ص: 515 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج217 ص ”77 ابواب اشربه محر مه ب قح اال طّ اسلاميه. 


تشخيص مقدار ثلث لكن از حيث وزن و مساحت 45/٠7/١١‏ 
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موضوع: تشخيص مقدار ثلث لكن از حيث وزن و مساحت 


كفته شد كه براى اثبات اين مطلب كه بايد تقدير به وزن باشد استدلال شده است به ادله اجتهادى و اصول عمليه. كه سيدنا 
الاستاد قدس الله نفسه الزكيه بيان مى كنندء اما ادله اجتهاديه كه كفته شد و ما حصل اين شد كه ادله اجتهاديه داراى دو مرحله 
است: مرحله اول تخصيص عام يا تقييد و اطلاق» مرحله دوم نصوص. مرحله اول كه تقييد و اطلاق بود عمدتا به طور خلاصه 
استدلال اين بود كه مخصص منفصل مجمل است و به قدر متيقن اخذ بشود و قدر متيقن هم وزن است. سيدنا جواب دادند كه 
اين اشكال وارد نيست. جون در مايعات به طور مشخص طبق سيره يا عمل متعارف مايعات به وسيله مساحت يا كيل تقدير و 
اندازه كيرى مى شود. منظور از يكك سوم و دو سوم براساس كيل استء اصلا اجمال وجود ندارد. اساس اشكال اين بود كه 
مخصص مجمل مى شود كه به وزن است يا به كيل» مى كوييم در مايعات مشخص است و اصلا اجمال نيست. و اما درباره 
نصوص كه سه تا بود كه عبارت از روايت عقبه بن خالد كه كفتيم دلالتاً و سنداً درست نيست. عقبه توثيق ندارد. دلالتاً اولا 
كه رطل در كلام سائل آمده و ثانيا رطل اختصاص به وزن ندارد بلكه مساحت هم است. هرجند در مصابح المنير كفته است 
كه الرطل ما يوزن به. و اما روايت سوم كه روايت عبدالله بن سنان بود آن روايت را كفتيم كه دوانيق آمده بود كه جمع دانكك 
است» شش دانك مساحت است مضافا بر اينكه سندش هم كامل نيست. ادله اجتهاديه به نتيجه نرسيد. اما ادله فقاهتى يا اصل 
عملى: كفته مى شود كه در اينجا مقتضاى اصل عملى اين است كه بايد به وزن اكتفاء بشود. جون مساحت قبل از تحقق وزن 
به وجود مى آيد كه ديروز اشاره كرديم. اكر ديديم يكك ذهاب ثلثينى است كه به وسيله مساحت شده ذهاب ثلثين اما از حيث 
وزن هنوز نصف استء ذهاب ثلثين نشده» شكك مى كنيم استصحاب هم اركانش درست استء شكك در بقاء حرمت و شكك 
در بقاء نجاست كه هم على القول بها استصحاب مى كنيم و حرمت را كه قطعا مى توانيم استصحاب كنيم جون حرمت قطعى 
است. شكك در بقاء حرمت داريم و استصحاب مى كنيم. «الحرمه لا-زالت تستمرٌ الى أن يتحقق الثلث من حيث الوزن. اين 


استدلال ما بود از جهت اصل. 
ص: 6٠١‏ 
كلام سيد الخويى 


يدانا الأنتعاد تددن الله تقهه الركه اعد لآل بااصل زاجوات "دهدةاين قزمانههانن الكتصتيحات كفقراانه شوره شبية»: 
شكك اجراء مى شود» شبهه و شكك از قبيل شبهه مفهوميه است. شبهه مفهوميه معنايش اين نيست كه مفهوم نامشخص باشدء 
معناى شبهه مفهوميه شبهه در مفهوم عرفاً نيست بلكه معناى شبهه مفهوميه اين است كه مفهوم مردد است بين اقل و اكثر. 
مغرب شرعى مردد است بين استتار قرص و ذهاب حمره مشرقيه. اينجا هم ذهاب ثلثين مردد است بين اينكه به مساحت باشد 
كه زودتر مى رسد مثل استتار قرص يا ذهاب ثلثين به وسيله وزن باشد كه بعدا مى رسد مى شود شبهه مفهوميه. در شبهه 
مفهوميه استصحاب اصلا جارى نمى شود. نه از حيث حكم و نه از حيث موضوع. نه استصحاب حكمى جارى مى شود و نه 


استصحاب موضوعى. درباره استصحاب حكمى جرا جارى نمى شود؟ اتحاد قضيتين احراز نمى شود. جرا استصحاب موضوعى 
جارى نمى شود؟ شكك و يقين نداريم بلكه يقين داريم به يكك مرحله كه است و يقين داريم به مرحله دوم كه نيست. يقين 
داريم استتار قرص استء يقين داريم كه هنوز ذهاب حمره مشرقيه نشده استء شكك نداريم. به آنكه آمده است كه استتار 
قرص است يقين داريم و به آنكه نيامده است يقين نيامده» شكك و يقينى نيست. استصحاب حكمى قضيتين وحدت ندارد و 
استصحاب موضوعى شكك و يقينى در كار نيستء فقط دو تا يقين استء جايى براى استصحاب آماده نيست. بعد از كه كفتيم 
استصحاب جارى نيستء يكك اشكال ديكر هم داريم كه مبنايى است و آن اين است كه استصحاب در شبهه حكميه است و 
استصحاب در شبهه حكميه هميشه معارض است به استصحاب عدم جعل. بنابراين استصحاب كه جارى نشد از اصل مى توانيم 
استفاده كنيم و آن اينكه شكك ما مربوط به حالت سابقه نمى شودء حالت سابقه كه از كار افتاد به وسيله شك در مفهوم» شكك 
متعلق به طهارت و نجاست خود آن شئ موجود مى شود» شكك در طهارت و نجاست شئ موجود مقتضاى اصل است. اصاله 
الاباحه درباره حليت و حرمت و اصاله الطهاره نسبت به طهارت و نجاست و اصاله البرائه هم بر مبناى ايشان جارى است. يعنى 
اصاله البرائه يكث اشكال مختصرى دارد اكر آن اشكالش رفع شود اصاله البرائه هم جارى است. اصاله البرائه يكك اشكال دارد 
و آن اين است كه اصاله البرائه در جايى جارى مى شود كه امتنانى باشد اينجا امتنان معلوم نيست كه است يا نيست. حالا 
كوي كعاب الوم شذو ابت ومكرييك ١‏ نانف اسناة السك عا قنية؟ اسعاك ثابق قيفو حجان كه انساتق باشد انان عدا 
جايى است كه رفع تكليف بكندء آدم را سبكك دوش بكند. اينجا معلوم نيست مورد امتنان باشد. لذا اصاله البرائه از حيث مورد 
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.١ا/ا/ تا‎ ١76 التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص‎ -١ 


اما تحقيق 


تحقيق اين است كه آنجه كه در متن آمده است درست است. يعنى تقدير ذهاب ثلثين هم به وسيله مساحت وهم به وسيله 
وزن ممكن است. براى اينكه اولا همانطورى كه شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد كه هر دو طريق منصوص است. 
هم طريق كه عبارت بود از وزن كه در روايت عقبه و روايت عبدالله بن ابى يعفور استناد شد منصوص است. يس وزن هم 
منصوص است و كيل هم منصوص است در دو روايت ديكر از عمار ساباطى استء سند روايت اول عن محمد بن يحيى كه از 
مشايخ كلينى و از ثقات قميين است,. عن على بن الحسن كه على بن حسن بن على فضال است كه بنو فضال از ثقات هستند. 
عن على بن حسن أو رجل عن على بن حسنء اين أو رجل مطلب را يكك مقدار مشكل دار مى كند. عن عمرو بن سعيد در 
سند تفسير قمى آمده است» عن مصدق بن صدقه كه توثيق دارد و عمار كه از ثقات معروف استء» حديث طولانى است در 
اين حديث آمده است آن كلمه اى كه محل استشهاد ماستء درباره صنعت زبيب و تطهير آن و ذهاب ثلثين آمده است «ثم 
تكيله كله فتنظر كم الماء ثم تكيل ثلثه) )١(‏ همين جمله تصريح دارد بر اينكه ثلث و احراز ثلث و رسيدن به تقدير به توسط 
كيل باشد. اين تصريحش براى ما كافى است. سند هرجند ضعف دارد ولى ضعفش هم يكك ضعف ضعيفى است. جون 
احتمال ضعف داردء عن محمد بن يحيى أو رجل اينكونه نيست كه عن رجل عن على بن الحسن» ضعف مردّدء عن محمد بن 
يحيى أو يكك ترديدى است. يبس ضعفش ضعيف است. سند در كل اشكال دارد. و ما اين را به عنوان تاييد اين را آورده ايم و 
شيخ هم به اين اعتماد كرده است و سيد مى كويد ما اين را به عنوان مويد مى آوريم براى اينكه سندش اشكال دارد. و اما 
شيخ اعتماد كرده و ذكر مى كند. روايت بعدى و عنه يعنى محمد بن يحيى عن محمد بن احمد كه مى شود شيخ محمد بن 
يحيى از ثقات قمى است. عن احمد بن الحسن كه از بنو فضال است. عن عمرو بن سعيد كه در سند تفسير قمى است. اين سند 
ظاهرا درست استء عن مصدق بن صدقه عن عمار بن موسى ساباطى اين هم درباره زبيب و كيفيت حلاليت آن آمده است» 
در ضمن بيان قسمت آخر مى فرمايد: «ثم توقد تحته بنار لينه حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» كه اشاره دارد به ذهاب ثلثين كه 
موجب تطهير استء در اواسط اين روايت كه روايت در حدود ده سطر است آمده است «فان اردت أن تقسمه اثلاثا لتطبخه 
فكله بشئ واحد) كيل كنيد «حتى تعلم كم هوا (1) تا بدانيد اندازه اش جقدر است. تا اينجا هم مساحت منصوص است و هم 
وزن منصوص است. شيخ انصارى هم اين مطلب را بيان مى كندء هر دو منصوص . اين از يكك سو و از طرف ديكر كه توجه 
به اين جهت بسيار مهم است صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: «المعتبر ذهاب الثلثين» () ما درباره اين مطهر فقط 
ذهاب ثلثين لازم داريم كه اين ذهاب ثلثين موضوع استء معتبر صدق ذهاب ثلثين استء مطلب را متين و جامع بيان كرد. اين 
را بايد شرح بدهيم كه اولا از سوى شرع ذهاب ثلثين تنصيص و تبيين و مشخص نشده است. يكك اصطلاح شرعى نيست. 
ذهاب ثلثين يكك اصطلاح عرفى استء از سوى شرع هم تصرف خاصى نيامده. و ديديم كه در نصوص هم وزن اشاره شده و 
هم مساحتء مويد براين مطلب است كه وزن در اين مورد شرع درباره ذهاب ثلثين اصطلاح خاصى براى خودش ندارد. و 
همانطورى كه فقيه همدانى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: وزن قدر متيقن است اما از سوى ديكر كه مراجعه كنيم مى بينيم 
كه اغلب تقدير به مساحت بوده در زمان صدور روايت و ربما براى مردم به طور عام مخصوصا در قرى و قصوات تقدير به 
وزن متعسر بوده؛ از كجا ترازو درست بكنند. با يكك ظرفى اندازه كيرى مى كنند. بنابراين مى فرمايد: قطعاً تقدير به كيل هم 


درست است و تقدير به وزن هم درست است. 250 
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-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص فروة ابواب اشربه محر مه» بح كل طّ اسلاميه. 
7- وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 7١‏ ابواب اشربه محر مه» بق حل طّ اسلاميه. 
- جواهر الكلام» شيخ محمد حسن نجفى» ج68 ص 197. 

ع مصباح الفقيه» فقيه همدانى» ج١2‏ ص .277١‏ 


نكنه 


اما نكته تحقيقى اين شد كه با استفاده بيان صاحب جواهر معتبر يا به عبارت ديكر معيار صدق ذهاب ثلثين است. اين ذهاب 
ثلثين كه اصطلاح شرعى ندارد به عرف مراجعه مى كنيم. قطعا ذهاب ثلثين به مساحت هم است و به وزن هم ذهاب ثلثين 
است. هر دو ذهاب ثلثين است» عرف شكك نمى كند كه ذهاب ثلثين شده. جون معنا معناى عرفى است و صدق عرفى براى ما 
كافى استء از سوى شرع هم در اين رابطه تشخيص معنا به طور معين از سوى شرع براى ما اعلام نشده است. آنجه كه آمده 
است در نصوص فقط ذهاب ثلثين است و كاهى اشاره به كيل و كاهى اشاره به وزن مويد مى شود بر مدعا و مقصود ما كه هر 
دو كافى است. ذهاب ثلثين شده است به حسب فهم عرف. بنابراين على التحقيق آنجه كه در متن آمده است درست است كه 
ذهاب ثلثين مى شود به وسيله وزن باشد و مى شود به وسيله مساحت باشد. اين مسئله كامل شد. 


سوال: 


ياسخ: آنجه در متن آمده است كه كيل باشد يا وزن باشد فرق نمى كند يكك جا با كيل رسم است و يكك جا با وزن مى 
فروشد وزن معيار تقدير است. هيج مشكلى وجود ندارد. نكته اين است كه ذهاب ثلثين موضوع حكم است و اين ذهاب ثلثين 
صدقش عرفى است. آيا در عرف اكر يكك سوم از نظر مساحت كم شد ذهاب ثلثين نمى كويند؟ قطعا مى كويند. آيا اكر در 
عرف يكك سوم از نظر وزن كم شد ذهاب ثلثين نمى كويند؟ قطعا مى كويند. بعد از اين مى فرمايد: احراز ذهاب ثلثين از جه 
طريق است؟ در متن مى فرمايد از سه طريق: علم وجدانى كه حجيتش قطعى استء بينه» عموم حجيت بينه كه يكى از قواعد 
فقهى است, عموم حجيت بينه يعنى بينه در تمامى مواردى كه مورد ادعاء باشد يا مورد اثبات اعتبار و حجيت دارد. تقييدى به 
مورد خاصى نشده است. از باب عموم حجيت بينه مى كوييم اكر بينه اقامه شد و ذهاب ثلثين شده است اعتماد مى شود. و راه 
سوم و جهارم آن محل بحث است كه از طريق خبر عادل و از طريق خبر ذى اليد. خبر عادل معروف و مشهور اين است كه 
حجيتش در احكام است و اما تحقيق صاحبنظران اصول از قبيل سيدنا الاستاد و محقق نائينى حجيت خبر اختصاص به احكام 
ندارد به موضوعات هم است. اكر قائل شديم به نظر مشهور كه كفتيم حجيت خبر اختصاص دارد به احكام در اينجا ديكر از 
خبر عادل نمى توانيم استفاده كنيم جون ذهاب ثلثين موضوع است. اما اكر قائل شديم به رأى تحقيق صاحبنظران اصول كه 
كفتيم حجيت خبر اختصاص به احكام ندارد شامل موضوعات هم مى شود مى توانيم بككُوييم كه از طريق خبر عادل هم 
مطلب براى ما ثابت مى شود يعنى ذهاب ثلثين. دليل بر اين مطلب كه خبر واحد اختصاص به احكام ندارد» شامل موضوعات 
هم مى شود جه باشد؟ ابتداءً مى كوييم سيره عقلا» اكر اشكال بشود كه سيره عقلا-ء دليل لبى است و شمول و فراكيرى 
ندارد» به قدر متيقن بسنده مى شود كه احكام باشدء جرا به موضوعات هم رسانديد؟ جواب: وسعت غير از اطلاق است. 
وسعت قلمرو به حسب ذات غير از اطلالق است. سيره به حسب ذات در اين مورد اطلالق دارد. اين قسمت را خود سيره مى 
كيرد هم موضوعات را و هم احكام را. نه از باب اطلاق بلكه از باب وسعت در قلمرو. قلمرو سيره در اينجا اين است كه همان 
عقلايى كه مى كويند اعتماد مى كنيم به خبر واحد ثقه. اعتماد مى كنند در موضوعات و در احكام. و اما راه جهارم كه خبر 


ذى اليد باشد ان شاء الله براى فردا. 


ص: إرفدهة 


راههاى اثبات ذهاب ثلثين ؟؟/7٠/958‏ 
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موضوع: راههاى اثبات ذهاب ثلثين 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه درباره ثبوت ذهاب ثلثين فرمودند: «و يثبت بالعلم و بالبينه و لا يكفى الظن و فى خبر 
العدل الواحد اشكال الا أن يكون فى يده و يخبر بطهارته وحليته و حينئذ يقبل قوله وان لم يكن عادلا اذا لم يكن ممن يستحله 
قبل ذهاب الثلثين». مى فرمايد: ذهاب ثلثين از جند راه قابل اثبات است: راه اول علم است. علم هم دو قسم است: علم وجدانى 
وعلم تعبدى. مى تواند خودش شخصا علم وجدانى بيدا بكند و مى تواند از مجموع اخبار و شواهد اطمينان بيدا كند كه علم 
تعبدى است. و ثابت مى شود به بينه كه بينه به اصطلاح اخص عبارت است از شهادت عدلين. و حصول ظن كافى نيست. اينجا 
اين مطلب را كه آورده است حصول ظن كافى نيستء براى اينكه دفع توهمى بكند و الا ظنون در بحث هاى اصولى مشخص 
شد كه هيج اعتبارى نداريدء «ان الظن لا يغنى من الحق شيئا». منتها ظن كاهى با اطمينان خيلى نزديكك مى شود كه به آن مى 
كوييم ظن متآخم به علم؛ اكر ظن در حد اطمينان باشد ديكر علم تعبدى يا علم عقلايى است. يكك اصطلاح هم توجه كنيد ما 
به يك نكته جديدى كاهى اشاره مى كنيم از جمله بينش ها و آراء و اعتباراتى كه قبل از تطور اصول بوده و آراء و اعتباراتى 
كه بعد از تطور اصول است. از قبيل اجماع و شهرت و جبران ضعف سند كه اينها براى ما معلوم شد و الان با اطلاعات كامل 
هستيم و مى كوييم جبران ضعف سند يكك مطلب مسلم بوده قبل از تطور. بعد از تطور اصول خاصيتش را از دست داد. اعتبار 
شهرت همينطورء اجماعات كه مدركك تعبدى نباشد همينطور و ظنون. آن عناوينى كه بكوييد كه ظن مطلق و ظن خاص و ظن 
معتبر اينها تا قبل از تطور اصول بود. بعد از تطور اصول ديككر حجيت ظن به طور كامل از بين رفت. آن موقع مثلا كفته مى 
شد كه ظن خاص تطبيق مى كرد به حجيت خبر واحدء ظن خاص استء حالا بعد از تطور مى كوييم خبر واحد حجت است 
اعتبارش قطعى است اما خودش مفيد ظن است يا نيست به اين كار نداريم. خيلى فرق كرد. اجماعات و شهرت ها و ظنون در 
دو مقطع قبل از تطور و بعد از تطور فرق داشته. ظن يكك كمان و تخمينى است نه علم است كه حجيتش ذاتى باشد و نه اماره 
است كه حجيتش تعبدى باشدء ان الظن لا يغنى من الحق شيئا. و ظنى كه در حد اطمينان نرسد و اكر رسيد علم تعبدى است. 
مى فرمايد: «لا يكفى الظن و فى خبر العدل الواحد اشكال»» درباره خبر عدل واحد اشكال استء» اشكالش همان بود كه ديروز 
اشاره شد كه مشهور اين است كه خبر عادل در احكام حجيت دارد» در موضوعات حجيت ندارد. اما ما كفتيم بعد از تحقيق 
اصولى سيدنا الاستاد فرمودند كه اختصاص به احكام ندارد به موضوعات هم اعتبارش را دارد. اولاً سيره عقلاء كه يشتوانه 
اعتبار خبر واحد يا خبر عادل است اين سيره هر دو وادى را شامل مى شود. خبرى كه توسط مخبر عادل درباره موضوعات 
باشد سيره مى كويد قابل اعتبار است و خبر مخبر عادلى كه در مورد احكام باشد سيره مى كويد اعتبار دارد. در هر دو وادى 
سيره از اعتبار خبر واحد يشتيبانى مى كند. بنابراين جون از لحاظ سيره فرقى بين موضوع و حكم وجود ندارد» در اينجا هم مى 
كوييم خبر از موضوع است و ذهاب ثلثين يكك موضوع خارجى است. خبر از موضوع كه بدهد هم اعتبار دارد و ثابت مى 
شود. اما يكك تبصره اى آوردند ايشان فرمودند: خبر عدل واحد اشكال دارد؛ اكر خبر واحد در صورتى باشد كه آن مخبر ذو 
اليد باشد از باب حجيت خبر ذو اليد مى توانيم اعتماد كنيم. خودش ذو اليد است و يكى از قواعد فقه حجيت قول ذو اليد 


است. دليل اصلى براى اعتبار خبر ذو اليد هم سيره عقلاء بود. اين سيره هم در حدى است كه يكك معاضد هم دارد در عين 


حالى كه سيره استقرار دارد» يكك معاضدى هم دارد و آن اين است كه اكر به اين سيره عمل نشود اختلال نظام به وجود مى 
آيد. حرف كسى را كوش ندهيد و راهى براى اثبات ندارد» شاهد و بينه و علم و مشكلاتء اختلال نظام وعسر و حرج لذا 
بابك بداسيره اعتناد كر :و سيره هن كويد كداقول .ذو اليف اغقياو:ذاود ول و عادل نياشد. 


ص: ازفده 


شرط منصوص در روايات 


منتها متن يكك شرط را اضافه مى كند كه اين شرط منصوص استء مى فرمايد: اذا لم يكن ممن يستحله قبل ذهاب الثلثين. اكر 
اين ذو اليد نباشد از كسى كه حلال مى داند آن شرب عصير را قبل از ذهاب ثلثين. اككر قبل از ذهاب ثلثين حلال بداند به 
خبرش اعتماد نمى شود. اين قيد را نص آورده است. شيخ كلينى از شيخ خودش على بن ابراهيم از يدر خودش ابراهيم بن 
هاشم از محمد بن ابى عمير عن حسن بن عطيه كه در عين حال توثيق خاص دارد از سوى نجاشى, مروى عنه ابن ابى عمير 
است كه اعتبارش معلوم است. عن عمر بن يزيد كه اين شخص هم توثيق خاص دارد به تصريح شيخ و علامه. سند درست 
استء از امام صادق عليه السلام «قال قلت لابى عبدالله عليه السلام الرجل يهدى اليه البختجه من غير اصحابنا فقال ان كان ممن 
يستحل المسكر فلا تشربه و ان كان ممن لا يستحل فاشربه» (1) . اين قيد مستحل در اين نصٌّ آمده. كفتم به امام صادق كه 
كسى براى من بختج داده» بختج را مى كويند معرب يخته است از خمرى كه يخته شده باشد. جيم آن هم كاف بوده و كاف 
آن هم تصغير مثل اينكه مى كوييم كم اككء كم را كم اكك مى كُوييم براى اينكه كاف آخر در فارسى كاهى براى تصغير مى 
آيد اينجا آمده يختكك يعنى يكك بخته كوجكىء شده بختج. اين كسى كه هديه كرد براى من بختج را از غير اصحاب ماست 
وازاتباع آل البيت نيست. طهارت باطن ندارد. كه مطهر دو تاست: مطهر ظاهرى شهادتين است و مطهر باطن شهادت ثالثه 
است. كه در زيارت جامعه كبيره مى خوانيم «طهاره لانفسنا». «فقال ان كان ممن يستحل المسكر فلا تشرب» اككر كسى است 
كه قدرب كن وا قل اق كعاب تلق قبل ازخل شدة لالس داته حرق اعفاد لكيه بين ذو العدددر ابن غوره ركه 
قيد دارد به حسب نص كه اين متنى است ب ركرفته از نص خاص است. در اين رابطه بحثى كه وجود دارد اين است كه اين ذو 
اليد از يكك سو مى بينيم به عنوان يكك قاعده فقهى اعتبار دارد اطلاقاًء يشتوانه و مدركش هم سيره عقلاء بود. از سوى ديكر 
بحثى وجود دارد در مورد ذو اليدى كه خبر از ذهاب ثلثين بدهد, اينجا بحثى است در قلمرو ذو اليد است اما يكك بحثى 
بواجاتى اعداكق :سوهن وجوه مده حك رع لفق كد را خكيو قو البن اذ كهات: قزق اطلاضا مان دار وا مشافان آذ 
شرطى كه لا يستحل الشرب قبل الذهاب شرط ديكرى هم دارد كه ورع وايمان باشد. درباره اين بحث نصوصى داريم كه 
بايد به آن نصوص مراجعه كنيم. موثقه عمار » سند از كافى نقل شده باسناده عن محمد بن احمد بن يحيى كه از مشايخ كلينى 
است عن احمد بن الحسن كه از بنو فضال استء عن عمرو بن سعيد كه توثيق عام دارد در سند تفسير كامل الزياره آمده است» 
عن مصدتقه بن صدقه كه داراى توثيق خاص استء عن عمار ساباطى كه وثاقتش معروف است ولى فطحى است؛١٠‏ عن ابى 
عبدالله عليه السلام فى حديث أنه سثل عن الرجل يأتى بالشراب فيقول هذا مطبوخ على الثلث» يكك شرابى آورد بيش آقا كفت 
اين يكك سومش باقى مانده؛ دو سوم آن رفته. آقا فرمود «ان كان مسلما ورعاً مومناً فلا بأس أن يشرب» (1) . در اين حديث 
قيدى آمده كه ذو اليد مضافا بر مسلمان مومن و ورع باشد. يس ذو اليد اعتبار دارد اما با دو قيد كه قيد اولش كه خود متن 


كى. 


كفته بود كه ممن لا يستحل باشد قيد دوم هم مومن ورع باشد. تنها اين يكك حديث نيست» صحيحه على بن جعفر باسناده عن 


على بن جعفر عن اخيه عليه السلام؛ اسناد شيخ كلينى به على بن جعفر صحيح است. على بن جعفر عن اخيه موسى بن جعفر 
روايت را نقل مى كند «قال سألته عن الرجل يصلى الى القبله لا يوثق به أتى بشراب يزعم أنه على الثلث فيحل شربه) مردى 
است كه نماز مى خواند به طرف قبله و شهادتين را قبول دارد ولكن مورد اعتماد نيست. شرابى آورده احتمال مى رود كه آن 
شراب در حد ثلث باشدء آيا شربش حلالل است؟ آقا فرمود: «لا ‏ يصدّق الا أن يكون مسلما عارفا» (7) تصديق نمى شود 
كلا-مش و حرفش درباره ذهاب ثلثين مكر اينكه مسلمان و عارف باشد. منظور از عارف در اصطلاح عرفان نيستء منظور از 
عارف در اصطلاح ييرو اهل بيت و معرفت به ولا-يت اميرالمومنين است. عارف كسى است كه به امام العارفين در ارتباط 
نزديكك باشد. اميرالمومنين فرموده است نحن عرفاء الله و كسى كه مى تواند بويى از عرفان ببرد بايد اول نوكر مولى بشود. تا 
امي رالمومنين كسى ارتباط نزديكك برقرار نكند از عرفان و ولايت و سلوكك بويى نبرده است. 


ص: 016 
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سوال: 


ياسخ: خبر دادن در بحث قاعده حجيت قول ذى اليد با قاعده يد با قاعده على اليد فرق مى كند. قاعده على اليد زمانى است» 
قاعده يد مالكى استء قاعده حجيت قول ذى اليد است از خصوصيات ما فى يده خبر مى دهد. اين مال براى آن آقاستء اين 


سوال غارق بد ابن معنا باقند كد يه ذعات تلن كتادة داشعه باش 


ياسخ: در نصوص اهل معرفت كسانى است كه از اتباع اهل البيت باشد. در اصطلاح روايى عارف و اهل معرفت اتباع اهل بيت 
است. اين روايت دوم صحيحه است و آن قبلى هم موثقه اين هر دو روايت سندش درست است و دلالت شان هم كامل كه 
اعتبار قول ذى اليد مشروط شد به اينكه مومن و ورع و عارف باشد. در متن طبق قاعده كفته است كه قول ذو اليد ولو عادل 


نباشد. با اين دو روايت جه كنيم؟ 
كلام سيد الخويى 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: به اين دو روايت واين اشتراط التزام ممكن نيست. براى اينكه روايتى داريم 
صحيحه معاويه بن عمار عنه عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد. عنه اكر آمد روايت شماره قبل را ببينيد در صدر سند 
اكر مشايخ بود و مروى عنه اش بود» عنه ضمير راجع مى شود به آن شيخ حديث. در روايت قبلى مده است عن محمد بن 
يحيى عن احمد بن محمد اينجا آمده است عنه عن احمد بن محمد يعنى عن محمد بن يحيى عن احمد بن محمد عن محمد 
بن اسماعيل كه محمد بن اسماعيل بزيع است از اجلاء و ثقات. عن يونس بن يعقوب از اجلاء و ثقات داراى توثيق عن معاويه 
بن عمار از اصحاب امام صادق و مورد وثوق. سند صحيحه است. «قال سألت اباعبدالله عليه السلام عن الرجل من اهل المعرفه 
بالحق يأتينى بالبختج و يقول قد طبخ على الثلث و أنا أعرف أنه يشربه على النصف»» از كسانى است كه رعايت نمى كند و 
على النصف مى خورد. «أفأشربه بقوله و هو يشربه على النصف فقال لا تشربه»» آن كسانى كه شرط اول را ندارد كه تا نصف 
مى خورد. اككر تا نصف خودش بخورد به قولش اعتماد نكنيد. سيدنا مى كويد كه مضافا بر من لا يستحل يكك شرط ديكر هم 
اضافه شد كه من لا تشرب بالنصف باشد. «قلت فرجل من غير اهل المعرفه ممن لا نعرفه»» اين حالتش را نمى دانيم كه «يشربه 
على الثلث و لا يستحله على النصف»» اين را نمى دانيم. «يخبرنا أن عنده بختجا على الثلث فقد ذهب ثلثاه و بقى ثلثه يشرب منه 
قال نعم» (141. يس خبر ذو اليد اعتبار دارد هرجند از اهل معرفت حق هم نباشد. ولى ما ندانيم كه او تا نصف هم شرب خمر 
مى كند و علم نداريم؛ اما اهل معرفت حق نيست. آيا مى توانيم به قولش اعتماد كنيم؟ آقا فرمود بله. سيدنا مى فرمايد: 
براساس اين حديث صحيح معاويه بن عمار مى كوييم قول ذو اليد اعتبار دارد ولو از اتباع اهل البيت نباشد ولو عادل نباشد. 
منتها «ممن يستحل و ممن يشرب على النصف» نباشد. بنابراين اعتبار قول ذو اليد براساس اين صحيحه معاويه بن عمار كامل 
استء عدالت شرط نيست,ء ورع و ايمان به ولايت شرط نيست. (5) اينجا سوالى است كه ممكن است از قلم مقرر افتاده باشد 
كه ما كفتيم صحيحه معاويه بن عمار اينجا اصل قرار كرفت و مدركك استدلال ما آن دو روايت قبلى را جطورى توجيه اش 


كنيم. توجيه آن دو روايت در متن و بيان سيد يرداخته شده كه فكر مى كنم از قلم افتاده است. 


ص: 0 


انل الشء » شيخ حر عاملى» ج217 صء ابواب اشربه محرمه. ب /ء ح 25 ط اسلاميه 
'- التنق فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج21 ص 718 .١‏ 


كلام سيد الحكيم 


سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مطلب را كامل كرده استء» صحيحه معاويه بن عمار مستند مدركك حكم است مضافا بر 
اينتكه خود قاعده حجيت ذى اليد براساس سيره اعتبارش يكك اعتبار مطلقى است. سيره اشتراط ندارد» هر كسى كه ذو اليد 
است از اوضاع و احوال ما فى يده خبر بدهد اعتبار دارد. سيد مى كويد سيره اعتبار دارد اما اينجا با توجه به خصوصياتى كه 
در اين نصوص آمده است جمع اين است كه آن رواياتى كه كفته شد عارف و مومن جايى بود كه مخبر در معرض اتهام بود. 
خودش شارب الخمر باشد كه روايت اين بود «لا يوثق به أتى بشراب يزعم أنه على الثلث)»» متهم است. مى كفت «عن الرجل 
يأتى بالشراب فيقول هذا مطبوخ على الثلث)»» آن خودش اهل شراب ساختن است و متهم بود. آن ذو اليدى كه متهم باشد به 
كذب درباره خبرى كه اعلام مى كند اكر متهم باشد بايد عادل باشد» مطلقا قابل قبول نيست. بنابراين از يكك سو اطلاق سيره 


-ه 
وازسوى ديكّر وجه درستى براى اين دو روايت وجود دارد. 202 


جمع بندى 


در مجموع مطلب از اين قرار است كه اكر كسى متهم نباشد نسبت به آن خبر كه مشروب خور و مشروب ساز و مشروب 
فروش است به احتياط است. و اكر متهم نباشد قولش اطلاقا حجت است. مثل مصاديق حجيت قول ذو اليد. اما اكر متهم باشد 
ديكر به حرفش اعتماد نمى شود مكر اينتكه عادل و عارف و ورع باشد. جمع بين نصوص به عمل آمد. نتيجه اعلام شد كه 
آنجه در متن آمده است درست است و اين دو نصى كه شرط را اعلا-م كرده بودند در موردى بود كه اتهامى وجود داشته 
ناشد: و اكر اتهامى در كار تاشد قول ذو الند اطلاقا اعثار:دازة. 


ص: 7م 


.٠١9 مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم؛ ج 7 ص‎ -١ 


تفسير آيه آخر سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 916/٠7/91‏ 
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موضوع: تفسير آيه آخر سوره آل عمران در موضوع اهل بيت عليهم السلام 


اياءيها الذين آمنوا اصبروا و صابروا و رابطوا و اتقوا الله لعلكم تفلحون». يه آخر از سوره آل عمران آيه دويست. اين آيه را 
در دو جلسه قبل هم بحث كرديم ولى از آنجا كه محتواى خيلى بلندى دارد بحث ما كشيده شد تا جلسه سوم. 


مراجعه به تفاسير 


درباره اين آيه از تفاسير كفته بودم ولى براى تاكيد مطلب از كتاب كافى روايتى را آوردم تا براى شما بخوانم» اصول كافى از 
امام صادق روايت عبد الله بن ابى يعفور» سند درست است. على بن ابراهيم عن ابيه عن حماد بن عيسى عن الحسين بن المختار 
عن عبدالله بن ابى يعفور. رجال از اجلا-ء و ثقات است. «عن ابى عبدالله عليه السلام فى قول الله عزوجل اصبروا و صابروا و 
رابطوا قال اصبروا على الفرائض» )١(‏ همه اين سه فراز در اين يكك جمله تفسير به طور اجمال بيان مى كندء «اصبرواء صابرواء 
رابطوا» سه تايش همين است. يعنى «اصبروا على الفرائض». بر واجبات شرعى اعم از عقائد و احكام يايبند باشيد. صبر كنيد 
ابتداءَ صبر كنيد در برابر مشكلات» خودتان را ببنديد به يكك حبلى كه به خطر روبه رو نشويد. «اصبروا» ابتداءً» «صابروا» در 
برابر هجوم, «رابطوا» خودتان را مستحكم كنيد با يكك تكيه كاه و وسيله و ابزار. همه اينها جمع مى شود تحت عنوان «اصبروا 
على الفرائض». روايت دوم كه كامل تر آورده است» عده من اصحابنا كه مورد اعتماد است» هر كجا در نصوص عده من 
اصحابنا آمد يعنى اعتبار دارد. عن سهل بن زياد كه هم توثيق دارد و هم تضعيف دارد در آخر خود سهل قانون كرفته است 
كه «الامر فى سهل سهل». عن عبدالرحمن بن ابى نجران كه از اجلاء و ثقات است. عن حماد بن عيسى كه از اصحاب اجماع 
است. عن ابى السفاتج كه مروى عنه حماد استء اكر توثيق خاص نتوانيم برايش بيدا كنيم مروى عنه حماد است و براى ما 
اعتبارش كافى است. كه در بحث اصحاب اجماع كفتيم مروى عنه اول مدلول قطعى و متيقن اصحاب اجماع است. «عن ابى 
عبدالله عليه السلام فى قول الله عزوجل اصبروا و صابروا و رابطوا قال اصبروا على الفرائض و صابروا على المصائب و رابطوا 
على الاثمه) (7) . همانطورى كه اشاره شد «اصبروا» صبر ابتدائى است» «صابروا» در برابر حمله و هجوم جايتان را بايستيد. دنيا 
مصيبت دارد» كرفتارى دارد مشكلات دارد مقاومت كنيد. و «رابطوا على الائمه) كه اكر نباشد دست آدم به جايى بند نيست با 
يكك فشارى آدم رااز بين مى برد. اما اكر ارتباط باائمه محفوظ بود ديكر اصلا آدم از جايش تكان نمى خورد. هر قدر 
كرفتار مصيبت يا تبليغات يا خطرات بيش بيايد آدم راه خودش را كم نمى كند. اكر آدم دعا بكند خيلى دعا را ادامه بدهد 
ولى نتيجه نكرفته» قاعدتاً بعضى ها سست بشوندء اين جرا سست مى شود؟ رابطه اش ضعيف است. رابطه اكر با ائمه محكم 
بود سست نمى شود قطعاً. رابطه كه برقرار شد يكك دلى دارد كه بيشتر از آن نيستء يكك صاحبدلى مى خواهد كه امام استء 
ديكر بيشتر از اين نيست. دلش حيران ديكر نيست جايش را بيدا كرده محكم شده. جاى ديكّر نمى رود. ميثم تمار كونه مى 
شود و اصحابى كه شنيده ايد. قطعاً تسليم نمى شود و شكست نمى خورد. و در تفسير توضيح آمده است كه مراد از «رابطوا» 
جه باشد؟ آنجه كه در تفسير آورده اند صاحب نظران كفته اند كه منظور از «رابطوا على الا-ثمه» ربط نفس بر طاعت ائمه 


«سلم لمن سالمكم و حرب لمن حاربكم). 


ص: م0 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج ”7 ص 73١4‏ كتاب ايمان و كفره ب اداء فرائض» ح ؟. 
-"١‏ كافى» شيخ كلينى» ج ”7 ص 55١‏ كتاب ايمان و كفره ب اداء فرائض» ح". 


سه خصوصيت رابطوا 


و سه تا خصوصيت آمده درباره «رابطوا» خصوصيت اول ربط نفس بر طاعت ائمه» خصوصيت دوم انقياد كه انقياد يعنى نه تنها 
عملا كه قلبا تسليم باشد كه در ذهنش ترديدى به وجود نيايد. انقياد يعنى التزام قلبى. مثلا فرض كنيد كسى از يكك رئيسى 
انقياد ندارد الا-ن هم اطاعت مى كند جون زور دارد و مصلحت مى بيندء درباره رابطه با ائمه انقياد» قلبا اين را مى خواهد. 
انقياد يعنى التزام روحى و نفسى. خصوصيت سوم انتظار فرج آنان» اين ربط به ائمه است. آدمى كه انتظار فرج را ندارد رابطه 
اش با ائمه برقرار نيست. «رابطوا على الا-ثمه) انتظار فرج است. منتظر فرج مولى باشيد. كه امام موسى بن جعفر در كلمات 
قصارش آمده است «افضل الاعمال انتظار الفرج» رابطه ما را با ائمه برقرار مى كند» دين حفظ مى شود, انسانيت حفظ مى شود 


و تقرب حاصل مى شود. 


روايت عامه 


از طريق ابناء عامه هم درباره اين آيه يكك روايتى را نقل بكنم كتاب شواهد التنزيل حاكم حسكانى اين آيه را ذكر مى كند 
«ياءيها الذين آمنوا اصبروا و صابروا و رابطوا و اتقوا الله لعلكم تفلحون» روايت را نقل مى كند با سند طولانى كه حدود ده تا 
راوى ذكر مى كند. بعد از اين مى رسد به جايى كه از نظر سند طبق رجال ابناء عامه جزء بهترين سندهاست,. عن الزهرى عن 
انس بن مالكك, روايتى كه از انس بن مالكك نقل بكنند بسيار اعتبار بالايى دارد. «عن ابن عباس قال فى تفسيره تفسير قول الله 
تعالى ياءيها الذين آمنوا اصبروا و صابرواء اصبروا و صابروا على محبه على بن ابى طالب و اتقوا الله فى محبه على بن ابى طالب" 
(1) . «اصبروا»ابتداءً ادامه بدهيد محبت اميرالمومنين» «صابروا» هر مانعى و هر حمله اى و هجمه اى كه آمد در برابر محبت على 
بن ابى طالب متاثر نشويد. و بعد تقوارااكر در محبت على بن ابى طالب بتوانيد ادامه بدهيد مى رسيد به فوز و فلاح و 
رستكارى. يس از تحقق رابطه يكك عنوانى براى ما ايجاد مى شود كه بايد شكرش را بكنيم و آن نعمت را به هيج جيزى 
ندهيم. بعد از اين ارتباط خداى متعال نعمتى نصيب ما مى كند كه آن نعمت عبارت است از ولايت. مى رسيم به ولايت اهل 


بيت و ولايت اهل بيت مى شود مرزوق ما. 


ص: 0 


.174 ص‎ ١ شواهد التنزيل» حاكم حسكانى» ج‎ -١ 


نكات ولايت 


يكك روايتى از امام موسى بن جعفر بخوانم روايت مسند است «عن ابى الحسن الاول قال كثيراً ما كنت اسمع ابى يقول» كفتم 
كه ارتباط كه برقرار كرديم فيضى نصيب ما مى شود كه آن فيض عبارت است از عنوان ولايت و تشيّع. وليكن خصوصيات 
تشيع جيست, از اين روايتى كه امام موسى بن جعفر دارد استفاده كنيم. مى فرمايد: «كثيرا ما كنت اسمع ابى يقول» زياد مى 
شنيدم از يدر بزركوارم امام صادق كه «ليس من شيعتنا من لا تتحدث المخدرات بورعه فى خدورهن و ليس من اوليائنا من هو 
فى قريه فيها عشره آلاف رجل فيهم من خلق الله اورع منه) )١(‏ مى كويد زياد مى شنيدم از يدر بزركوارم امام صادق كه مى 
كفت از شيعه ما نيست مككر اينكه حتى بانوان يرده نشين از زهد و ورع شيعيان ما در يس يرده هم نشسته اند صحبت مى كنند. 
اينقدر ورع و زهد دارد. كه اكر يكى شان را كسى از نزديكك آشنا بشود مى شود سر سيرده اش. اكر ببينيد كه يكك موردى 
بدا شد و سحت كرايشى دارد بها شما وجائقغا وهزار بار قربان واصدقه تان .هى شود فكر تكتد دليل ذيكرى باشدء اين از 
آن نور ولايت است واز آن روح شيعه كرى است. كه شيعه ارتباطش كه با مولايش برقرار بودء يايبند است و تسليم است قلبا 
به مولى و به كسى كه نسبت به مولى هم داشته باشد تسليم است. يكك حرفى را مقام معظم رهبرى در اصفهان كفته بود» كه 
اصفهان رفته بود اصفهانى ها كفته بودند ما اهل كوفه نيستيم على تنها بماند» يكك جمله اى كفت فرمود من كجا و قنبر كجا. 
كسى كه ولايتش درست باشد اين است. يكك كسى به مناسبتى كفت من كجا خاكك ياى قنبر كجا. يكى از مراجع آيت الله 
وحيد شعرى كفته بود درباره اميرالمومنين وحيدم اكر من در جرم و تقصير» سكى هستم به دركاهت شدم بير. كسى كه 
ولأككن درست بشوه ذركر عشق اسك و رات اسك كدسن يرود بالا..ولارتك كه وشيد ا انعا از ابق قران مهرد ١‏ سعروفق 
مى شؤةة 8 بعد من كويد اولياء ها يعتق همي هايى كه ييروان ماهستتد كساتى عستند دزمثال كه دن يكق آبادى ذه هزاز ثفر 
باشند يكك نفر از نظر زهد و تقوا بالاتر از آن شيعه ما و ولى ما نباشد, اين نشانه ولايت و تشيع است. به مناسبت روايتى از امام 
موسى بن جعفر سلام الله تعالى عليه بخوانم كه امام موسى بن جعفر هم براى ما امام و الكو و اسوه است از جهت ديكر هم كه 
ما نيازمنديم محتاجيم» بيجاره ايم» هم براى ما باب الحوائج است. بعضى از فقهاى نجف در نجف اشرف كه مشكلى داشتند 
نذر مى كردند روضه امام موسى بن جعفر را. يكك حكايت واقعيه را برايتان نقل كنم» فردى از كرمانشاه با من آشنا بود كه 
كرمانشاه با بغداد خيلى نزديكك تر از كرمانشاه تا مشهد است. مسافت نزديكك است. آنها توسل مى كنند به امام موسى بن 
جعفر» فرد صالح و مومنى است و با بنده حقير مانوس بود. كفت در زمان حمله صدام من يكك دفترى داشتم يكك كاروان 
سراى كوجكى از يكك كسى خريده بودم صدام آمد و با بمباران دفترم را كاملا نابود كرد. دفتر كه نابود شد صاحب قبلى اين 
محل اطلاع داشت كه تمام اسناد اينجا بود. آدم سالمى نبود» شروع كرد به شكايت كه سند ندارد» كفت اين محل مال من 
است» دست اين بوده تا حالا. داد كاه كفت سند سند نداشتم. امروز مهلت و فردا مهلت من را مى شناخت و متشخص و متدين 
نوه خرن واد كاه كفت قاتون انث حدق :با اوشك سملكية قلن غال اوسخهقيما ابه ست داشعه باشى وى كيرف كت 
بيجاره شدم سح ركاه به امام موسى بن جعفر توسل كردم, توسل كه بككيرد حساب و كتاب ندارد آدم حضورا سرفراز مى شود. 
در همان حالت ايستاده بود كه يا دعاى فرج بود يا زيارت نامه بود مى خواندم؛ يكك مرتبه ديدم خود آقا جسماً تشريف آورد. 
كني بكويل معادلات قول تن كين نؤادلات خيلنى حنيزها اقول تمى كندء معاة لاك د ركرى است كاين معادلات وا قبول 
نمى كند. خودش را ديدم فورا دامن عبايش را كرفتم» كفتم قصه اين استء من بيجاره شدم, تمام اوضاع من بهم مى ريزد 


اين آدم فاسد اين محل را از من مى كيرد. يكك جمله شنيدم كفت برو محضر ."١‏ رفتم محضر 7١‏ كفتم سندى دارى؟ ابتداء 


كفت نداريم» جستجو كرد بار دوم كفت سند كجاستء كجا. آنقدر اصرار كردم كه رفت آن جاهايى كه احتمال ضعيف مى 
داد جستجو كرد در آخر يكك كاغذى يبدا كرد و آن سندى. حالا تحليل علمى مى كنيد كه ممكن است تحقيقات شهردارى 
آمدة 'ستد ؤده اكر علمن تخليل هى كنيد اكر علمى تخليل تمن كنيد ابق خضي '١؟‏ قابليث واشعه سيد اتدانحه #وسل آنجا. 
خودش خبر ندارد ازاين سندء كجا بوده خبر ندارد. آورد دادكاه سند را دادم و آن آدم مفسد ديكر نتواست كارى بكند. 
توسل به امام موسى بن جعفرء ماه رجب اكر مى خواهيد فيض بككيريد روز بيست و هفتم را روزه بككيريد» يككى از جهار روز. 
اكر مى خواستيد دعا و ذكر زيادى بكنيد كه ام داود بود و كذشت. خود ام داود كه حاجتش را كرفته بود. اكر آن نفس هم 
نداشته باشد آن هم ذكر صد تا حمد و صد تا توحيد آن سور اثر مى كند. بهانه اى بشود آن همه ذكر و دعا قطعا اثر مى كند. 
ولى دعايش هم به قول يكى از امام جماعت هاى فيضيه كه مرحوم شده است كفت طلبه اى دعاى ام داود خواند كفتيم بعد 
از دعاى ام داود جه دعا كردى؟ كفت دعا كردم كه خداوند ديكر من را كرفتار دعاى ام داود نكند. اككر حاجت داريد بيست 
وينج رجب نذر كنيد خودتان روضه داشته باشيد يا هر سال يكك روضه دو جمله بخوانيد يا هر سال يكك صد تومان دويست 
تومان در مراسم روضه سهم بكيريد يا هر سال در مراسم روضه نذراً شركت كنيد. يا هر سال روز بيست و ينج رجب صد تا 
سوره توحيد هديه به روح آقا امام موسى بن جعفر. اين نذرها را بكنيد. يا حداقل اكر برايتان سخت است صد تا صلوات روز 
شهادت امام موسى بن جعفر نذر كنيد ثوابش هديه به روح امام موسى بن جعفر. اين از لحاظ حوائج اما از لحاظ دستورء 
دستورات امام موسى بن جعفر كه يكك روايت را بخوانم كه نكته عملى است. ما طلبه ها كه طلبه شديم به عبارتى تربيت طلبه 
با تربيت مردم عوام فرق مى كند. ما يكك مقيداتى داريم كه آن مقيدات اكر نباشد صحت سالب دارد. يكى از مقيدات ما اين 
است كه ما با مردم اهل مدارا باشيم. سخت كيرى و خشونت و خشن برخورد كردن اين با عنوان نمى آيد. اين عنوان تربيت 
طلبككى است. «عن ابى الحسن موسى عليه السلام قال الرفق نصف العيش» (1) در جامعه كه زندكى مى كرديم از اهل بيت و 
خانه ها و بجه هايمان را بكيريم تا بيرون تا طلبه ها و تا آخر رفق؛ مدارا. مدارا يعنى دورى از خشونت و غضب و سختكيرى. 
رفق و مدارا كه بكنيد امام موسى بن جعفر مى فرمايده نصف العيش». منظور از عيش به اين تعبير ممكن است زندكى درست 
يعنى يكك زند كانى كه اسمش را بككذاريم عيش. يكك زندكى خوب نصفش را مدارا و رفق تامين مى كند. با دوستانء با افراد 
كه شيخ ما مى كويد آسايش كيتى در بند اين دو حرف است با دوستان مروت و با دشمنان مدارا. مدارا معنايش اين نيست 
كه با دوستان مدرا داشته باشيد. اكر كسى اهليت نداشت» خشن بود. نا اهل بود» اهل فحش بود يا سختكير بودء ما بايد مدارا 
كنيم. با يكك خصوصيت و آن اين است كه مدارا معنايش اين نيست كه يكك كسى كه از حدود اخلاق و ادب خارج است ما 
بااو نرمش و سر تسليم بككذاريم كه شيخ انصارى در مكاسب مى كويد «لا تجعل رغبتكك جسرا للناس» و آيه قرآن مى كويد 
«اعرض عن الجاهلين». اما اكر ديديم كه در يكك برخورد روبرو شديم مدارا كنيم دركير نشويم وبا خشونت برخورد نكنيم. 
اين تربيت خاص طلبككى است. نشان مى دهد كه بيرو امام موسى بن جعفر هستيم. يكك روايت هم از امام موسى بن جعفر 
سلام الله تعالى بكويم «الغضب مفتاح كل شرّ)ء علنا هم همينطور است. عصبانيت و غضب كليد همه شرور است. شرٌ از غضب 
و برافروخته شدن و عصبانى شدن به وجود مى آيد. خدايا براى ما توفيق اطاعت عملى انقياد قلبى نسبت به ائمه مان عنايت 


كرما 


ص: لكوله 


-١‏ كافى» شيخ كلينى» ج "2 ص”507, ب الورعء ح18. 
؟- كافى» شيخ كلينى» ج*. ص 237237١‏ كتاب ايمان و كفر» ب مداراء ح١١.‏ 


مسئله اول از فروع ذهاب ثلثين 65/٠7/9217‏ 
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موضوع: مسئله اول از فروع ذهاب ثلثين 


سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: «بناءً على نجاسه العصير اذا قطرت منه قطره بعد الغليان على الثوب أو البدن أو 
غيرهما يطهر بجفافه أو بذهاب ثلثيه بناءَ على ما ذكرنا من عدم الفرق بين أن يكون بالنار أو بالهواء». مى فرمايد: بنابر اينكه 
بكوييم عصير عنبى بعد از غليان حرمت شرب كه قطعا دارد نجاست هم دارد. هم حرام است وهم نجس. بنا بر نجاست عصير 
اكر يكث قطره از آن عصير تقاطر كند بر ثوب و بر بدن يا غير اينها فرش» به وسيله خشكك شدن آن و يا ذهاب ثلثين آن قطره 
باكك مى شود. خود آن قطره روى لباس تقاطر كرد جند لحظه اى بماند دو سوم آن برود و يكك سوم آن باقى بماند ياكك 
شده. واكر خشكك هم بشود ياكك مى شود. اين خشكك شدن را از كجا مى كوبيد كه ياكك مى شود؟ خشكك شدن هم از 
سنخ ذهاب ثلثين است» خشكك مى شود يعنى بيشتر از ذهاب ثلثين آن از بين رفته. «بناء على ما ذكرنا من عدم الفرق بين أن 
يكون الذهاب بالنار أو بالهواء». جون ما كفتيم ذهاب ثلثين لازم نيست كه قطعا انحصارا به وسيله نار باشد» به وسيله هواء هم 
باشد كافى است. 


طهارت ابزار صنعت عصير 


«و على هذا فالآلات المستعمله فى طبخه تطهر بالجفاف و ان لم يذهب الثلثان مما فى القدر و لا يحتاج الى اجراء حكم التبعيه 
لكن لا بخلز عن اشكال فى شيك أذ التخل اذا ميحس به أولة ل ينف فاك تلكف القطره أو ذهاك للفبهاو القدر المتقين مق 
الطهر بالتبعيه المحل المودّ للطبخ مثل القدر و الآلات لا كل محل كالثوب و البدن و نحوهما». محور بحث ما تطهير و نظافت 
آلات مستعمله در صنعت عصير است. در عمليات عصير سازى آلات و ابزارى كه استفاده مى شود از ديكك و ظرف و وسائل 
كه مثلا ملا.قه باشد يا كفكير يا جيز ديكر. وسيله اى باشد قاشق بلند و بزركى را كه مى خواهد عصير را حركت بدهد و 
عمليات عصير سازى انجام بكيرد» كفته مى شود كه تمامى اين آلات و ابزار بعد از كه ذهاب ثلثين بشود ياكك خواهد شد. 
متنها ذر ابتداء اين بحث سيد يزدى قدس الله نفسه الزكيه فرمودند: آلات و ابزارى كه استفاده مى شود براق صنعت عصير 
نيازى به تطهير بالتبع ندارد. جون ما كفتيم كه ذهاب ثلثين اكر به وسيله هواء باشد هم درست است. آن آلات و ابزار كه با 
غضير آالودة شذة؛ يرون كذاشعه بشوذ ذو ثلث آن.يه توسط هواءاز بيق برود ياكك شده اسث و نياز به تبغيت تدارد. و اما خود 
تبعيت بايد توجه كنيم كه در تبعيت بايد آن الات و ابزارى كه واقعا تابع است مثل ديككء اين قطعا ياكك مى شود و اما آلات و 
ابزار كه شكك در تبعيت داشته باشيم يا ثوب و لباس صنعتكر» كسى كه عصير ساز است لباسش آلوده شود و بعد از كه عصير 
ذهاب ثلثين بيدا كرد لباس او هم ياكك بشود اين ها دليل ندارد. اين متن بود و محل نزاع هم تحرير شد. در اين مسئله ابتداءً 


بايد تحقيق و بررسى كرد كه آيا عصير عنبى نجس است يا نجس نيست. 


ص: م 


بررسى نجاست عصير عنبى 


ذوايق رايط بين فقياء:الختافق نظر وجوه دارف فقها كدسه طقة هعسهل: قدماء متاعريه واشاعر الشاخرية. كر يان قذماء 
كلام واضح و صريحى نسبت به نجاست عصير عنبى به ثبت نرسيده تا ما بتوانيم اجماع عند القدماء را به دست بياوريم يا اقلا 
شهرت را. كفته مى شود كه بين قدماء اين كلام يا اصلا تصريح نشده يا بسيار اندكك است كه نمى شود ما در كلام قدماء 
شهرت يا اجماعى را به دست بياوريم. اما فاضل نراقى قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: نجاست عصير عنبى بين المتاخرين 
شيو اكد و اانا ظهزا وك اسن ملعن الكاقتريه تيون ات0ق كد جا علؤيه حل طق اول اف والذ غلذفه خلى غ1 نان 
شيخ انصارى متاخرين است وو از زمان شيخ انصارى به اين طرف طبقه متاخر المتاخرين است. اما در بحث عملى صاحب عروه 
سيد طباطبايى قدس الله نفسه الزكيه نظر شريف شان اين است كه عصير عنبى نجس نيست. يس از كه بككُوييم نجاست براى 
عصير عنبى ثابت نيستء كل مسائلى كه بعد از آن به مشكل روبه رو مى شويم حل است. اين بحث را در ابتداء در آنجايى كه 


از عصير عنبى بحث مى كرديم مفصل شرح داديم. 
ادله قائلين به نجاست 


سيدنا الاستاد مى فرمايد: براى اثبات نجاست نسبت به عصير عنبى ممكن است به ادله مسكرات تمسكك كرد. راه اول آن اين 
است كه عصير عنبى از مسكرات است و جون مسكرات حرمت شرب دارد و نجاست هم دارد» يس عصير عنبى هم حكمش 
همين باشد. و مى فرمايد: اولا و ثانياً اين استدلال قابل التزام نيست. اما اولا عصير عنبى بعد از غليان قطعا مسكر باشد معلوم 
نيست صغروياء صغرى ثابت نيستء و بعد از كه مسكر باشد ما در قاعده مسكرات كفتيم كه كل مسكر حسب نصوص حرام 
شربه» ولكن ثابت نشد كه كل مسكر نجس. جنين قاعده اى نداريم. بنابراين از ادله مسكرات جيزى به دست ما نمى آيد. در 
حرمت هيج شبهه اى نيست و منصوص است و مجمع عليه استء اما بحث در نجاست آن است. نجاست را كفتيم كه از طريق 
ادله مسكرات اثبات بشود» ديديم به نتيجه نرسيد. نصوص باب را كه مراجعه كنيم در اينجا جيزى وجود ندارد كه بككويد 
عصير عنبى نجس استء. جنين تصريحى وجود ندارد. بعد سيدنا مى فرمايد: جيزى كه به عنوان مدركك اصلى براى اثبات 
نجاست نسبت به عصير عنبى قابل استناد است, موثقه عمار ساباطى» «عن الرجل من اهل المعرفه بالحق يأتينى بالبختج» تا جايى 
كه مى رسد مى فرمايد: «أنا أعرف أنه يشربه على النصف أفأشربه بقوله و هو يشربه على النصف فقال خمر لا تشربه» 70 . اين 
تنها دليلى است براى اثبات نجاست نسبت به عصير عنبى. جون فرمود خمرٌء يس از كه عصير عنبى خمر بود همانكونه كه 
حرمت شرب دارد نجاست هم دارد مثل خمر. كفته شده است كه اين عصير عنبى خمر است. سند درست است و موثق» و 
دلالت هم در همين حد كه كفتيم. بنابراين فتواى مشهور متاخرين مبنى بر نجاست عصير عنبى يشتوانه دارد و آن روايت موثقه 


است. 


ص: م 
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وجوه عدم التزام به اين ادله 


سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اين استناد و اين استدلال قابل التزام نيست. نمى توان نجاست عصير عنبى را از 
طريق استناد به اين موثقه اثبات كرد از جند وجه: وجه اول اين است كه در روايت آمده است بختجء بختج را كفته مى شود 
كه معرّب است و اصلش بيختكك از عصير است. )١(‏ فقيه همدانى با تحقيق ادبيات و لغوى كه دارد مى فرمايد: اين بختج يكك 
نوع خاصى از عصير عنبى است نه مطلقاء نوع خاصى كه مسكر هم است و اسكارش هم در آن اوائل مى آيد و قبل از غليان 
هم مى آيد. مى فرمايد: در فرضى كه ما اين مطلب را قبول بكنيم كه بكوييم بختج يكك نوع خاصى از عصير عنبى است كه 
مسكر هم استء آنجه نتيجه مى دهد اين است كه در شكل موجبه جزئيه آن عصير عنبى مسكر خاصى كه اسمش بختج است»ء 
شربش حرام و نجاست هم داشته باشد و اين مطلوب ما را ثابت نمى كند» دليل اخص از مدعا مى شود. يكك كوشه اى از آن 
عصير محكوم به نجاست باشد اما كل عصير محكوم به نجاست نيست. سيدنا مى فرمايد: حتى التزام به اين مقدار هم وجود 
ندارد. براى اينكه اكر ملتزم بشويم كه اين مقدار از عصير عنبى نجس است كه مسكر است با وصف اسكار نجس استء با 
ذيل همين موثقه منافات دارد. جون در ذيل موثقه آمده است كه اكر «ذهب ثلثاه و بقى ثلثه يشرب منه» كفت اككر ذهاب ثلثين 
باشد حلال مى شود. اين ذهاب ثلثين كه حلال مى شود با مسكر تطبيق نمى كند. مسكر در حالى كه مسكر است ذهاب ثلثين 
بشود يا نشود» قابل تطهير نيست. بنابراين اين توجيه كه منظور بختج مسكر باشد با ذيل موثقه تنافى داردء به اين توجيه هم نمى 
توانيم ملتزم بشويم. اما وجه دوم كه درباره اين استدلال به عنوان اشكال مطرح مى شود اين است كه در اين روايتى كه 
خوانديم قال خمر لا تشربه. اما با تحقيق درائى ما ديديم كه اين كلمه «خمرًا در متن كافى نيامده و در تهذيب آمده. يعنى به 
نقل كافى كلمه خمر نيست «قال لا تشربه) يس اككر خمر وجود نداشته باشد در متن هيج جيزى در كار نيستء نه دلالتى بر 
نجاستى است و نه تشبيه به خمر. عصير شربش حرام است. در جهت تحقيق اين مطلب بايد برويم به قواعد رجال مراجعه كنيم» 
اكر تعارض بين نقيصه و زيادت واقع بشود قاعده اصل عدم زيادت است. جون كه اصل عدم زيادت يشتوانه بناى عقلاء دارد. 
بناء عقلاء براين است كه در كلام متكلم زيادتى نباشد. و اما اصل عدم نقيصه بناى عقلاء ندارد. كفته نشود كه اصل عدم 
زيادت تعارض مى كند به اصل عدم نقيصه جوابش اين است كه اصل عام زياده يشتوانه بناى عقلاء دارد» بناى عقلاء اين 
است كه زياد نباشد در كلام. اما اصل در نقيصه بناء عقلاء ندارد جون امكان فراموشى و كم كذاشتن وجود دارد. بناء عقلاء 
را مستقر نيست بر اينكه هيج جيزى را كوينده كم نكند ممكن است يكك جيزى را فراموش كند. بنابراين اصل عدم زياده معتبر 
استء در تعارض دو تا متن در جهت زيادت و نقيصت اخذ به زيادت مى شود. كه اصل عدم زيادت است يعنى همين زيادتى 
درست است. اشكال نشود كه مثبت استء مثبت در اصول عقلا-بيه معتبر است. نتيجه اين مى شود كه در متن آن بيانى كه 
آمده است درست است كه «قال خحمدٌ لا تشربه) اين نتيجه اين تعارض تا اينجا. سيدنا مى فرمايد اما در تعارض بين نصوص اكر 
ديديم قبل از رسيدن به مرحله اصل متانت ترجيحاتى داشت نوبت به اصل نمى رسد. ما قبل از رسيدن به اصول» كه بحث 
درايه است بحث درايه متن شناسى است به متن مراجعه مى كنيم و متانت متن بيش صاحبنظران و خب ركان شناسايى شده است. 
از جمله آنجه كه در متانت متن نسبت به كافى داريم صاحبنظران توافق دارند اهل حديث كه «الكافى اضبط» اضبطيت كافى از 
مسلمات است. جون متن كافى اضبط استء لذا اكر متن ديككرى با متن كافى در تعارض قرار بككيرد متن كافى مقدم داشته مى 
شود. شاهد آن هم اين است كه خب ركان مثل صاحب وسائل و صاحب وافى كه خودشان از محدثين متبحرند» مسثله عصير 


عنبى و روايت آن را در ابواب نجاسات نياورده اند بلكه در ابواب اشربه محرمه آورده اند كه معلوم مى شود كه يبش آنها 


ص: م 
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سوال: 


ياسخ: عدم زياده معنايش اين است كه اين خمر در متن استء خمر كه بود نتيجه آن مى شود نجاست. و اما در بحث درايه 
قبل از رسيدن به اصول و قواعد درايه» مرحله اول متن شناسى است, اضبطيت و اقوائيت و اصحيت و امتنيت. در اين باب قبل 
از اينكه به اصول برسيمء يكك عنوان مسلمى داريم كه متن كافى اضبط است. متن كافى با متن تهذيب يا استبصار يا من لا 
يحضر اكر تعارض بكند متن كافى مقدم است. بنابراين ثابت شد و مويد هم ديده شد كه در اين متن كلمه خمر وجود نداشته 
باشدء يس از آنكه كلمه خمر وجود ندارد دلا-لتى بر مدعا در كار نيست. اما وجه سوم سيدنا الاستاد براى تكميل بحث مى 
فرمايد و آن اين است كه شما ديديد تنزيل در حقيقت اين است كه شئ اى را نازل منزله شئى ديكرى بكنيد به وسيله اظهر 
خواص. يكك خاصيت اكر در نازل منزله مورد تنزيل قرار كرفت كافى است. در تنزيل لازم نيست كه تمام خواص نازل منزله 
بشود و الا-مى شود مثل نه نازل منزله» و عين آن مى شود. مثلا مى كوييم «الطواف فى البيت صلاهانازل منزله مى كنيم يعنى 
در اظهر خواص كه عبادت باشد قربه الى الله» نه همه خواص كه سجود و سلام و تشهد و غيره. بنابراين بر فرضى كه خمر هم 
باشد نازل منزله شده باشد» در جهت حرمت شرب كافى است لازم نيست كه در نجاست هم نازل منزله بشود. 


دليل بر نجاست نداريم 


بنابراين در نتيجه براى عصير عنبى در تعبير كوتاه دليل بر نجاست وجود ندارد و اصاله الطهاره و استصحاب طهارت هم در 
اختيار ماست. و محققين هم فتوا بر اين داده اند و خود اين عنوان در باب نجاسات هم به ثبت نرسيده. در نتيجه آنجه كه 


نشده تا تطهير بكنيم. 


ص: عم 


نكته از فقيه همدانى 


اين نكته از فقيه همدانى مى فرمايد: در اطلاقات كه مى بينيم درباره وسائل و ابزار تركك استفصال شده استء و سائل هم 
سوال نكرده است و بين فقهاء هم طهارت آلاست و ابزار قطعى استء كل اين وسائل اماراتى است كشف مى كند از اينكه 
عصير عنبى نجس نيست. نجس نبوده است تا ما در جهت غسل و تطهير آن به مشكل روبه رو بشويم. )١(‏ 
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موضوع: طهارت بالتبع 


كفته شد كه عصير عنبى مورد اختلاءف نظر است از حيث نجاستء اما از حيث حرمت اختلافى وجود ندارد» حرمت شربش 
قطعى و متسالم عليه است. اما نجاست دو قول وجود دارد: قول به عدم نجاست را كفتيم و شرح داديم, ادله و مداركى كه در 


اين رابطه بود بيان شد. نتيجه عدم نجاست مطابق با فتواى متن. 

قول دوم 

واما قول دوم كه كفته مى شود عصير عنبى هم حرمت شرب دارد و هم نجاست. 
سوال: اكر نجاستش را ثابت كرديم حرمت آن هم ثابت است. 


ياسخ: قاعده در صورتى بايد جارى بشود كه قابليت براى اكل و شرب باشد» خيلى از نجس ها هست كه قابليت براى اكل و 
شرب ندارده لذا قابليت كه نبود نفى هم نمى شود معنا ندارد كه بككُوييم حرام است. مثلا يكك صخره اى را مى كوييم خوردن 
آن حرام استء قابليت براى خوردن ندارد تا بككوييم حرام است. بنابراين در خوردنى ها و آشاميدنى ها همينطور استء منتها 
كل قاعده را برايش كليت در نظر بككيريم خالى از اشكال نباشد. در هر صورت اين كلام در شكل موجبه جزئيه درست است. 
در صورتى كه قائل به نجاست بشويم كه مشهور يا قريب به اجماع يا ادعاى اجماع شده باشد بر نجاستء و روايت موثقه عمار 


با زيادتى كلمه خمر مورد استناد قرار بكيرد و بككُوييم مطابق با احتياط عصير عنبى نجس هم است. بر مبناى اين قول هم كفته 
مى شود كه آلاست و ابزار بالتبع بعد از ذهاب ثلثين ياكك مى شود. جرا؟ براساس تبعيت. تبعيت يكك قانون است يا تبعيت دليل 


مى خواهد؟ 


ص: لفلوله 
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دو قسم تبعيت 


در تبعيت دو مرحله داريم: يكك تبعيتى است كه تابع با متبوع لازم و ملزوم است. اينجا دليلى لا-زم نداريم» مثلا-اكر يكك 
براساس طبيعت ملك شما مى شود. يس اين قسم اول از تبعيت است كه تابع جزء لا ينفك متبوع است. و حكم متبوع شامل 
و تصرف در جزء اين مال هم مى شود بالتبع از محرمات. مثلا يكك فرشى است داخل آن خانه» جزء لا ينفكك اين خانه استء 
شما به آن فرش هم تصرف بكنيد همان حرمت را دارد. اين قاعده تبعيت قسم اول از تبعيت تبعيتى است كه تابع با متبوع وصل 
است و حكم متبوع شامل تابع مى شود بالمطابقه. و اما قسم دوم تابع از متبوع جداست و وصل نيست اما ارتباط و اتصال عرفى 
دارد. اتصال ماهوى نداردء اتصال ماهيتى ندارد» اتصال تكوينى ندارد» اتصال عرفى دارد مثل ظرف نسبت به عصير عنبى» 
اكر حكم متبوع را شامل تابع بدانيم نياز به دليل دارد. جون تابع و متبوع دو وجود مستقل است. يكى عصير است و يكى هم 
ظرف است. مثل درخت و بار درخت و درخت و بركك درخت كه نيست كه اتصال ذاتى باشد كه دليل اصلى كافى باشد. 


دليل مى خواهد. بنابراين ما در جهت اثبات حكم تبعيت نياز به دليل داريم. 


ص: 00 


ادله اثبات حكم تبعيت براى ابزار 


صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه براى اثبات اين مطلب جهار دليل اقامه مى كند. دليل اول اجماع كه مى فرمايد نقل شده 
است. اجماعى كه نقل شده باشد آن هم در لسان فقهاى عظيم الشأن اعتبار دارد )١(‏ كه اجماع منقول قبل از تطور اصول اعتبار 
داشت اجماع منقولى كه الان از اعتبار افتاده است بعد از تطور اصول است. 


سوال: 


ياسخ: اجماع منقول قبل از تطور اصول اعتبار داشته و مورد استناد بوده و بعد از تطور اصولء همانطور كه شهرت كه جابر 
ضعف سند است قبل از تطور اصول قطعا جابر سند بودهء بعد از تطور اصول مسئله جبران زير سوال رفته و رفته رفته اصلا نظر 
بركشت كه شهرت جابر ضعف سند نيست. بنابراين دليل اول اجماع شد. دليل دوم: مشقت و عسر. كفته مى شود كه اكر بناء 
بشود عصير عنبى بعد از ذهاب ثلثين كه ياكك شد, آلات و ابزار به نجاست باقى بماند تطهير آن عسر و مشقت دارد. در رفع 
تكليف عسر مرتبه ضعيف تر مشقت است و حرج مرتبه شديد مشقت است. اينكه قاعده نفى عسر و حرج يكك قاعده شده اند 
دليلش اين است كه هر دو تحت عنوان مشقت مندرج است و الا دو عنوان يكك موضوع نمى شود. سر اين مسئله اين است كه 
عسر و حرج تحت عنوان مشقت مندرج است. مشقت شديد مى شود حرج و مشقت عادى و درجه يايين تر مى شود عسر. عسر 
و مشقت دارد؛ و بعد عسر هم رافع تكليف استء بنابراين اينجا مى كُوييم براساس قاعده نفى عسر و حرج تطهير واجب نيست. 
اينجا نفى وجوب تطهير مى كند نه اثبات طهارت. قاعده نفى ضرر و قاعده نفى حرج لسان اثبات حكم ندارد» فقط لسانش 
نفى حكم است. مفاد قاعده نفى حرج به نفع ماست كه ديكر آلات و ابزار وجوب تطهير ندارد اما طهارت را ثابت نمى كند و 
اين براى ما نتيجه اش مفيد است. اين قواعدى كه امتنانى است فقط منت مى كذارند» رفع زحمت و مشقت و صعوبت مى 
كندء تكليف را بر مى دارد اما تكليف را ثابت نمى كند. اين قواعد جعل تكليف نمى كند. دليل سوم عبارت است از اولويت. 
أولويق هواية اواك خيره دوهورى كتخير غلن الأقل تعاسك قطلفية واره اذ كد عد انها عدن رفن باكف من كوو 
همينطور الاءت نزح بثر كه آلوده مى شود بعد از نزح و بعد از خل شدن خمر ظرف خمر ياك استء و آلاتى كه براى خمر 
سازى به كار مى رود ياكك است. آنجا كه ياكك باشد به طريق اولى عصير عنبى هم ظرف و آلاتى كه در جهت صنعت آن به 


كار مى رود بالتبع ياكك خواهد شد. 


ص: ام 
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سوال: 


خل شدن كه خل ياكك است ظرف آن هم ياكك مى شود. آنجا كه بالاتر از عصير عنبى است و آن ظرفى است كه قطعا نجس 
شده. آنكه بالتبع ياكك بشود اينجا اولى است. 


سوال: 


ياسخ: عصير عنبى است و خمر. فقهاً خمر از عصير عنبى حرمت و نجاستش قطعاً در درجه بالاترى است. هم از لحاظ شهرت و 
اجماع و هم از لحاظ قطعيت و هم از لحاظ نصوصى كه درباره حرمت خمر و نجاست خمر آمده؛ درباره نجاست عصير عنبى 
كه ما نص نداريم» يكك مورد بود و آن هم مشكوك. شايد نجاست خمر در نصوص در حد استفاضه است اكر تواتر نباشد. 
بنابراين خمر كه ظرفش ياكك بشود بالتبع عصير عنبى به طريق اولى است. قياس هم است وليكن اكر قياس شكل اولويت داشته 
باشد مى شود فحوا و اشكالى ندارد. دليل جهارم عبارت است از اطلاقات نصوص. از جمله روايتى كه سند آن صحيحه است 
به مسلك ما و به مسلكك سيدنا الاستاد حسنه است. شيخ كلينى محمد بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه كه مورد بحث 
استء عن ابن محبوب عن عبدالله بن سنان كه همه از اجلاء و ثقات «عن ابى عبدالله عليه السلام قال كل عصير أصابته النار فهو 
حرام حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه» (1). ازاين حديث مى فهميم كه بعد از كه ذهاب ثلثين بشود ديكر حرمتى نيست و شربش 
جايز است على الاطلاق. اين اطلاقى كه اينجا آمده است مقتضايش اين است كه اكر آلات و ابزار نجاستى داشتء محل ابتلاء 
هم كه بود بايد امام تذكر مى داد. تركك استفصال و سكوت امام و اطلاق مقامى سه تا عنوانى است كه مترادفند. تركك 
استفصال شده استء اطلالق مقامى است» سكوت امام از بيان آن حكم يعنى آنجا حكمى وجود تذارف ا كر تحاسن در كاز 
بود امام عليه السلام تذكر مى داد. بعد از اينكه اين جهار دليل اقامه شدء به تاييد شيخ انصارى هم قدس الله نفسه الزكيه مى 
فرمايد: اوانى» آلات و حتى ثياب؛ ثياب يعنى لباس طباخء لباس صنعتكر ياكك ميشود بعد از ذهاب ثلثين كه اين طهارت ثياب 
خيان سوال برانكيز است و بحث مى كنيم. «كل ذلك على اساس الاطلاق الذى نفهمه) همه اين احكام طهارت آلات و اوانى 
وابزارى كه در جهت صنعت عصير به كار رفته است همه اينها محكوم به طهارت مى باشند براساس اطلاق نصوص است,. اما 
در متن فتوايى كه سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه داده اند» نسبت به يكك نكته اى اشاره داشت كه آن را بحث 
كنيم. اولا فرمودند اككر قطره اى در لباس تقاطر بكند و بعد خشكك بشود يا ذهاب ثلثين محكوم به طهارت است يا نيستء كه 
بحثش را كامل كرديم. و اما در انتهاى اين مى فرمايد: «و القدر المتقين من الطهر بالتبعه المحل المودٌ للطبخ» اين قدر متيقن از 
تبعيت است كه خود ظرف باشد و ديكك و ظرفى كه عصير در آن طبخ مى شود. «مثل القدر و الآلات» مثل ديكك و آلات مثلا 
ملاقه اى و قاشقى كه عصير را درست مى كنند. تا اينجا بحث نداشتيم كه تبعيت درست استهء و قدر متيقن آن هم ظرف و 
آلا-تى كه داخل آن ظرف است و آلات سخت و ساز ابزار عصير سازى. مى فرمايد: «القدر المتيقن من الطهر بالتبعيه المحل 
المودّ للطبخ مثل القدر و الآلاءت لا كل محل كالثوب و البدن و نحوهما» نه هر جيزى كه محل عصير باشد. ثوب هم محل 
عصير به حساب مى آيد. قطراتى كه در اثر عصير سازى تقاطر مى كند و ترشح مى كند به لباس» لباس مى شود محلء منظور 
از حال و محل هميشه ظرف نيست» هر شئ اى كه به شئ ديكر حلول كرد و جا كرفت مى شود حال و محل. لباس هم مى 


شود محل براى عصير. ثوب و بدن كه محل براى عصير بشود بالتبع ياكك نمى شود. يكك مرتبه مى كُوييم عصير در داخل 


ديكك ذهاب ثلثين شده است لباس اينجا تقاطر و ترشح داشته است عصيرء آن در يكك جاست و اين جاى ديكر» تبعيت 
كجاست؟ تبعيت يكك ارتباط عرفى باشدء تبعيت را عرف قبول بكند. از ديكك ذراتى ترشح كرده است به لباس» اين جه تبعيتى 
است؟ اين تبعيت نسبت به خود آن عصير داخل ظرف نيستء اين تبعيت به خاطر اين است كه آن قطره و آن مقدارى كه 
ترشح كرده در اثر هواء دو سوم آن رفته يا در اثر هواء خشكك شدء كه ما بحث كرديم و كفتيم ذهاب ثلثين اختصاص به 
اشتعال نار ندارد كه سببش فقط آتش باشد مى شود به وسيله هواء. يس معناى تبعيت را فهميديم كه نكوييم آنجا اصلا تبعيتى 
نيست» ترشحى در لباس بوده و اينجا در داخل ديكك آمده و ذهاب ثلثين شده؛ ربطى ندارد. تبعيت محل نسبت به آن عصير 
كه در خود آن محل استء اينجا مى فرمايد ما دليلى بر تطهير بر تبعيت نداريم. سيد مى فرمايد: منظور از تبعيت بر فرضى كه 
قائل به نجاست بشويم قدر متيقن آن تبعيتى است كه در عرف آماده براى طبخ باشد. لباس كه آماده براى طبخ نيست. اينجا 
تبعيت دليل ندارد. و بعد از كه دليل نداشت استصحاب نجاست هم داريم و حكم هم بر خلاف قاعده استء و حكمى كه بر 
خلاف قاعده بود به قدر متيقن بسنده مى شود. بنابراين قانون تبعيت فقط شامل آن اشيائى مى شود كه تبعيت آن قطعى است. 
لذا صاحب جواهر قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: قدر متيقن در تبعيت آن است كه تبعيت مما يحرز باشدء تبعيت محرزه 
باشدء معلوم التبعيه باشد. اكر شكك در تبعيت بكنيم حكم تبعيت جارى نيست. (1) تا اينجا فتواى متن و دليل و توجيهى كه 


صاحب جواهر داشت كامل شدء تتمه بحث ان شاء الله براى فردا. 


ص: اذه 
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موضوع: مسئله اول مربوط به ذهاب ثلثين 


سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه در مسئله اول مربوط به ذهاب ثلثين انتهاى مسئله مى فرمايند:٠‏ هو القدر المتقين من 
الطهر بالتبعيه المحل المعدّ للطبخ مثل القدر و الآلات لا كل محل كالثوب و البدن و نحوهماء. بنا بر اينكه قول به نجاست عصير 
عنبى را بعد از غليان انتخاب بكنيم و بنابر اين قول تطهير عصير بعد از ذهاب ثلثين كه قطعى شد و قطعى بود يكك تطهير بالتبع 
هم است و آن محل و ابزارى كه در جهت صنعت عصير سازى به كار مى رود. اما بايد بدانيم كه در تبعيت به قدر متيقن 
اكتفاء بشود. تبعيت از عناوين لبيه است. لفظ نيست اطلاءق ندارد و به طور طبيعى به قدر متيقن اكتفاء بشود. آن محلى كه 
آماده براى طبخ عصير عنبى است مثل ديكك و مثل ابزار» ملاقه و وسائل ديكرى اينها بالتبع ياكك مى شود. اما ثوب و بدن طباخ 
كه قطراتى از عصير آنجا ترشح بكند» جزء محل به طور قطع به حساب نمى آيد» مشمول قاعده تبعيت نمى شود. 


كلام سيد الخويى و سه راه تطهير بالتبع 


شرح مسثله: سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: آنجه را كه سيد در متن كفته است كاملا متين و درست است. 
براى اينكه ماكر نسبت به ثوب و بدن تطهير بالتبع را ثابت بكنيم بايد يكى از اين سه راه ثابت كنيم: راه اول اجماع قطعى و 
سيره قطعى. كه ببينيم مورد و قلمرو اجماع و سيره اين است كه در عمليات عصير حتى لباس طباخ هم اكر آلوده بشود بعد از 
ذهاب ثلثين محل كه ظرف باشد ياكك مى شود و لباس هم باككث مى شود و دست هم بياكك مى شود. اين راه اول. راه دوم 
اطلاق مقامى نصوص و به تعبير ايشان سكوت روايات. كه سكوت روايات اطلاق مقامى است. مقامى بوده است كه لباس 
طباخ آلوده شده و ذهاب ثلثين تطهير مى آوردء روايت سكوت كرده است فقط كفته است اذا ذهب ثلثاه فقد طهرء حكم لباس 
آلوده جيست,ء حكم آلاءت و ابزار جه مى شود» سكوت حكمفرماستء ازاين سكوت كامل اطلاءق مقامى را به دست مى 
آوريم. راه سوم كه ممكن است حكم تطهير را براى لباس و بدن توسعه بدهيم لغويت يا به عبارت ديككر اجتناب از لزوم 
لغويت در كلام شارع است. به اين صورت كه در عصير عنبى كفته شد كه بعد از ذهاب ثلثين طاهر مى شودء اككر ظرف ياكك 
نباشد اين حكم لغو استء جون نجس است. اكر ظرف نجس است اين يكك سوم باقى مانده هم نجس است حكم به تطهير و 
جواز تطهير لغو است. بنابراين به جهت اجتناب از لغويت مى كُوييم تطهير تبعى است. ديكك و ظرف بالتبع ياكك مى شود. اين 


سه راه را داريم. ١2‏ 


ص: 1م 


.18١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى» ج 5 ص‎ -١ 


سوال: 


ياسخ: دو مسئله از هم جداست بايد تفكيكك كنيم. مسئله اول كه ديروز بحث كرديم كه قطره بود و لباس بود. قطره حالٌ بود و 
لباس محل بود. بنابر اينكه در ذهاب ثلثين نار موضوعيت نداشته باشد قطره ذهاب ثلثين شدء دو سوم به وسيله هواء رفت» يكك 
سومش كه باقى ماند ياكك شد. و محل آن هم بالتبع بايد ياكك بشود. اين طرح مسئله بود. اين را جواب داديم كه درباره قطره 
اى كه آنجا ترشح بكند صدق ذهاب ثلثين به وسيله طبخ نشده؛ و مشمول دليل ذهاب ثلثين نمى شود. ذهاب ثلثين به طور 
قطعى انصراف دارد به خود عصيرى كه در عمليات ذهاب ثلثين بشود. اككر ذهاب ثلثين از ظرف بشود ولى كذاشته ايم براى 
اينكه عصير درست بشودء كاهى عصير را ممكن است از غير نار به طريق ديكرى كذاشتند در يكك هواى خاص عصير درست 
كنند» آنجا اكر ذهاب ثلثين ولو به وسيله غير آتش هم صورت بككيرد در مسير ساخت است و درست است. اما قطره در مسير 
ساخت نيست» در نصوص طبخ آمده. طبخ موضوعيت و دخل دارد» احتمال خصوصيت مى دهيم. و لذا قطره اى كه روى 
لباس بريزد و بعد ذهاب ثلثين بشود شرح داديم كه ممكن است ياكك بشود حال و محل كه جوابش را داديم. اما مسئله دوم 
اين است كه بحث قطره نيست بحث عصير داخل ظرف است. از آن داخل ظرف به ملاقه آمده به دست آمله. به لباس هم 
آمده و ما در مسير ساخت اين عصير هستيم» بعد از كه عصير يكك سوم آن باقى ماند مى كوييم عصير ياكك. ظرف ياكك. 
وسيله و ابزار هم ياككء بعد مى كُوييم لباس و بدن هم ياكك. لباس و بدن از كجا ياكك بشود؟ محل صدق نمى كند» تبعيت 


ص: كرده 


بررسى سه راه 


راه اول كه اجماع و سيره باشد اين دو دليل كه دليل لبِى هستندء اينها فقط قدر متيقن را مى كيرند. قدر متيقن ظرف است و 
آلاتى كه براى صنعت عصير به كار مى رود. لباس طباخ اينها وارد محدوده قدر متيقن نيستء مشمول سيره و اجماع نمى شود. 
بنابراين از اساس دليل لبى شامل تطهير ثوب و بدن بالتبع نخواهد شد. و اما اطلاق مقامى» درباره اطلاق مقامى كفته مى شود 
كه اطلا-ق در مقام بيان تطهير بالتبع فقط براى محلى است كه تبعيت آن ثابت است. اما تبعيت مشكوكك و غير ثابت را اطلاق 
مقامى شامل نمى شود. حتى مى شود بككوييد اطلاق هم جهت دارد؛ در جهت بيان تطهير نسبت به آن محلى است كه تبعيت 
آن ثابت است و نسبت به مواردى كه تبعيتش ثابت نيست روايات و اطلاق مقامى اصلا نظرى ندارد. اين هم نقد بسيار متينى 
است. اما نقد و بررسى راه سوم كه لغويت بود. در لغويت مى بينيم منظور از لغويت را فهميديم كه اكر طهارت ظرف و محل 
در كار نباشد موجب لغويت در بيان حليت و طهارت يكك سوم به وجود مى آيد. اينجا هم بايد بكُوييم كه لباس و دست هم 
جزء همين محل و مواردى است كه در صنعت عصير سازى نقش دارد اكر طهارت اينجا را در نظر نككيريم طهارت خود يكك 


سوم عصير لغو بشود. 


كلام سيد الحكيم 


اين توجيه را جواب داده اندء اولا سيد الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: اجتناب از لغويت در حد قول به طهارت خود 
ظرف و آلات به عمل مى آيد. فقط بكوييم ظرف و آلاتى كه در ساخت عصير به كار مى رود بالتبع ياكك مى شود. اين براى 
اجتناب از لغويت كافى است. ديككّر لازم نيست براى ثوب و بدن مسئله اجتناب لغويت را كسترش بدهيم. بلكه قابل كسترش 
نيست. (1) جون خود اجتناب از ادله لَبٍى است و قاعده هم بايد به قدر متيقن اكتفاء بشود. قدر متيقن آن هم محلى كه تبعيتش 
ثابت است. كه ديروز از كلا-م صاحب جواهر استفاده كرديم كه فرمودند «ينبغى الاقتصار فى التبعيه به آن تبعيتى كه معلوم 
باشد. جايى كه معلوم التبعيه است. مشمول قاعده تبعيت مى شود. اكر شكك در تبعيت داشتيم قاعده تبعيت شامل نمى شود. 


ص: فده 


.1١١ مستمسك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج ؟؛ ص‎ -١ 


كلام سيد الخوثى 


اما سيدنا الاستاد اين بحث لغويت را با شرح ديكرى بيان مى كندء مى فرمايد: در اجتناب از لغويت بايد به اين نكته توجه كنيم 
كه يكك دليل از سوى شرع آمده باشد و بعد حفظ آن دليل و التزام به مدلول آن دليل متوقف باشد به يكك حكم ديكر. دليل 
آمده مبنى بر اينكه ذهاب ثلثين در عصير عنبى موجب طهارت است. اين خود دليل است و اطلا-ق نيست. حفظ اين دليل و 
اجتناب از لغويت اين دليل متوقف براين است كه حكم ديكرى را در نظر بككيريم حكم ديكر طهارت محل است. اما اكر 
دليل نبود بلكه اطلاق دليل بود حفظ اطلاق دليل متوقف بود به يكك حكم ديكر كه حكم ديكر يعنى طهارت محل. اينجا مى 
فرمايد: اطلاق اين كارايى را ندارد. اطلاق وقتى كه نياز به يكك شرط زائدى داشته باشد ديكر اطلاق كارايى ندارد. اطلاق 
يعنى رهاء اكر بند و كيرى داشته باشد اطلاق نيست. تطبيق آن اينكه طهارت ثوب و بدن دليل ندارد اما از اطلاق استفاده مى 
شود. اطلاق شامل بشود كه بعد از ذهاب ثلثين ثوب و بدن هم ياكك مى شود. اين اطلاق متوقف است به يكك شرط و يكك امر 
زائدى و آن اينكه محلش بايد باكك بشود كه حكم ديكرى است. يس اطلااقى كه شامل آن قطرات عصير مى شود كه در 
ثوب و بدن استء آن هم ياكك بشود. و آن اطلاق متوقف است به اينكه محلش لباس و ثوب ياكك باشدء كه اككر ياكك نباشد 
آن قطره آنجا قرار كرفته تنجيس شده. اينجا اطلاق كارايى ندارد» جون اطلاق كير و بند دارد. اطلاق اكر كير و بندى داشت 
اطلاق نمى تواند حكومت بكند. اطلاق در زمين هموار حركت مى كند. اككر اطلاق مربوط بود به شرط ديككر مضافا بر اطلاق 
خودش ديكر آنجا اطلاق نيست يعنى تحقق آن كامل نشده است» شرط دارد و تحقق اطلاق مربوط مى شود به شرط. يبس 
اطلاق شامل نمى شود جون اطلاق محقق نمى شود. در حقيقت اطلاق نيست. بعد از اين ايشان مى فرمايد: نتيجه اين است كه 
ثوب و لباس طباخ در مسئله تبعيت قابل التزام نيست» جون تبعيت آن ثابت نيست و راه و طرقى هم كه داشتيم به نتيجه نمى 
رسد. بنابراين براساس قاعده تبعيت ظرف و آلانت بالتبع ياكك مى شود اما ثوب و بدن قابل تطهير نيست كه بايد جداكانه 
تطهير بشود. يكك سوالى باقى ماند و آن اينكه در مسئله تبعيت يكك اشكال بسيار ظريفى است و آن اين است كه يكك ظرف را 
خط كشى كنيد سه قسمتء ذهاب ثلثين كه شد دو خطش آمد بايين و يكك خط باقى ماند. مى كويبد اين ظرف به طور 
مجموع ياكك است. آن خط اول و دوم كه عصير نه نشين مى كند در آن موقعى كه از آن خط اول و دوم عبور مى كند كه 
نجس بوده. او كه نجس بوده يايين آمدن عصير از آن خط به خط يايين تر كه باعث تطهير نمى شود و نجاست به قوت 
خودش وجداناً باقى است. ما مى كفتيم اصول و قواعد مخالف علم وجدانى كارايى ندارد. احتمال صحت در قواعد و اصول 
كافى استء اينجا احتمال صحت نمى دهيم» تبعيت كجاست؟ ما يكك راهى داريم و آن قول اول كه نجاست براى عصير عنبى 
ثابت نيست. قول دوم تبعيت در عرف اين استء عرف مى كويد ظرف به طور كل تابع است. سومش را هم كفتيم كه اكر 
ديديم بحث قواعد به جايى نرسيد مى كوييم اعتبار شرع است و تعبد محض است. يكك جواب ديكر هم داريم كه فقيه 
همدانى فرمود كه اين طهارت ها كه طهارت حتى ثياب و ظرف و آن قسمت بالاى ظرف و طهارت آلاتء كل اين تطهيرهاء 
كل ذلكك امارات ترشدنا الى طهاره العصير العنبى. يكك توجيهى ما قبلا داشتيم كه ظاهرا اقناعى بود كه در همان ظرفى كه سه 
تا مرحله خط كشى كرديم كفتيم عمليات ذهاب يكك عمل استء از آغاز تا فرجام تا وقتى كه قطع نشده است يكك عمل است 
و آخرش هم يكك نتيجه مى دهد. با اين توجيه توجيهى جواب را داديم و كفتيم آن خط كشى هاى اول هم ياكك مى شود. 
يكك عمل است هر قسمتى كه مى رود ذهاب ثلثين مى شود شرط متاخر. اين يكك عمل از آغاز كه شروع مى شود مشروط به 
اينكه تا ذهاب ثلثين برسد. هر مرحله اى كه طى مى كند حليت و طهارت به جا مى كذارد (1) . 


ص: زرده 


.18١ التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويى؛ ج؟, ص‎ -١ 


تفسير آيه 5١‏ سوره نساء در موضوع اهل بيت عليهم السلام 915/٠1/1١‏ 


0 30010 ع1 0011ملا5 001 دع00 ع5نلاماط ألا0لا. 


موضوع: تفسير آيه ١‏ سوره نساء در موضوع اهل ببت عليهم السلام 


حلول ماه شعبان براى همه شما عزيزان و افاضل مباركك باشد. اين ماه ير از خير و بركت و سعادت را براى شما تبريكك مى 
كوييم. ماهى است كه ير از بركت در اين ماه فقط جشن و ولادت است. بعضى از طلبه ها فال كرفته اند براى خودشان مى 
كويند شكر خدا ماه شعبان آمد و ما ماه شعبان مريض نمى شويم. درست است «تفأل بالخير تنجح) فال خوب بكيريد كه بيروز 
بشويد و روايت هم از اميرالمومنين است. ماه شعبان كه ماه خير و بركت و سعادت است و در حقيقت ماه عبوديت و سلوك. 
روزهاى جهارشنبه بحث تفسير آيات ولايى داريم آيه اى را عنوان بكنيم بعد به مناسبت ماه شعبان ان شاء الله نكاتى هم كفته 


شود. 

آيه ١‏ سوره نساء 

ايه شماره 5١‏ از سوره نساء «فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جثنا بكك على هولاء شهيدا». 
ا 


خداى متعال در اين آيه شريفه مى فرمايد جككونه مى شود وضعيت و روش كار كه ما بياوريم از هر امت يكك شاهد و آنكاه 
تواى ييامبر بر همه اين شهداء شاهد بياوريم. كفته مى شود كه كسى كه اهل ولايت است روز قيامت حال مى كند. دنيا آن 
روز معلوم مى شود كه دست كيه. برويد ببينيد كه مولا-دست خودش را بالا زده علا.مه امينى را با دست خودش از حوض 
كوثر آب مى دهد. برويد شيعيان قبل از اينكه خودشان بخواهند جا برايش آماده شده. همه روايت از حضرت صديقه طاهره 
سلام الله عليها. همه وضعيت بهم ريخته دارد مكر شيعيان كه وضع متناسب آرام دارند. روايت«قسيم النار و الجنه) از طريق 


سنى ها هم آمده. وهابى ها هم سند را توجيه مى كنند كه منظور از قسيم جه باشد. اين متن را كه خوانديم از آيه شريفه. 


ص: م 
سوال: 


باسخ: قبل از قيامت اكر كسى حقيقتش ولا-يتش درست باشد يعنى آن معرفت ولا-يى قبل از قيامت برزخ كه هيج همين 
دنيايش نشان ميدهد كه بهشت است. من به اين عقيده هستم. ما ولايت را يكك عنوان نورى جامع عقيده عمل صراط مستقيم 
عبودى مى دانيم. ولايت شعار نيست. در آيه «ما خلقت الجن و الانس الا ليعبدون» )١(‏ تفسير شده بود به «الا ليعرفون» يعرفون 
يعبدون مى طلبدء يعبدون يعرفون مى طلبد. يعبدون بدون يعرفون نيست و يعرفون بدون يعبدون نيست. اين معناى ولايت 
است. ولايت آن خط حركت تكاملى يكك بنده خداست كه با دو بال واجبات و محرمات از افتادن به حب و راست حفظ مى 


شود و حركت را ادامه مى دهد. و اين تعريف ولايت يعنى مسير معرفتى تكامل حقيقى. كه از عبوديت ابتدائى شروع مى شود 


استمرارء اوج» انسء معانقه با عبادت تا عروج و تا آخرين دور تكامل تحصيل رضايت الرب است. كسى كه اهل ولايت باشد 
اعتماد و توكل كامل به خداى متعال دارد» خودش را وابسته مطلق بداند» دركك بكند نه اينكه خودش را بسيارد اختيارى» 
درك بكند كه جز اين راهى نيست. اكر وابستككى بود آدم آدم است و اكر وابستكى نبود «بل هم أضل» است. تمام هست و 
بود ما لله است اين معناى توكل واقعى است. و «افوض امرى الى الله در امورى كه در زندكّى صورت مى كيرد. هر روز صبح 
سه بار «افوض امرى الله ان الله بصير بالعباد» (؟) بيمه ات مى كند آن روز را. «افوض الى الله نسبت به امور و اعمالى است كه 


صورت مى كيرد. 


ص: عم 


-١‏ ذاريات /سوره ١‏ آيه8ه. 


"- غافر/سوره 9٠‏ آيهع؟. 


سوال: 


باسخ: كسى كه ولا-يت واقعى دارد و ولا-يت درست اول آن استء دوم توسل است به اهل بيت. نكته سوم هم تسليم است. 
تسليم خيلى كارساز است «الدين شجره اصلها التسليم و الرضا». با خصوصيت عملى كه خصوصيت عملى در بيان قرآن و بيان 
متشرعه؛ صراط مستقيم. صراط مستقيم از نظر عقيدتى كوش دادن به دستور مولى على كه مولى على صراط مستقيم است. از 
نظر عملى يايبندى به واجبات و محرمات. كسى كه به اين شكل اهل ولايت باشد باور كنيد شكك ندارم» واجبات و محرمات 
رعايت بشود توكل و توسل محكم باشد از همين دنيا بهشت خودش را نشان مى دهد. در عالم برزخ خبرى است كه در عالم 


برزخ شفاعت نيست ولى سندى من برنخورديمء خبر معروفى است. 
سوال: 


ياسخ: از مردن تا بريايى قيامت اين مسير تكامل است و به تعبير امام خمينى جهنم راهى به سوى بهشت است. بعضى ها راهش 
كج مى شود مى افتد به جاله» بعضى ها راه صاف مى روند» جهنم هم راهى است براى بهشت. خودم شخصا شخصى را مى 
شناختم كه در تويس ركان بود وازاساتيد بود» اهل حرم و كريه واشكك بود. نجف هم بودء از شاكردان شهيد صدر بودء اين 
ازدنيا رفت جندين سال بيش از اين. خود اين حقير خواب ديدم. اكر كسى را كه خواب مى بينيد و دركك مى كنيد كه او 
فوت شده و شما زنده هستيد از او سوال كنيد» جواب هايى كه مى دهد دقيق است. بين خواب و بيدارى ايشان را ديدم و به 
اسم ياد كردم كفت اوضاع حطورى استء كفت خيلى خوب است دوستان استء. جلسات استء خيلى عالى است. كفتم اقاى 
فلانى برزخ جطور بود؟ دستش را كرفت و به من كفت محرمانه است. جند لحظه ى بعد كفتم الان شما كجاييد؟ برزخيد يا 
جاى ديكرء كفت بهشتم جهان شماره .١‏ اين از اصطلاحات آن طرف است جهان شماره يكك. جند لحظه كه كذشت در 
همان عالم خواب خواست مطلب را بكويد يكك سيدى در جلسه نشسته بود كه سيد عمامه مشكى نداشت شال سبز داشت 

يا كلاه سبز داشت يا شال سبزء كفت برزخ خوب بود به بركت جد سادات. اينها جيزى است كه ما مى دانيم شاهد و شهداء 


جه كسانى هستند» خوش به حال كسى كه خدا توفيق داده است كه معرفت به مولى اميرالمومنين داشته باشد. 


ص: لفكرده 


مراجعه به تفاسير 


يكك مراجعه كنيم به تفسير ببينيم اين آيه در تفسير جه آمده است. دركتاب تفسير قمى روايت معتبرى است,ء مى فرمايد: 
«فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد يعنى الائمه صلوات الله عليهم اجمعين». امام براى هر امت از بيامبر تا روز قيامت امت هايى 
الائمه فرسول الله شهيد على الاثمه و هم شهداء على الناس» )١(‏ . اين تفسير قمى بود مراجعه كنيم به كتاب اصول كافى كتاب 
حجت باب ان الاثمه شهداء الله عزوجل على خلقه روايت سماعه است,ء على بن محمد عن سهل بن زياد عن يعقوب بن يزيد 
كه توثيق دارد عن زياد القندى كه در ترجمه آمده زياد قندهارى اين توثيقش براى من معلوم نيست عن سماعه بن مهران» قال 
«قال ابوعبدالله عليه السلام فى قول الله عزوجل فكيف اذا جئنا من كل امه بشهيد و جثئنا بكك على هولاء قال نزلت فى امه محمد 
صلى الله عليه و آله و سلم خاصه فى كل قرن منهم امام منا شاهد عليهم و محمد شاهد علينا» (7) . روايات ديكر هم به اين 
مضمون دارد در همين باب. هر قرنى و هر مقطع زمانى يكك امت به حساب مى آيد نسبت به امت ييامبر. و هر يكى از اين 
اوضاع ماست. آن توقيع شريف معروف را شنيده ايد كه فرمود «نحن نحيط باحوالكم» آقا امام زمان احاطه دارد به همه احوال 
و اوضاع شما. كفته مى شود كه آقا اهل كرم استء كريم استء اكر ببينيد يكث سرباز و يكك طلبه اى كه سرباز آقاست اكر 
اوضاعقن حوب انق نافة تو شنودئ آقا شودو كر ضوب فست باعث تارالطتى آقا بشود, لذا عشاق:مى كويد كر كتاغى 
بكنيم كتكك و شكنجه و جهنم اينها مشكلى نيست ولى اكر ببينيم كه آقا به طرف ما نككاه نمى كند اين براى ما خيلى سنكين 
استء اين خيلى سخت است. و از همين باب كتاب غيبت شيخ طوسى آمده است در روز عرفه شخص متشرّفى بود. آقا يكك 
مطلب را برايش كفت فرمود: «ويحكك تخاف و انا معككث» () واى بر تو مى ترسى من باهات هستم. طلبه ها سربازها شكك 
نكنيد» «ويحكك تخاف و انا معكك). لذا اكّر اين اصل طلبه شدن ما به توسط عنايت آقا بود. لذا در دعايى آمده است به حق 
جيره خوارهاى امام زمان» ما جيره خوار امام زمان هستيم. على بن بابويه در زمان نائب جهارم زندكى مى كرد. يدر شيخ 
صدوق نامه نوشت توسط حسين بن روح كه به محضر آقا بدهيد كه مشكلى دارم بجه دار نمى شومء بعد از مدتى نامه 
جوابش آمد از اين دختر عمويت كه دارى بجه دار نمى شوى» يكك خانه مسيرت مى شود از ديلم» دو تا فرزند فقيه خدا 
نصيبت مى كند كه همين شيخ صدوق صاحب من لا يحضر است و محمد بن على بن بابويه و حسين بن على بن بابويه. آقا 
عنايتش اينكونه است. اكر احساس ما ضعيف است مشكل خود ماست هر جه هست از قامت ناساز بد اندام است و رنه تشريف 
تو در بالاى ما كوتاه نيست. دستش بالا سر ماست. نيمه شعبان ولادت آقاست اعمالى دارد» حال و هوائى دارد. از الان كه 
شروع بكند به مقدمات و آمادكى ها نيمه شعبان يكك عنايت ولو خيلى اندكك هم باشد يكك كوشه جشم كافى است. 


ص: 2 
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موضوع: ذهاب ثلثين قطره عصير در لباس 


سالروز ولاءدت حضرت عباس عليه السلام براى همه شما عزيزان مباركك باد اسعد الله ايامكم. به محضر مباركك مولايمان 
سلطان كونين ارباب عالم هستى بقيه الله الا-اعظم و كريمه آل البيت اين عيد ير از فضيلت را تبريكك مى كوييم خداوند از 
فضائل امروز همه اين عزيزان را محظوظ بفرمايد. درباره فضائل حضرت عباس اكّر كسى بخواهد صحبت بكند كه به قول 
ارباب ذوق وقتى مى خواهد كه حد نداشته باشد. همان موردى كه نسبت به فقهاء مربوط مى شود يكك مورد را براى شما 
عرض كنم. عظمت حضرت عباس بيش فقهاء در حدى است كه در نجف كه بوديم كفته مى شد فقيه فتوا مى دهد كه نماز 
در حرم اكر جلوتر از مرقد مطهر امام معصوم باشد جايز نيست ولى در حرم حضرت عباس فتوا نمى دهيم» نمى توانيم بكُوييم 
كه جايز است. فضيلتى كه عند الفقهاء دارد. شيخ انصارى قدس الله نفسه الزكيه كه كربلا مشرف مى شد عتبه در حضرت ابو 
الفضل را مى بوسيد. سنت يادمان نرود بوسيدن در و حرم و عتبه اينها سنت سلف صالح ماست. ما به فلسفه علمى اش كار 
نداريم, البته شكر خدا دست ما خالى نيست. اككر كسى بيايد يكك وقتى شكر خدا بتوانيم جوابش را كامل هم بدهيم. منتها با 
فلسفه كار نداريم ما مى كوييم اين سرسيردكى و اين فرهنكك ماستء فرهنكك سلف صالح ماست. حضرت آيت الله العظمى 
شيخ مرتضى انصارى عتبه در حضرت ابو الفضل را مى بوسيد به حواريان و شاكردانش هم كفته بود كه من مى بوسم تا 
ديكران ببينند و ببوسند. احترام فقهاء نسبت به حضرت عباس تا كجاست. يكك طلبه اى بود سيد هم بود كرفتار روزكار» رفت 
حرم ابوالفضل سلام الله تعالى عليه كربلا شكايت برد كرفتارم مشكلات مالى» زندكى. شما مى دانيد اين هم سنت از زمان 
قديم تا الان طلبه ها مشكلات مالى يككث مشكل هميشكى است. طلبه از لحاظ مالى به مشكلاتى كرفتار بود كه عمدتا مشكل 
الى بوة. مشكل هالى اكر برايتان فشان آورد) يادثان ياشد اين فرهسكك ماستث واين سبكك و سياق» اين :داستان زند كى هاست. 
براى مواردى كه بين مردم است و مردم عوام و مردم عادى كه كرم حضرت ابو الفضل معلوم است. نذرهايى كه درباره 
حضرت ابوالفضل داريم توسل تجربه است همان صد و سى و سه بار يا كاشف الكرب عن وجه الحسين اكشف كربى بحق 
اخيكك الحسين» در مكاشفات بسيار مهمى آمده است حضرت ابوالفضل كمكك مى كند. اين كنيه اى كه آمده است ابوالفضل 
يعنى يدر فضل» فضل يعنى بخشش از سر كرمء قابليت است يا نيست كار ندارد» برويد دست خالى بر نمى كرديد. طلبه رفت 
شكايت برد عمدتا مشكل مالى كه ما كرفتاريم و وضعيت از اين قرار است. يكك مرتبه عشقش كه بالا كرفت مى دانيد آن 
كسى كه از حضرت ابوالفضل قهر كند يكك فوران عشق است» كفت ديكر نمى آيم. مشكلم ديكر حل نمى شود ديكر نمى 
آيم حرم عشق فوران كرد. بركشت نجفء نجف كه آمد در ورودى نجف يك منطقه اى بود باب الولا-يه مى كفتند» باب 
الولايه يعنى هم در شهر و هم در ولايت ولى الله اميرالمومنين. تا رسيد از كربلا نجف باب الولايه كه رسيد» ديد يكك فردى 
آمده سر راهشء با خصوصياتش نكاه مى كند, به عمامه اش مى بيند به قيافه اش مى بيند» علم غيب كه ندارد» كى آمده؟ 
مامور از طرف شيخ انصارىء برو باب الولايه يكك سيدى با اين خصوصيات اين عمامه و اين شكل و شماءء بككير و بياور ييش 
خودم. با خصوصيات تطبيق كرد مثلا از كربلا آمده؛ شيخ انصارى من را فرستاده برويم كارتان دارد. اين جزء قضاياى فقهائى 


حوزه است. كفت خادم يا كمكك شيخ انصارى دست آن آقا را كرفت آورد حرم اميرالمومنين. شيخ انصارى حرم بود سيد را 


كرفت بيش خودش دعوت كرد؛ اين مبلغ را بككير ديككر از حضرت عباس قهر نكنء از زيارت ديككر منصرف نشو. ببينيد عنايت 
ابوالفضل. در دوران طلبككى ارتباط حوائج تنها نيست با حضرت ابوالفضل ارتباط طلبكى تااز شيخ انصارى و تا طلبه فاضل. 


ص: /ا615 
حكم ذهاب ثلثين قطره عصير در لباس 


١و‏ القدر المتيقن من الطهر بالتبعيه المحل المودّ للطبخ) درباره تبعيت تطهير بحث مى كرديم. مسئله قطره در لباس مطرح شدء 
سوالاتى شد كه بنده خواستم اين قسمت را تكرار كنم تا جواب سوال ذهنى عزيزان كامل تر ارائه بشود. مسئله اين است كه از 
لحاظ نصوص و فتاوا كفته شد كه عصير عنبى بعد از ذهاب ثلثين طاهر مى شود و ظرف و آنجه تابع آن عصير است مثل 
ظروف و آلات آنها هم ياكك مى شود. اما اككر ذهاب ثلثين منحصرا به وسيله نار لازم نيست» يعنى علت انحصاريه اش آتش و 
نار نيستء مى شود ذهاب ثلثين به وسيله هوا و تابش آفتاب هم صورت بككيرد. سوال اين است كه اكر يكك قطره عصير به 
لباس طباخ ترشح كند آنككاه آن قطره در اثر هوا دو سومش برود و يكك سوم باقى بماندء ذهاب ثلثين شده. طريق كه منحصر 
نبود به نار» به وسيله هواء ذهاب ثلثين كه شد مى شود ياكك خود عصير و ظرفش هم بالتبع ياكك مى شود. يس بايد آن قسمت 
ثوب و بدن هم ياك بشود. جوابش اين است كه اولا متن را نكاه بكنيم سيد متوجه هستند نسبت به اين نكته مى فرمايد ١و‏ 
القدر المتيقن من الطهر بالتبعيه المحل المودٌ للطبخ» كه تبعيت در نصوص و فتوا خصوصيت طبخ دارد» در قطره اى كه به لباس 
ترشح كند طبخى نيست. و ثانيا نصوص دو منظوره است از يكك منظور قدر متيقنش عصيرى است كه براى طبخ تهيه مى شود 
و منظور ديككر انصراف دارد از يكك قطره اى كه در ثوب و لباس ريخته باشد. 


ص: ارده 


انصراف 


قدر متيقن و انصراف دو جهت براى يكك مقصود مى تواند باشد. قدر متيقن از سوى دليل استء انصراف از سوى مدلول 
است. اينجا هم قدر متيقن وجود دارد. آنكه معد للطبخ است و هم انصراف وجود دارد «ينصرف عن قطره قطرت فى الثوب و 
البدن». به نص هم كه مراجعه كنيد در نصوص باب هم آمده است تصريح شده است به طبخ. صحيحه عبدالله بن سنان محمد 
بن يعقوب عن على بن ابراهيم عن ابيه عن عبدالله بن مغيره عن عبدالله بن سنان كه هم از ثقات و هم از اصحاب اجماع است 
»قال ذكر ابوعبدالله عليه السلام ان العصير اذا طبخ حتى يذهب ثلثاه و يبقى ثلثه فهو حلال» (1) . در اين روايت آمده است كه 
عصيرى كه طبخ بشود و بعد هم خصوصيت ديكرى كه آمده است اين است كه شرب بشود. عصيرى كه طبخ شده و ذهاب 
ثلثين شده بعدش شربش حلالل است. كه در همين حديث هم مى خوانيم و يبقى ثلثه فهو حلالل» يعنى شربه حلال. روايت 
ديكر صحيحه زراره» على بن ابراهيم عن ابيه عن احمد بن ابى نصر بزنطى عن ابان عن زراره عن ابى جعفر عليه السلام حديث 
طولا-نى است در انتهاى حديث آمده است «فقال ابوجعفر عليه السلام فاذا اخذت عصيرا فطبخته حتى يذهب ثلثان نصيب 
الشيطان فكل و اشرب» (1) . بنابراين با اين خصوصيت كه كلمه طبخ دارد و كلمه شرب دارد؛ از سوى ديكر هم خلاف قاعده 
است. جون اين تطهير طبيعتا خلاف قاعده است و قاعده اش هم اين بود كه اخذ به قدر متيقن مى شد. بنابراين جاى شبهه باقى 
نخواهد ماند كه اين نصوص شامل آن قطره اى كه به لباس ريخته شود نخواهد شد نصاً و فتواً و تحليلا. لذا كلام سيد بسيار 


متين است كه مى فرمايد «و القدر المتيقن من الطهر بالتبعيه المحل المودّ للطبخ). 


ص: احرده 
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سوال: 


ياسخ: انصراف در تراكيب و جملاءت استء تبادر در كلمات مفرده است. و انصراف حركت از سوى لفظ است به سوى 
معناست و تبادر حركت از معنا به سوى لفظ است. اقسام انصراف را هم كفتيم كه بدوى و حقيقى بود و شرح مفصل آن را 
داديم جهار قسم برايتان كفتيم. فرق بين قدر متيقن وانصراف هم اين است كه قدر متيقن مربوط مى شود به دليل» «القدر 
المتيقن من الدليل كذا». و انصراف مربوط مى شود به مدلول» «المنصرف اليه هذا او المنصرف عنه كذا». همه انصرا ف ها 
منشأ آن يا مرجع تشخيص انصراف عرف است. عرف آشنا به آن وضع و لغت وان شاء الله در بحث محكم و مشابه خواهد 
آمد كه محقق خراسانى مى كويد عرفء ما بكُوييم كه غير از عرف جيز ديكرى است يا نيست» يا عرف هم عرف خاص يا 


عام در محكم و متشابه بحث مى كنيم. 


مسئله دوم 


مسئله دوم «إذا كان فى الحصرم حبه أو حبتان من العنب فعصر واستهلكك لا ينجس ولا يحرم بالغليان » أما إذا وقعت تلكك الحبه 
فى القدر من الَمَرق أو غيره فغلى يصير حراماً ونجساً على القول بالنجاسه». مى فرمايد اكر حصرمى كه مى جوشانيم» حصرم 
غووه انكو اسث» هنوز انكور ترسيدة در ذاخل آن غوزه انكو ناك 


ر يكك دانه انككور يا دو دانه انككور بيافتد» تحت فشار غليان قرار بككيرد و مستهلكك بشود نجس نمى شود و با غليان حرام نمى 
شود. جون يكك دانه عنب يا دو دانه عنب ديديم در داخل غوره انككور مستهلك مى شود موضوع براى نجاست باقى نمى 
ماند. جوشاندن غوره انككور اشكال ندارد» اولا براى اينكه خود غوره انككور با جوشاندن خمر نمى شود غليان آن باعث 
نجاست نمى شود. آن هم به همان سركه بودنش از اول است تا به آخر آبغوره است. دو تا انككورى كه افتاده آنجا مستهلكك 
شده است موضوع براى غليان عصير وجود ندارد. استهلاك را كفتيم فناء موضوعى است» صدق عرفى كه ندارد از لحاظ 
علمى هم تحقيق كرديم كه موضوع صدق نمى كند. نصى كه در اين رابطه هم داريم مطلب را تاييد مى كندء آن نص هم 
عبارت است از حديث كه فقيه حلى در كتاب سرائر نقل مى كند از امام هادى عليه السلام. در اين روايت منظور ما اين است 
كه حصرم را ييدا كنيم كه اصلا حصرم بويى از نجاست و حرمت در آن نيستء مفروغ عنه است. در سوال سائل آمده است 
«عندنا طبيخ يجعل فيه الحصرم و ربما يجعل فيه العصير من العنب» در آخر آقا مى فرمايد «لا بأس» (1) . دو تا مطلب حصرم 
طهارتش و عدم زمينه درباره خمر و نجاست و حرمت نسبت به حصرم مفروغ عنه است در آخر امام فرمايد «لا بأس بذلك). 
اشكالى ندارد در صورتى كه اين عصير به اين عنب بسيار جزئى و اندكك باشد و مستهلكك بشودء اشكالى ندارد. بعد مى 
فرمايد: «اما اذا وقعت تلكك الحبه فى القدر من المرق أو غيره فغلى يصير حراما و نجسا على القول بالنجاسه». اما اكر يكك دانه 
انكور يا دو دانه انكور در يكك آبككوشتى قرار بكيرد در داخل ديكى آنككاه غليان كند اين هم حرام مى شود و هم نجس على 
القول بالنجاسه» در حرمتش كه بحث نداريم. براى اينكه استهلاكك نشدهء موضوع وجود دارد غليان آمده؛ و جيزى كه رافع 
حرمت و نجاست بود استهلاك بود اينجا استهلاك صورت نككرفت. بعد از كه استهلاك صورت نككرفته باشد غليان عنب 
است و موضوع براى حرمت و نجاست است. سيد حكيم مى فرمايد: دراين صورت موضوع آماده است براى حرمت و 
نجاست. خود انككور است و داخل آب است جوشانده شده؛ استهلاكى صورت نكرفته. توهم براى استهلاك هم نيستء يكك 


كمى رنكك مى كيرد آن هم در آخرء اول داخل آب مى جوشاءه با آب كه استهلاك نمى شود؛ مى جوشد و جوشش آن 


كافى است براى حرمت و نجاست. جايى براى بحث وجود ندارد. 252 


ص: ل لذله 


-١‏ وسائل الشيعه» شيخ حر عاملى» ج7١2‏ ص 07١‏ ابواب اشربه محر مه» بك حا ط اسلاميه. 
-١‏ مستمسكك العروه الوثقى» سيد محسن حكيم, ج7؛ ص .1١١‏ 


سوال: 


ياسخ: آبغوره مثل انككور نيستء آبغوره جوشيدن و غليان است. فرق اين است كه آب غوره آب خود غوره اكور استء 
أبكوشت آات:اسث تامدى آبءاست و بعد ازيكك مهندى مضاف عى شود آب كه استهلاكك ثمى كتند. بتابراين اضلا 
استهلاكى وجود ندارد انكورى كه داخل آب بجوشد در اولين غليان خودش آن انككور جوشيده. انكور جوشيده غليان انكور 
و عصير عنبى استء؛ نجس مى شود و آبكُوشت راهم نجس مى كند. ذهاب ثلثين آبككوشت كه ذهاب ثلثين عصير نيستء 
متنجس استء متنجس كه با ذهاب ثلثين ياكك نمى شود. بنابراين اين مسئله بلا اشكال همين است كه كفته شد. اما مسئله سوم 


ان شاء الله فردا. 


مسئله سوم و دو صورت آن ا 
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موضوع: مسئله سوم و دو صورت آن 


اسعد الله ايامكم» عيد بر همه شما مبا ركباد. روز ولادت آقا امام سجاد زين العابدين و سيد الساجدين و امام العارفين كه از 
آغاز تا فرجام امام عارفين است و از ابتداء تا انتها تا جهان عبوديت بوده امام سجاد زين العابدين است. و از رو زكارانى كه 
سجده براى خداى متعال صورت مى كرفته امام سجاد سيد الساجدين است. به محضر مباركك مولايمان ارباب عالم هستى 
سلطان كونين بقيه الله الاعظم تبريكك مى كُوييم و اين روز ولادت را براى شما هم تبريكك مى كوييم. روز ولادت امام سجاد 
زين العابدين يعنى روزى كه رنكك عبادت بر فضاى جلسه حكومت كند. روز ولادت سيد الساجدين يعنى روزى كه ارتباط 
بين خالق و خلق مستقيم بشود. محضر بانوى جهان اسلام سيده النساء بعد فاطمه الزهراء و زينب الكبرى فاطمه معصومه اين 
ولادت با سعادت را تبريكك مى كوييم. يكى دو جمله از بيان امام سجاد بيان كنم. امام سجاد سلام الله تعالى عليه در وصف و 
فضيلتش با همان سه عنوانى كه كفتم از آن مجمل بخوانيد تفاصيلى را ان شاء الله. اين بنده حقير از باب يكك كونه ارادتى كه 
به امام سجاد دارم و يكك نوع دلبستكى و آن نور شخصا دارم» در بحث عقائد تعارف نيست. ولايت ات در جه حدى است؟ 
صد در صدءه نود ونه ونيم هم نيست. در عبادات بله» معلوم نيست عبادات جه باشد. لذا بنده حقير كه مى كويم دلبستكى 
دارد به وجود مقدس و مخصوصا امام سجادء خودم در مكه بودم يا اينجا بودم يادم نيستء در عالم رويا ديدم امام سجاد را. 
در مكه بودم يكك بعثى از سعودى ها ظاهرا استاد دانشكاه بود و بازنشست شله بودء آمد كنار من نشسته بود درباره امام سجاد 
صحبت كرد از شعر فرزدق ياد آورى كرد كفت تاريخى مثل تاريخى كه ما داريم. اشعار امام سجاد بود و بنده حقير هم آن 
اشعار را آن موقع حفظ داشتم كه فرزدقى كه آدمى كه با ولايت باشد حبل الله است ولايت. دور اكر هم برود بعد حبل مى 
كشد مثل طنابى كه آويزان هم شده نمى افتد. فرزدق اينككونه بود شيعه بود ولى عليه آلاف التحيه نبود» فرزدق آنجا بود تا 
هشام بن عبد الملكك عصبانى شد ديد همه مردم از اين آقا احترام مى كنند براى عبدالملكك حساب باز نمى كنند. كفت من 
ادمع سذاايكق ركه رهن اسه ايه قوم 6 كنك ون بهذا فرووق كنك :2 اذى لفق البطفاف قناقة واالبوك افر فلات 
الجن و اعد مَردًا ابن حَثِر عِبَادٍ اللِّ كلهم هَردًا التَقِيُ الَقِيُ الطَاهِرٌ الْعَلمُ هذا اب فَاطِمَهَ إِنْ كنْت اهل بِجَدٌَهِ أَنْيء اللَِّ قَد حيِمُوا 
كلما رَدَيْهِ غات عَمْ تَفْعَهُمَا تَسْحَوْكِفانِ وَ لا يَعْرُوهُمَا عَم سَ جل الَْلِيقَهِلَا مُخْدَّى بَوَادِرَة ييه اثَانِ شن الْخلق و الْكرمٌ يَكَادُ 


ُيده ْنَا ون اْحطيم ذا ما جب يلم بف ى حجاء يفط ى من مهاه قم كلم نا جين وتم إن د أخل الى 
كانُوا أَم مَتّهُمْ أو قِبلَ مَنْ حَرُأَهْل الَْدْض قِيلَ مَمْ». هر جا فضيلت امام سجاد بيايد من خودم اين شعر را مى خوانم. و امام سجاد 
سلام الله تعالى عليه كه قدوه و اسوه و امام و معصوم و اب الائمه است. ائمه اطهار از نسل امام سجاد كه در نصوص آمده ائمه 
يكى از فضائل امام سجاد اين است كه ائمه از نسل ايشان است. و امام سجاد بيش حتى وهابى هايى كه دشمنان شيعه هستند 
امام سجاد را احترام مى كنند با عظمت ياد مى كنند. خودم در مدينه شنيدم كه روايتى را نقل مى كرد عن على بن الحسين 
سيد الساجدين. روايت كوتاهى هم بخوانم از امام سجاد. مى فرمايد: «مجالسه الصالحين داعيه الى الصلاح و آداب العلماء 
زياده فى العفقل و طائه ولاه الامر تمام العرّ و استنماء المال تمام المروه و ارشاد المستشير قضاء لحق النعمه و كف الاذى من 
كمال العقل و فيه راحه البدن عاجلا و آجلا) )١(‏ . يكك آيين نامه كاملى است. يكك زندكى نامه انسانى در همين جملات 
است. يكك انسان كه بيرو امام سجاد باشد فرهنكك درست ادب درست عاقلاننه و زندكى در اوج آرامش و راحتى اين 


دستورات راواين صفات را بايد رعايت كند. 
ص: ١ه‏ 


.7/7 تحثف العقول» ام شعبه حرانى» ج 3 ص‎ -١ 


مسئله سوم: «اذا صبّ العصير الغالى قبل ذهاب ثلثيه فى الذى ذهب ثلثاه يشكل طهارته و ان ذهب ثلثى المجموع» اين متن هم 
فقهى و علمى و هم نكات تحقيقى در اين متن لحاظ شده است. اككر عصيرى كه غليان كرده است ولى نجس و حرام است اما 
ذهاب ثلثين نشده است. يكك عصير غليان كرده محرم الشرب نجس على قولٍ. اكر اين عصير ريخته شود در عصيرى كه ياكك 
شده و دو ثلئش رفته و محلل الشرب شده استء اين كار اكر انجام بشود طهارت اين تركيب يافته مشكل است هرجند ثلث 
مجموع هم دوباره برود. دليلش در يكك سطر بعد خود سيد اشاره مى كند. «نعم لو كان ذلكك قبل ذهاب ثلثيه و ان كان ذهابه 
قريبا فلا بأس به) مى كويد بلهء اكر اين ريختن عصير مغلى روى آن عصير قبلى به كونه اى باشد كه عصير قبلى هنوز ذهاب 
ثلثين نشده هرجند ذهاب ثلثين آن هم قريب باشد بأسى در تطهير نيست و تطهير به عمل مى آيد. «و الفرق ان فى الصوره 
الاولى» كه عصير نجس بود روى عصير ياكك ريخته شدء «ورد العصير النجس على ما صار طاهرا» بر آن عصيرى كه طاهر شده 
است كه ذهات ثلثين شده استه ايخ عضير تحس متجس فى شوة: اكر شبهة كنيد كه ميحس متفس'است يا نيست» أماذز 
اينكه نجس منجس است كه شكك نداريم. عصيرى كه غليان كرده نجس است ريخته شده روى عصير ياكك» نجس منجس 
است. اكر منجس شد به ذهاب ثلثين جرا ياكك نشود؟ به ذهاب ثلثين نجاست ذاتى طبق نصّ ياكك مى شود اما نجاست عرضى 
كه ياكك نمى شود. مثل اين است كه قطرات بول ريخته شده باشد قبلا روى اين عصير و بعد ذهاب ثلثين بشود كه ياكك نمى 
شود. بخلاف الثانيه فانه لم يصر بعد طاهراء 


ص: 7ه 


وال المسحين لا عنس اننا 


ياسخ: اينجا الطاهر است ذهاب ثلثين كه شده است طاهر است. او به وسيله عصيرى كه غليان كرده كه نجس است تنجيس مى 
شود. واما صورت ثانيه اين بود كه عصير قبلى هنوز يا كك نشده و ذهاب ثلثين نشده. اين عصيرى كه تازه غليان كرده اين را 
روى آن ريختيم» فانه لم يصر بعد طاهراً عصير قبلى ذهاب ثلثين نشده و هنوز طاهر نيست. فورد نجس على مثله نجسى بر 
نجسى وارد شدء بنابراين نجس كه بر نجسى وارد بشود تنجيس نيستء يكك نجاست ذاتى است كه مانده. اين نجاست ذاتيه دو 
تايشان تركيب يافته و هر دو داراى نجاست ذاتى و از يكك جنس هم استء هر دو عصير داراى غليان» اينها اكر ذهاب ثلثين 


سوال: 


ياسخ: شرح سيد اين است كه مى فرمايد در صورت اول نجاست عرضيه آمده و ذهاب ثلثين نجاست عرضيه را رفع نمى كندء 
در صورت دوم اصلا طهارتى به وجود نيامده تا ريختن عصيرى كه غليان كرده است و نجس است آن اولى را تنجيس كند. 
آن ازاول نجس بودهء يكك نجسى بوده مثل يكك قطره خون بوده ويكك قطره خون ديكر دوباره اضافه شده. دو تايش را از 
بين مى بريم و تطهير مى كنيم با هم ياكك مى شود. نجسى به نجسى اضافه شده. مثلى به مثلى اضافه شده. غليان بوده قبل از 
ذهاب ثلثين و دومى هم غليان است قبل از ذهاب ثلثين است» تركيب يافتند يكك تركيب مثلين است مثل يكك قطره خون با 
قطره خون ديككر تركيب بيدا كند. اين دو تا همان مسير عادى را طى مى كنند كه نجاست عرضيه در كار نيست و غليان ادامه 
بيدا مى كند تا ذهاب ثلثين بشود حكم به طهارت خواهد آمد. بعد مى فرمايد: «و لو صبّ العصير الذى لم يغل على الذى 
غلى) عصيرى كه هنوز غليان نكرده ياكك است بر عصيرى كه غليان كرده و نجس شده اما ذهاب ثلثين نشده. يس اين مرتبه بر 
عكس است عصير ياكك ريخته روى عصير نجس.ء اولى عصير نجس به عصير ياكك ريخته شده بود اينجا عصير ياكك روى 
عصير نجس ريخته شد. فالظاهر عدم الاشكال فيه ظاهر اين است اشكال در تطهير نيست. اينجا تطهير مى شود. فرقش جيه؟ 
خود سيد مى كويد فرق اين مسئله با مسئله اول مشكل است. «فالظاهر عدم الاشكال فيه و لعل السرٌ فيه ان النجاسه العرضيه 
صارت ذاتيه» نجاست عرضيه شده است نجاست ذاتيه. صورت مسثله اين بود كه عصير ياكك است رسيد به عصيرى كه غليان 
كرده آن عصيرى كه غليان كرده بود نجس بود, اين ياكك كه ضميمه شد به عصيرى كه غليان كرده بود و نجس بود جه جيز 
برايش عارض شد؟ نجاست عرضيه. قاعده ما اند كاكك نجاست عرضيه به نجاست ذاتيه بود. همين عصيرى كه هنوز غليان 
نكرده و ياكك استء منضم شده است به عصيرى كه غليان داشته و نجس است تا اينجا نجاست عرضيه براى عصير دومى و 
ياكك. ادامه ييدا كند غليان مى كند, غليان كه بكند نجاست ذاتيه. بنابراين نجاست عرضيه مندرج مى شود به نجاست ذاتيه. و 
حكم نجاست ذاتيه در جهت رفع نجاست شامل مى شود. ذهاب ثلثين كه بشود هر دو ياكك مى شود. اما اين نجاست عرضيه 
دقيقاً نجاست عرضيه اى است كه از خود خمر آمله. اما اكر بيرون بيايد نجاست عرضيه كه از خارج بيايد مثلا قطرات بول 
باشد ديكر آن در آنجا تبديل معنا ندارد جون عرضيه و ذاتيه در يكك متنجس قابل اندكاكك استء از يكك سنخ باشد قابل 
اندكاكك است اككر از دو سنخ باشد قابل اندكاكك نيست. بنابراين حكم فرع اول عدم طهارت بود و حكم فرع دوم طهارت بود 
قانون و علت و عامل اين بود كه در فرع اول نجس منجس بود تنجيس باقى مى ماند و به وسيله ذهاب ثلثين آن تنجيس از بين 


نمى رفت. اما در فرع دوم نجاست عرضى مندرج مى شد در نجاست ذاتى كه از يكك سنخ بودند و بعد نجاست ذاتى با همان 


حكمى كه دارد به ذهاب ثلثين باشد طاهر مى شود. اين فرق اين دو مسئله. سيد مى فرمايد: «فالظاهر عدم الاشكال و ان كان 
الفرق بينه و بين الصوره الاولى لا يخلو عن اشكال» فرق اين صورت با صورت قبلى در بدو نظر خالى از اشكال نيست و محتاج 
الى التأمل. 


ص: اإذذزه 


مسئله جهارم ذهاب ثلثين بدون غليان 


مسئله جهارم: «اذا ذهب ثلث العصير من غير غليان لا ينجس اذا غلى بعد ذلككث» اكر ذهاب ثلثين بشود نسبت به عصير بدون 
غليان به وسيله هواء ويا به وسيله آفتابء به وسيله آتش و غليان نباشد. به مرور زمان فرسايش بيدا مى كند عصير را بككذاريد 
تا دو سومش رفت يكك سومش باقى ماند, براثر فرسايش حركت عناصر مادى يا در اثر كاسته شدن و كاهش طبيعى كه براى 
اشياء است. عصير عنبى كه ذهب ثلثاه من غير الغليان سيد طباطبايى مى فرمايد: اككر اين عصير دوباره غليان بكند نجس نمى 
شود. جرا نجس نمى شود؟ دليلى كه مى توانيم اقامه كنيم اين است كه ذهاب ثلثين شده است و درباره حكم اين مسئله سيد 
الحكيم قدس الله نفسه الزكيه مى فرمايد: دليلى كه براى اين مطلب مى توانيم ارائه بدهيم اين است كه موضوع براى مطهريت 
انقلااب در عصير عنبى آن است كه ذهاب ثلثين بشود اما اينجا ذهاب ثلثين شده و موضوع باقى نيست. موضوع قبل از ذهاب 
ثلثين است الا-ن كه ذهاب ثلثين شده است ديكر موضوع باقى نيستء سالبه منتفى به انتفاء موضوع است. )١(‏ مضافا بر اين 
صحيحه حماد بن عثمان. حماد بن عثمان و حماد بن عيسى دوتايشان از اجلاء و ثقات هستند ولى مشت ركند در اصحاب اجماع 
بودن» ديككر اشتراكى در توثيق ضرر ندارد. بقيه سند كه سند شيخ كلينى از شيخش على بن ابراهيم قمى عن ابيه و از بزنطى و 
تا حماد. «عن ابى عبد الله عليه السلام قال لا يحرم العصير حتى يغلى» (7) عصير عنبى حرمتى بيدا نمى كند تا اينكه غليان بكند. 
ما حصل اين مسئله اين شد كه عصير اكر ذهاب ثلثين شده باشد بدون غليان اين عصير اكر دوباره غليان بكند نجس نمى شود 
طبق فتواى سيد. دليلى كه در اين رابطه مى توانيم اقامه كنيم انتفاء موضوع است و استفاده از اين حديث كه منظور از غليان هم 
غليان قبل از ذهاب باشد. «لا يحرم الا اذا غلى» منظور از غليان هم غليان قبل از ذهاب ثلثين باشد. اين نهايت دليلى است كه 
براى اثبات اين فتوا مى توانيم ارائه بدهيم. اما سيد الحكيم و هم سيدنا الاستاد قدس الله نفسه الزكيه مطلب را طورى بيان مى 
كند كه كويا اين حكم با قواعد تطبيق نمى كند. غليان مشروط نيست به اينكه ذهاب ثلثين به وسيله جيز ديكر انجام نشده 
باشد. غليان است و عصيرء اين موضوع حكم است. شرط نيامده در متون نصوص و در مذاق فقه كه يكك شرطى داشته باشدء 
كه غليان باشد قبل از ذهاب ثلثين به هر وسيله اى» جنين شرطى نيست. غليان است و عصيرء بعد از ذهاب ثلثين كه غليان بشود 
غليان است و عصير موضوع براى نجاست فقهاً و نصا محقق مى شود و احتياط هم همين است. (00) بنابراين بنابر احتياط واجب 
هرجند عصير عنبى ذهاب ثلثين شده باشد باز هم بايد بعد از غليان اجتناب و احتياط كرد. 


ص: ولغاه 
اح مي مسن العروه الوثقى» سيد محسر: حكيم» ج7ء ص١١١.‏ 


اران الشيعه شيخ حر عاملى» ج1١2‏ ص 3525 ابواب اشربه محر مه بك حا ط اسلاميه. 
*- التنقف فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج 1 ص/1/817. 
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موضوع: ذهاب ثلثين عصير بدون غليان 
اذا ذهب ثلثا العصير من غير الغليان 


«اذا ذهب ثلثا العصير من غير غليان لا ينجس اذا غلى بعد ذلكك» اين مسئله را ديروز خوانديم و آنجه در متن آمده است دليلش 
را كفتيم. و آنجه را كه سيد الحكيم و سيدنا الاستاد به عنوان اشكال فرمودند يادآور شديم. اما دوستان سوال متعددى كردند 
كه اين مسئله را دوباره شرح بدهيم. تقرير مسئله اين است كه اككر عصير قبل از غليان ذهاب ثلثين بشود به وسيله هواء مثلا يا به 
وسيله تابش آفتاب يا به وسيله دير ماندن فرسايش بكند دو سومش برود؛ سيد مى فرمايد اذا غلى بعد ذلك لا ينجسء دو 
سومش رفته حالا غليان مى كند مى كويد نجس نمى شود. جرا؟ دليلى كه سيد طباطبايى كفت اين است كه ذهاب ثلثين شده 
است و بعد از ذهاب ثلثين موضوع باقى نمانده؛ بعد از ذهاب ثلثين موضوع منتفى شده است. فعلا موضوع ديكرى نيست براى 
عمليات تنجيس و تحريم و تطهير. يكك جيزى است مثل آب بجوشاء زمينه ندارد. و سيد الحكيم در توجيه اين مى فرمايد 
منظور صرف الوجود است ذهاب ثلثين. صرف الوجود يتحقق باول وجود ناقض للعدم. ذهاب ثلثين شد ديككر جون ذهاب 


ثلثين شده است ديكر موضوع باقى نيست. براى اينكه غليان بشود و تنجيسى به وجود بيايد. 
عدم خصوصيت طريق 


شرح ديكر از زبان حال سيد طباطبايى» كفته مى شود موضوع طهارت ذهاب ثلثين بود و ذهاب ثلثين اختصاص به طريق 
خاصى نداشت. الان مى بينيم ذهاب ثلثين شده است» ذهاب ثلثين از هر طريقى باشد» جون طريق موضوعيت ندارد مكر اينكه 
بيك جايى طريق يك خصوصيت بارزى داشته باشد. و الا طريق است از هر طريقى بايد به اصل عمل وصول حاصل بشود. 
اصل عمل ذهاب ثلثين است. طريق نار باشد آفتاب باشد هواء باشد طريق است. طريق ديكر خصوصيتى ندارد. ما اين حرف را 
كفتيم مطابق با رأى سيد. و الا-ن هم براساس همان مبنايى كه سيد دارد مى فرمايد اكر ذهاب ثلثين شد اختصاص به نار 
نداشت» ذهاب ثلثين كه شده است طهارت حاصل شد. الان كه بجوشد مثل اينكه يكك جيز ياكى مى جوشد. ديكر اصلا زمينه 
براى تنجيس وجود ندارد. آن سير يا آن حركتى كه مى رسد به ذهاب ثلثين انجام شدء الان در مرحله ياكك و طاهر رسيده آن 
يك سوم باقى مانده را بجوشانيدء بيزيد خشكك بكنيدء هر تقلبى كه درباره اش انجام بدهيد او همان طهارتش را دارد. اين 
بهترين استدلالى بود كه به نفع متن كفته شد. اما سيد الحكيم و سيدنا الاستاد قدس الله اسرارهم هر دو تقريبا در يكك روش 
مى فرمايند: اينجا جاى اجتناب وجود دارد و زمينه براى تنجيس موجود است. براى اينكه اطلاق ادله غليان اذا غلى» به قوت 
خودش باقى است. هر جند ما بككوييم كه ذهاب ثلثين هم شده باشد وليكن مى بينيم عصير است غليان است» نصوصى كه 
داشتيم عموم غليان شاملش مى شود. اين غليانى كه موضوع براى نجاست و حرمت است مشروط به مقدمه اى نيست كه 
مقدمه اش اين باشد كه قبلا ذهاب ثلثين شده باشد يا نشده باشد مشروط نيست. هيج دليلى نداريم كه دلالت كند بر اينكه اكر 


ذهاب ثلثين شده بود غليان ديكر نقش و اثرى ندارد. اطلاق ادله غليان به قوت خودش باقى است و اين اطلاق شامل اين مورد 


مى شود. بنابراين يس از كه ما اطلاقاتى داشتيم در اين حد از يكك سوء از سوى ديكر مطابق احتياط هم است. بنابراين غليان 
است مويد ديككر اين است كه بر مبناى سيدنا الاستاد ذهاب ثلثينى كه موضوع طهارت است بايد به وسيله نار باشد اين ذهاب 
ثلثين اينكونه اصلا اثرى ندارد. جون به وسيله نار نيست. لذا با آن مبنا هيج مشكلى نداريم» ذهاب ثلثين بايد به وسيله نار باشد 
كه نشده؛ اين در اثر فرسايش حجمش كم شده. مكر ما دليلى داريم كه بكوييم اككر عصير در اثر ماندن حجمش كم شد 
ذهاب ثلثين فائده ندارد؟ عصير است و غليان است و ذهاب ثلثين به وسيله نار صورت نككرفته و احتياط هم همين است. لذا 
كفته شد احتياط وجوبى اين است كه اجتناب به عمل بيايد. 


ص: مه 
سوال: اكر عصير طاهرى كه هنوز غليان نكرده اضافه بشود به عصيرى كه ذهاب ثلثين شده» جه مى شود؟ 


ياسخ: تا وقتى كه غليان نكرده است هيج مشكلى كه نداريم اما اكر غليان بكند موضوع براى تنجيس» نجاست ذاتى و نجاست 
عرضى محقق مى شود. خود آن قسمت كه غليان مى كند نجاست ذاتى دارد و آن قسمتى كه ياكك بود هم اصابت مى كند با 
نجس» نجاست عرضى بيدا مى كند. الان بايد به طور طبيعى ذهاب ثلثين بشود. ذهاب ثلثين كه شد ممكن است حرمت شرب 
از بين برود اما تنجيس باقى است جون اصابت كرده است به نجاست عرضى. ذهاب ثلثين مطهر نجاست ذاتى و رفع حرمت 


است و رافع نجاست عرضى نيست از مطهرات مثل آب نيست. تطهيرش تطهير خاصى است و منصوص است. 
مسئله بعدى العصير التمرى و الزبيبى 


مسئله بعدى «العصير التمرى أو الزبيبى لا يحرم و لا ينجس بالغليان على الاقوى بل مناط الحرمه و النجاسه فيهما هو الاسكار». تا 
الان بحث ما مربوط به عصير عنبى بود اما عصيرى كه از تمر كرفته شود و عصيرى كه از كشمش كرفته شودء كشمشى را با 
آبككوشت يا با برنج بيزندء اينها محل ابتلاء است. سيد طباطبايى يزدى قدس الله نفسه الزكيه فتوايش اين دو مورد نه حرام مى 
شود ونه نجس مى شود به وسيله غليان على الاقوى. بلكه مناط حرمت كه در نصوص آمده اسكار است. اينها كر طورى عمل 
بيايند كه مسكر بشوند آنككّاه حرمتش از طريق اسكار بوجود مى آيد. اما به محض غليان اين دو مورد حرمت و نجاست ندارد. 
منظور از عصير تمرى و زبيبى اينها كه خشكك اند جطورى عصير مى كيريد. در نصوص ترجمه شده. خود نص سوال كرده 
است امام كه «صف لنا النبيذ» نبيذ عنوان عصيرى است كه شامل عصير تمرى مى شود و شامل عصير زبيبى مى شود. مى كويد 
اكر به كشمش يا به خرما مقدارى آب اضافه شود از شب تا صبح بماند» و آن آب حلاوت و شيرينى بيدا كند. يكك مقدار كه 
بماند نفوذ مى كند حلاوت خرما و كشمش به آب. بعد آن آب جوشانده شود همراه آن خرما و آن كشمشى كه در آن بوده 
اين مى شود عصير تمرى و عصير زبيبى. درباره عصير تمرى كه بحث واضح است شايد اختلاف نظرى وجود نداشته باشد كه 
اشكالى نيست. و نصوصى كه در اين رابطه آمده است روايت عبد الله بن حماد از امام صادق «قال لهاسوال شد «يسثئلون عن 
النبيذ فقال لهم رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم وما النبيذ صفوه لى» نبيذ را براى من تعريف كنيد. «قال يوخذ التمر فينبذ 
فى اناء ثم يصبّ عليه الماء» حديث طولانى استء تا آنجايى كه حضرت رسول مى فرمايد «يا هذا قد اكثرت عليه أفيسكر» آيا 
اين عملياتى را كه كفتيد اين اسكار مى كندء «قال نعم فقال كل مسكر حرام» )١(‏ . يكك سوالى است كه تفصيل در آن بوده و 


خصوصيات هم در آن بوده حضرت رسول صلى الله عليه و آله و سلم فرموده است كه اككر اسكارى در كار است حرام و 


نجس است اما اككر اسكارى نيست هيج مشكلى نيست. اما درباره عصير تمرى از لحاظ اقوال و فتاوى مشكلى نداريم و شايد 
فقهاى معاصر خود سيد داريم يعنى از دوره معاصر و شاكردانش. شيخ حائرى و سيد بروجردى قدس الله اسرارهم هر دو 
بزر كوار كفية اند كذاز عصير زيى يايلا الجقدات نشؤد. كه سكيد بروتجردق شاكرة سيد طباظيانئ يدق اكه ابن دو اشكال 


كرده اند كه عصير زبيبى نجاست و حرمت دارد. 


ص: 060 
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ادله عدم حرمت و نجاست عصير تمرى و زبيبى 


درباره ادله اثبات فتواى سيد همان كه كفته شد نصوصى كه درباره تمر كفتيم درباره زييب هم همان نصوص ادامه بدهيد كه 
زبيب عنب كه نيستء زبيب استء انككور كه نيست كشمش استء فرق دارد. و تا اسكار به وجود نياورده باشد دليلى بر تحريم 


و تنجيس نداريم. 

ادله حرمت 

اما ادله كسانى كه مى فرمايند عصير زبيبى نجس مى شود بعد از غليان اينها به طور كلى دو تا دليل دارند: 
استصحاب تعليقى و اشكالات آن 


دليل اول شان استصحاب تعليقى است. استصحاب تعليقى به اين معناست كه اين زبيب الان غليان كرده است» كشمشى است 
كه جوشيده و غليان كرده. ما حالت سابقه را مراجعه مى كنيم» حالت سابقه يك حالت سابقه درستى دارد ولى مشروط» حالت 
سابقه اين بوده كه اين كشمش آنكاه كه انككور بود اكر غليان مى كرد نجس مى شد و حرام. الان همان حالت را استصحاب 
مى كنيم. مى كوييم كشمش است غليان كرده است براساس استصحاب تعليقى نجس است. تعليقى اين است كه كشمش با 
انكور ارتباط دارد» رابطه اش يكك رابطه واقعى استء فرقش خشكك و تر است. اين كشمش انكور بوده و انكور و كشمش هم 
فرقش يكك خشكى و ترى است. اكر آن موقع كه تر بود انككور بود غليان مى كرد نجس مى شد الا-ن كه كشمش است 
استصحاب تعليقى مى كنيم. 


سوال: 


ياسخ: براى غوره حالت سابقه ندارد» براى غوره كه حصرم باشد طهارت قطعى است و غليان باعث تنجيس و تحريم نمى شود 


َه 


ص: /اذه 


ياسخ: عرف در تشخيص خود اشتباه مى كند ديد ابتدائى دارد ولى يكك ديد دقيق نسبت به خودش دارد. عرف يكك وقتى 
يمكن اننت يكف حوض را اششاه تلقى كثدة عمانة عرف ممكن انث كشعقن وانكوروافوهز يتدوك اكرنوقت يكيد 
همان دقت عرفىء انككور هم همان ميوه عالى و دليذير است و كشمش آن هم همان است. لذا هر كشمشى به انكورش نسبت 
مى دهد نه كشمش جداء نوعش انككور جدا. كشمش انككور عسكرى. اين استصحاب مى كنيم براساس استصحاب تعليقى مى 
كُوييم الان حكم نجاست و تحريم به قوت خودش باقى است. 


سوال: 


ياسخ: ارتباط غوره با انككور ارتباطى است كه كاملا عقلى است, و اما ارتباطش از لحاظ آثار و موجوديت در استفاده كاملا 
فرق دارد. غوره حلا-وت ندارد» قابل خوردن مستقيم نيستء از لحاظ شرعى نجس نيستء غليانش تنجيس نمى آورد. آن را 
اكر بخواهيد ربط بدهيد به بوته انكور و بعد ربط بدهيد به خاكك و خااكك را ربط بدهيد به آبء اينها ارتباطات فلسفى است»ء 
ارتباطات عقلى است. اما آنجه كه ارتباطات استصحابى مى شود يكى با هم ديكر وصل است. اما اشكال در استصحاب تعليقى 
اين است» سيدنا الاستاد هم در اصول و هم در فقه مى فرمايند: استصحاب تعليقى به هيج وجه قابل التزام نيست. براى اينكه 
استصحاب داراى دو مرحله است: .١‏ مرحله جعلء ؟. مرحله مجعول. مرحله جعل هميشه برخواسته از شكك در نسخ است. 
استصحاب جعل احكام اكر استصحاب كنيد هميشه منشأ شكك تان نسخ است. شكك مى كنيد كه اين حكم نسخ شده يا نسخ 
نشده استصحاب مى كنيد جعل راء كه جعل باقى است نسخ نشده.ء نسخ بشود جعل از بين رفته. بنابراين درباره استصحاب 
جعل شكك نداريم كه اين حكم بما هو حكم نسخ نشده. اما براى مثال ما اثرى ندارد. ما مى خواهيم براى زبيب نجاست و 
تحريم را اثبات كنيم» استصحاب مى كنيد بقاء حرمت شرب و نجاست نسبت به عنب. آن به قوت خودش باقى است نجاست 
دارد و حرمت دارد عصير عنبى. اما اكر استصحاب مجعول بكنيم كه دو مرحله داشت: استصحاب مجعولش حالت سابقه 
ندارد. حالت سابقه اين باشد كه اين زبيب كه الان است همين زبيب سابقاً كه غليان داشت محكوم به نجاست و حرمت بود. 
حالت سابقه زبيب حالت سابقه خودش است نه حالت سابقه عنب. آنجه ثابت است كه بعد از غليان نجس مى شود عنب است 
و آنجه ثابت نيست حالت سابقه زبيب است. اما استصحاب مجعول بنابراين حالت سابقه ندارد. در نتيجه استصحاب تعليقى به 
هيج وجه من حيث الجعل و المجعول ندارد. )١(‏ كه ما به عبارت كوتاه كفته بوديم در استصحاب تعليقى حالت سابقه محقق 
نيست» حالت سابقه مقدر استء, حالت سابقه محقق مى تواند ركن استصحاب باشد نه حالت سابقه مقدر وفرضى. بنابراين 
استصحاب اساسى ندارد اما ادله دوم در جهت اثبات حرمت و تنجيس نسبت به زبيب نصوصى است كه ان شاء الله فردا بحث 


كنيم. 


ص: /606 


.١ ١6 التنقيح فى شرح العروه الوثقى» سيد ابوالقاسم خويىء ج” ص‎ -١ 


درباره مركز 
هَل يَسْتَوى الذِينَ يَعْلمُونَ وَالذِينَ لا يَعْلمُونَ 
آيا كسانى كه مىدانند و كسانى كه نمىدانند يكسانند ؟ 


سوره زمر/ 4 


مقدمه: 
موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان» از سال ١780‏ ه .ش تحت اشراف حضرت آيت الله حاج سيد حسن فقيه امامى 
(قدس سره الشريف». با فعاليت خالصانه و شبانه روزى كروهى از نخبكان و فرهيختكان حوزه و دانشكاه. فعاليت خود را در 


زمينه هاى مدهي ترسك وعلي اغا تود اسه 


مرامنامه: 

موسسه تحقيقات رايانه اى قائميه اصفهان در راستاى تسهيل و تسريع دسترسى محققين به آثار و ابزار تحقيقاتى در حوزه علوم 
اسلامى, و با توجه به تعدد و يراكندكى مراكز فعال در اين عرصه و منابع متعدد و صعب الوصولء و با نكاهى صرفا علمى و به 
دور از تعصبات و جريانات اجتماعى» سياسىء قومى و فردىء بر مبناى اجراى طرحى در قالب «١‏ مديريت آثار توليد شده و 
قار منافيه آ3 ستو #سامن هر كو شتيعية #الككن ىتما بتك كا مخصوقة انل خف و سوقان اد كت و الخدت ارسي ران 
متخصصين. و مطالب و مباحثى راهكشا براى فرهيختكان و عموم طبقات مردمى به زبان هاى مختلف و بافرمت هاى 


كوناكون توليد ودر قضائ مجازى به صورت رايكان وز اغشار علاقمتدان قرار دهد. 


اهداف: 

١.بسط‏ فرهنكك و معارف ناب ثقلين (كتاب الله و اهل البيت عليهم السلام) 

".تقويت انككيزه عامه مردم بخصوص جوانان نسبت به بررسى دقيق تر مسائل دينى 

“.جايكزين كردن محتواى سودمند به جاى مطالب بى محتوا در تلفن هاى همراه » تبلت هاء رايانه ها و ... 
؟.سرويس دهى به محققين طلاب و دانشجو 

ه.كسترش فرهنكك عمومى مطالعه 


#.زمينه سازى جهت تشويق انتشارات و مؤلفين براى ديجيتالى نمودن آثار خود. 


سياست ها: 
١.عمل‏ بر مبناى مجوز هاى قانونى 
".ارتباط با مراكز هم سو 


”.يرهيز از موازى كارى 


ع.صرفا ارائه محتواى علمى 
0.ذكر منابع نشر 


بديهى است مسئوليت تمامى آثار به عهده ى نويسنده ى آن مى باشد . 


فعاليت هاى موسسه : 
١.جابٍ‏ و نشر كتاب» جزوه و ماهنامه 
".ب ركزارى مسابقات كتابخوانى 
".توليد نمايشككاه هاى مجازى: سه بعدىء يانوراما در اماكن مذهبى» كردشكرى و... 
؟.توليد انيميشن» بازى هاى رايانه اى و ... 
ه.ايجاد سايت اينترنتى قائميه به آدرس: 7.6017 لإألاء 0173. الالالالالا 
#.توليد محصولات نمايشى» سخنرانى و... 
/ا.راه اندازى و يشتيبانى علمى سامانه ياسخ كُويى به سوالات شرعىء اخلاقى و اعتقادى 
لطر احى سيستم هاى حسابدارى» رسانه سازء موبايل سازء سامانه خو دكار و دستى بلوتوث» وب كيوسككء 51/15 و... 
9.بركزارى دوره هاى آموزشى ويزه عموم (مجازى) 
كبر كزارف :دؤوة هاى ترسة مر (مخارئن) 
.١‏ توليد هزاران نرم افزار تحقيقاتى قابل اجرا در انواع رايانه» تبلت» تلفن همراه و... در / فرمت جهانى: 
١4ل‏ 
كها(21:46 لان 
؟ 8نامع 
ع لازن 
ه. ارام 
.الام 
ذلزاه9© 
08 
و عدد ماركت با نام بازار كتاب قائميه نسخه : 
0111م 
105.١‏ 
عع لروطط كلا ]11 الا 
ع ك//1 1100لا 
به سه زبان فارسى » عربى و انككليسى و قرار دادن بر روى وب سايت موسسه به صورت رايكان . 
دريايان : 


از مراكز و نهادهايى همجون دفاتر مراجع معظم تقليد و همجنين سازمان هاء نهادهاء انتشارات» موسسات. مؤلفين و همه 


بز ركوارانى كه مارا در دستيابى به اين هدف يارى نموده ويا ديتا هاى خود را در اختيار ما قرار دادند تقدير و تشكر مى 


آدرس دفتر مركزى: 


اصفهان -خيابان عبدالرزاق - بازارجه حاج محمد جعفر آباده اى - كوجه شهيد محمد حسن توكلى -يلاكك -١179/76‏ طبقه 
اول 

وب سايت: 1أ.>0110©01. لالالاثالاا 

ايميل: 16.11 1110)901100 

تلفن دفتر مركزى: 170 ١وعع8ال8,‏ 

دفتر تهران: 817141/77- ١7١‏ 

باز ركانى و فروش: ١917:01١9‏ 


امور كاربران: لف 








ديكر به سايث اين موكز به فشان 
71 .1111111 3112) .ناا نانانايا 
أ © 7 . طاع لا ١‏ ماع 3 ١‏ ج . لا نالا انا 
١010‏ داع /[ ا لداع 3 لأ ج) . الالالانا 
عاجوا 2١1ات)‏ الام رايا 


مراجعه و براى سفارش با ما ماس بكيريد. 
8 ه5وتنس:ر] نز 9ه 


